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RESUMO

A tese tem por objetivo discutir a temética do prazer como um assunto intelectual e
pessoal para Max Weber. Tem-se por referéncias principais A Sociologia das Religides,
Ciéncia como Vocago e Politica como Vocagdo, Burocracia, O sentido da “Neutralidade
Axiologica” nas Ciéncias Sociais e Econdmicas. A respeito de sua vida varios autores
foram consultados com destaque para a biografia escrita por sua esposa Marianne Weber
por ter uma grande quantidade de trechos de cartas e conversas informais. O tema do prazer
foi desenvolvido levando em consideragdo a complexidade desse fendmeno onde sua
realizacdo ocorre de forma ambivalente e multipla. Para isso partimos do paradigma da
complexidade segundo a otica de Edgar Morin, as reflexdes sobre o erotismo de Georges
Bataille e as compreensdes antindmicas de Lepegneur e Onfray que a seus modos definem
o prazer enquanto fendmeno que abriga ambigliidades e as referéncias histéricas de Peter
Gay, Nobert Elias, Wolf Lepenies. Em Max Weber o prazer apresenta, também, essa
ambigiiidade, posto que sua abordagem cientifica esteja registrando a auséncia de prazer
para o surgimento de uma ética protestante e, além disso, para corroborar com um processo
de desencantamento do mundo que nos leva a uma vida sem sentido. Weber sofre
mudangas substanciais nos Ultimos dez anos de sua vida. Nesse periodo inclui em suas
reflexdes tema do erotismo e da arte como possibilidades de sairmos da rotina do cotidiano
moderno que esmaga a liberdade existencial do individuo. No entanto, sua postura ambigua
em relagdo a essas possibilidades, o leva a considerar uma situa¢do de enfrentamento
pessoal, herdico, uma vez que, para ele, cada qual assuma as conseqiiéncias de seus atos e
crie seus valores para dar significago a propria existéncia. O prazer em Weber € antes de
tudo intelectual e existencial: ao lado da rotinizagdo da vida, burocratizacdo e
desencantamento do mundo havia as possibilidades do carisma, da vocagfo e da paixdo.
Mas sempre que ele percebia essas alternativas para o “mal-estar” que o mundo moderno
apresentava ao homem, ele, enquanto cientista era cético. Esse é o argumento central da
tese.

Palavras-Chave: Max Weber, Prazer, Sociologia.



ABSTRACT

The thesis has as its goal the discussion over the pleasure as an intellectual and
personal subject for Max Weber. The main references are The Sociology of Religion,
Science as a Vocation and Politics as a Vocation, Bureaucracy, The sense of “Axiological
Neutrality” in Social and Economic Sciences. Many authors were researched for
information about his life, with a highlight to the biography written by his wife Marianne
Weber, for its great number of excerpts from letters and informal conversations. The
subject “pleasure” was developed by taking into consideration the complexity of this
phenomenon which happens in an ambivalent and multiple ways. In order to do that, we
started from the paradigm of the complexity according to Edgar Morin’s view, Georges
Bataille’s discussions on erotism and the antinomic comprehension of Lepegneur and
Onfray, who define pleasure as a phenomenon with ambiguities, and the historical
references of Peter Gay, Nobert Elias, Wolf Lepenies. In Max Weber, pleasure presents,
also, this ambiguity, as his scientific approach is registering the absence of pleasure for the
rise of a protestant ethic and, besides that, to support with a process of disenchantment of
the world which leads us to a meaningless life. Weber goes through great changes in the
last years of his life. In this period he includes in his comments the subjects “erotism” and
“arts” with the possibility of escaping from modern everyday routine that affects the
individual’s existential freedom. However, his ambiguous position about these possibilities
take him to consider that a situation of personal confrontation, considered heroical, once, in
his opinion, each one accepts the consequences of their acts and builds their values to give
a meaning to their own existence. The pleasure in Weber is, above all aspects, intellectual
and existential: side by side with the routine, bureaucracy and disenchantment of the world
was the possibility of charisma, vocation and passion. However, always he related these
characteristics to the discomfort that the modern world presented to men, he, as a scientist,
was ethical. This is the main argument of this thesis.

Key-words: Max Weber, Pleasure, Sociology.



RESUMEN

La tesis tiene como objetivo discutir la tematica del placer como un asunto intelectual y
personal para Max Weber. Se tienen como principales referencias LA Sociologia de las
Religiones, Ciencia como Vocacion y Politica como Vocacién, Burocracia, El sentido de la
“Neutralidad Axioldgica” en las Ciencias Sociales y Econdmicas. Al respecto de su vida
varios autores fueron consultados con énfasis para la biografia escrita por su esposa
Marianne Weber por tener una gran cantidad de trechos de cartas y conversaciones
informales. El tema del placer fue desarrollado llevando en consideracion la complejidad de
este fendmeno donde su realizaciéon ocurre de forma ambivalente e multiple. Para eso
partimos del paradigma de la complejidad seglin la optica de Edgar Morin, las reflexiones
sobre el erotismo de Georges Bataille y las comprensiones antindmicas de Lepegneur y
Onfray que a sus modos definen o placer como un fendmeno que abarca ambigiiedades e
las referencias historicas de Peter Gay, Nobert Elias, Wolf Lepenies. En Max Weber el
placer presenta, también, esta ambigiiedad, desde que su abordaje cientifico esté registrando
la ausencia del placer para el surgimiento de una ética protestante y, ademas de esto, para
corroborar con un proceso de desencanto del mundo que nos lleva a una vida sin sentido.
Weber sufre cambios sustanciales en los dltimos diez afios de su vida. En este periodo
incluye en sus reflexiones el tema del erotismo e del arte como posibilidades de salirnos de
la rutina del cotidiano moderno que afecta la libertad existencial del individuo. Sin
embargo, su posicidn ambigua en relacién a estas posibilidades, lo lleva a considerar una
situacién de enfrentamiento personal, heroico, una vez que, para él, cada cual asuma las
consecuencias de sus actos e cree sus valores para dar significado a la propia existencia. El
placer en Weber es antes que todo intelectual e existencial: al lado de la rutina de la vida,
burocratizaciéon e desencanto del mundo existian las posibilidades del carisma, de la
vocacion e de la pasion. Pero siempre que €l veia estas alternativas para el “mal-estar” que
el mundo moderno presentaba al hombre, él, como cientifico era escéptico. Este es el
argumento central de la tesis.

Palabras-Claves: Max Weber, Placer, Sociologia.
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Nessas condigdes. a relagdo erdtica parece oferecer o auge
insuperdavel da realizagdo do desejo de amor na fusdo direta das
almas entre si. Nessa entrega sem limite é tdo radical quanto
possivel em sua oposigdo a toda funcionalidade, racionalidade e
generalidade. E citada aqui como significado singular que uma
criatura, sem sua irracionalidade, tem para outra, e somente para
essa outra especifica. Do ponto de vista do erotismo, porém esse
significado, e com ele o conteido de valor da propria relacdo,
baseia-se na possibilidade de uma comunhdo, experimentada como
uma unificagdo completa, como um desaparecimento do “‘tu’. E
tdo esmagadora que pode ser interpretada ‘“simbolicamente’:
como um sacramento. O amante considera-se preso a esséncia da
verdadeira vida, que é eternamente inacessivel a qualquer empresa
racional. Sabe-se livre das frias mdos dsseas das ordens racionais,
tdo completamente quanto da banalidade da rotina cotidiana. Essa
consciéncia do amante baseia-se na indelebidlidade e
inexauribilidade de sua prdpria experiéncia, que ndo ¢é
comunicdvel e, sob esse aspecto, equivale a “posse” do mistico.
Isso ocorre ndo apenas devido a4 intensidade da experiéncia do
amante, mas & imediagdo da realidade possuida. Sabendo que sem
objetivo mistico, como se enfrentasse a luz mortica de uma esfera
irreal. (Max Weber)

Quando entdo dizemos que o fim ultimo é o prazer, ndo nos
referimos aos prazeres dos intemperantes ou aos que consistem no
gozo dos sentidos, como acreditam certas pessoas que ignoram o
nosso pensamento, ou ndo concordam com ele, ou o interpretam
erroneamente, mas ao prazer que é auséncia de sofrimentos fisicos
e de perturbagdes da alma. Néo sdo, pois, bebidas nem banquetes
continuos, nem a posse de mulheres e rapazes, nem o sabor dos
peixes ou das outras iguarias de uma mesa farta que tornam doce
uma vida, mas um exame cuidadoso que investigue as causas de
toda escolha e de toda rejei¢do e que remova as opinides falsas em
virtude das quais uma imensa perturba¢do toma conta dos
espiritos. De todas essas coisas, a prudéncia é o principio e o
supremo bem, razdo pela qual ela é mais preciosa do que a prépria
filosofia; é dela que originaram todas as demais virtudes; é ela que
nos ensina que ndo existe vida feliz sem prudéncia, beleza e justica,
e que ndo existe prudéncia, beleza e justica sem felicidade. Porque
as virtudes estdo intimamente ligadas a felicidade, ¢ a felicidade é
insepardvel delas. (Epicuro)

E se. entretanto, o proprio conhecimento fosse delicioso;

(R. Barthes)



Opusculo

Nem as religides, nem os homens sdo livros abertos.
(Max Weber)

A reflexdo sobre o prazer tendo por base Max Weber € um outro ponto de vista de
relacionar a vida e a obra de um cientista social com um aspecto vital das relacdes
humanas. Weber foi observado e compreendido da perspectiva da racionalizagdo que tende
a levar o ser humano a um mundo sem sentido, ou como um estudioso das metodologias
que buscam o distanciamento das subjetividades. Mesmo quando o assunto € a politica,
salienta-se a exigéncia desse pensador de neutralidade axiolégica. E claro que isso faz parte
do mito e do ser humano que foi Weber. No entanto, existem alguns aspectos de sua vida
que apresentam uma dimens@o que até entfo ndo foi abordada diretamente a partir de sua
obra, mas em parte de sua vida.

Aqui ndo s8o tratadas apenas as questdes sobre o erotismo ou as relagdes de poder,
mas do prazer como elemento que mobiliza a analise de Weber a respeito da Sociologia da
Religido. Se, por um lado, nesse estudo ele escreve de maneira objetiva e direta sobre o
processo de racionalizagdo que as sociedades ocidentais desenvolveram em diregdes
diversas, por outro, ele traz como um aspecto oculto — inclusive dele préprio — a
necessidade de as pessoas se afastarem dos sofrimentos fisicos, materiais, psiquicos e
espirituais. Nesse ponto inclui-se também a busca do sentido da vida.

Quando Weber aborda o tema do prazer, acata tal conceito como encontramos no
senso comum das sociedades contemporineas. Apresenta também alguns temas que se
relacionam ao prazer, como a teodicéia do sofrimento, a ascese puritana, a orgia extatica, o

erotismo ¢ a arte, € os interesses das massas em afastar qualquer tipo de sofrimento neste

12



mundo. N&o é possivel deixar de indicar a tradi¢do intelectual que ele segue: a de recusa do
corpo e, por extensdo, certo tipo de prazer que faz parte da nossa vida. Em Weber ¢
possivel encontrar uma perspectiva intelectualista. Ao confrontar-se com a religido, quer
compreender o sentido da vida que seria o equivalente a justificar porque se vive e se morre
e af encontrar o prazer de viver uma vida com sentido.

Meu projeto inicial tinha por objetivo estudar a relacéo da vida e da obra mediada
pelo principio do prazer em seis autores: Marx, Weber, Freud, Jung, Bachelard e Foucault,
levando em conta como tal sentimento influenciou a produgéo desses pensadores ou como
eles, a partir de seusﬁ\estudos, comegaram a observar tal principio e dar ateng#o especial a
ele. Por orientagdo da professora Maria da Conceicdo de Almeida, reduzi o
empreendimento para Marx e Weber. O universo da pesquisa, contudo, continuava a ser
considerado muito extenso, entfo fiz a escolha por Max Weber e, mesmo assim, ndo de
toda a sua obra, mas a partir de sua Sociologia da Religido. Essa obra apresenta diversas
referéncias quanto a auséncia de prazer, mas também a busca de uma certeza para uma vida
salva para o Outro Mundo, e nisso também ha certo prazer, ainda que contido e mesmo
reprimido.

Seguindo o percurso de Weber com relagdo a Sociologia da Religido encontrei a
possibilidade de que o prazer em Weber se estabelecia sob uma o6tica tragica: o processo de
racionalizagdo da vida humana nas diversas esferas, particularmente na religido
desencadeou um tipo de conhecimento — cientifico — que, especializado, ndo apresenta um
sentido para a vida. N&o obstante, ao desenvolver o tema das religides mundiais, ele
apresenta a ideia de que, mesmo que o sofrimento fosse explicado como algo positivo para
este mundo, como um meio de se purificar para o outro mundo, néo era o sofrimento que se

estava buscando em ultima instincia, mas o sentido para a vida e para a morte.




Servindo como um operador cognitivo-metodoldgico, a concepgdo da tese esta
baseada no filme O Livro de Cabeceira (GREENWEY, 1996), que apresenta uma relagéo
fundamental entre o corpo, a palavra € a sexualidade como aspectos interligados que
possibilitam a busca e construcgdo de livros, de relagdes afetivas e veiculagdes das palavras
para expressar sensagdes, sentimentos que ndo caberiam apenas aqueles que vivenciam o
acontecimento da descoberta de si, mas levam em conta o partilhar com o0s seus
contemporaneos e as geracdes futuras a riqueza das experiéncias humanas, mesmo que
aparentemente busquem algo somente para si.

A tese Das Palavras a Vida: O Prazer em Max Weber parte da forma dessa
relagdo entre as palavras e o corpo humano que pode provocar prazeres de grandes
profundidades e de grandes riscos, mas também pode guardar um tipo de relacio de fuga do
mundo e de si mesmo, possibilitando um tipo de prazer que seja a negacdo da parte fisica
do corpo humano ou o seu contrdrio, a negacdo do aspecto intelectual do corpo. Essa
oscilagdo € visivel até os dias de hoje pela relacdo que a sociedade brasileira
contemporéinea estabelece com os estudiosos das ciéncias e da filosofia, ao mesmo tempo
em que sdo observados com respeito e ironia: “sfo inteligentes, mas sfo solitarios!”,
“defendem a humildade, mas se consideram, muitas vezes, melhores do que as pessoas de
instrucdo basica, afinal s@io estudiosos!”, “defendem suas idéias e disputam espagos
institucionais como qualquer pessoa que defende seus interesses na feira ou no senado”. Por
outro lado, uma parte dos alunos e de tantos outros funciondrios das escolas publicas e
universidades tém pouco interesse pelos estudos oficiais que sdo resultado das pesquisas e
estudos dos cientistas. E aqui que se visualiza uma discrepancia entre a populagéo que, em
sua maioria, sente desejo e prazer por um tipo de relagdo com o corpo na qual a leitura, a

relacdo de refinamento com palavras e idéias, a abstragéo sistematica tém pouco ou nenhum
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valor, ao passo que a relagdo com o aspecto fisico do corpo tem uma grande e intensa
vontade e prazer para se comunicar, aprender e ensinar por meio da musica, da danca, dos
jogos, das expressdes fisicas cotidianas. Essa sociedade dividida entre o fisico e o espiritual
¢ herdeira de uma forma de ser, sentir, agir € pensar europeia € que se expressa até os dias
de hoje nas diversas instincias da sociedade brasileira, particularmente nas suas institui¢Ges
oficiais que primam por essa separagdo entre corpo € espirito, como € o caso das
universidades.

Esta tese se volta para o século XIX e para um determinado estudioso, mas tem
como intencdo de remeter, quando possivel, essa discrepancia entre o aspecto fisico e
espiritual do corpo humano nos nossos dias, do cientista, em particular.

A tese esta dividida em cinco livros: Opusculo apresenta de modo resumido a tese,
a concepgdo de como esta feito e dividido o trabalho e um pouco da histéria como se
configurou a tese. O Livro das argumentagdes reflete acerca da palavra, sua relagdo com a
vida e sua importincia para percebermos que o corpo sujeito e seus prazeres nfo precisam
ser dissociados entre o mundo das idéias e o mundo material, ou espirito e carne. O Livro
das provocagoes justifica, problematiza e cria uma hipdtese em torno da dor como prazer
para Max Weber; delimita as principais obras sociologicas de Max Weber que séo a fonte
principal para a pesquisa; faz indica¢Ses resumidas dos principais comentaristas e bidgrafos
do referido autor; define os conceitos de prazer e corpo. O Livro do contexto expde o
momento historico-cultural da Europa do século XIX, particularmente a Alemanha, no qual
o socidlogo viveu, dando énfase para trés aspectos: a cultura burguesa, a cultura cientifica e
a cultura dos sentimentos, tendo como no¢des bésicas cultura, corpo e prazer. O Livro das
vertigens parte da importincia da tragédia, como reflexfio e como realidade, para os

alemées; da politica e da burocracia em relagfio aos outros aspectos da obra de Weber, seus
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discursos politicos e correspondéncias a respeito do prazer em sua sociedade ¢ sua vida.
Propde-se a relacionar a vivéncia de Weber a partir de sua vida pessoal em relacdo a sua
esposa, parentes, amigos, religiosos, intelectuais, politicos, artistas, sempre mediado pelo
sentido de prazer, com sua Sociologia da Religido. O Livro das palavras a vida traz na
conclusdo a relagdo que Weber estabeleceu com o mundo académico e suas perspectivas
diante da burocratiza¢do da vida e criacdo académica, além de sua expressa busca pela
probidade intelectual e o esforgo para neutralizar qualquer juizo de valor. Proponho alguns
indicios e perspectivas para pesquisas a respeito do prazer nas institui¢des universitarias.
Max Weber foi um homem que interagia com os livros € com uma vasta
documentagdo escrita como se tivesse uma necessidade vital, uma obsessdo, um sentimento
profundo e particular que o fazia mergulhar para uma vida de imaginagdes, mas também de
racionalidades gigantescas. Mas essa ¢ uma das faces desse homem; nele encontramos a
expressdo e construgdo de uma sociedade que da importancia e poder a palavra escrita, aos
documentos, ao conhecimento racional e sistematizado e & critica racional, metodica e
comprobatoria, e ao prazer que isso pode promover. Ha uma distancia entre eu e ele. Weber
viveu em um tempo que s6 posso supor como foi, recorrendo principalmente aos livros de
histéria, mas também & literatura, cinema, artes, memorias, biografias. Sua existéncia
aconteceu em uma dada regido geografica que, em muitos aspectos, € distinta da minha.
Sua cultura apresenta significagdes que, mesmo com a tradugfo para a lingua portuguesa,
mesmo que eu me esforce para me aproximar fisica, social, cultural e psiquicamente, estara
continuamente a expressar certos aspectos que me escapam. Mas também ¢ essa distancia
que me possibilita observa-lo e dialogar com ele da perspectiva do meu tempo, da minha
cultura e da minha existéncia, muitas vezes auxiliado por outras tantas pessoas que

escreveram e escrevem a respeito dele. Portanto, é sobre um aspecto da vida de Weber, um
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aspecto de sua obra, um aspecto da relagfo entre a vida e a obra desse homem, pontuada
pela experiéncia do prazer, que me é possivel escrever. Um Max Weber que se fez pelas
palavras, pelas leituras, pela escrita, pelos documentos, pelos livros e que se envolveu com
a vida da maneira que lhe pareceu ser mais adequada. Mas, sempre que cada palavra, cada
leitura, cada livro se refere a sua vida e sua obra, também ¢ uma negacfo e uma extensdo
dele. Por vezes, talvez seja possivel que ocorra uma breve aproximacéo capaz de alcancar
um Max Weber de carne e 0sso, de nervos e sangue.

Na abertura do filme O Paciente Inglés (1996), surge a imagem de pegadas
humanas na areia do deserto do Saara e que, aos poucos, ganham contornos de palavras
escritas em um papiro. Faco dessa imagem uma inversdo e uma proposta: as palavras
escritas por Weber, a respeito dele e de sua obra, em diversos textos, passam a ser suas
pegadas e indicios delas, em uma densa floresta cheia de simbolos, incluindo af o deserto,
que passo a seguir para, por algum momento, encontrar 0 homem em plena relagdo com a

sua obra.
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Livro das Argumentacoes

O céu e a terra desaparecerdo, mas as
minhas palavras ficardo para sempre.
(Mateus, 24)

toda a nossa vida é leitura

(Bachelard)

A palavra é ao mesmo tempo maravilhosa e terrivel
(Boris Cyrulnik)

¢é necessdrio umedecer as palavras
(Maria da Concei¢o de Almeida)
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Palavras, Sentimentos e Expressoes

O mundo das palavras € um lugar onde o animal humano nasce pela segunda vez.
Dessa feita, para ser expressdo e expressar cultura, a transmissdo de conhecimentos,
sentimentos e sensagdes variadas ndo se restringe a injungdo da natureza, ainda que tudo
isso ndo possa existir sem ela. Os livros sdo parte dessa expressdo e desse expressar, por
isso ¢ possivel relacionar os corpos, particularmente os corpos humanos com os livros. A
linguagem vai muito além da fala e da escrita, ela passa por todos os sentidos do corpo e
esta diretamente ligada as manifestacdes da vida que chamamos natureza. Quando se toca
em um corpo ha uma diversidade de significagdes, tanto para quem toca como para quem ¢
tocado. O toque n#o estd apenas no contato direto do corpo a corpo, ele pode se sofisticar e
ampliar para as diversas dire¢des do sentido: o ouvir, o cheirar, o degustar, o tocar ¢ o
olhar. Curiosamente, tendemos a hierarquizar qual dos sentidos é o mais nobre para
determinadas ocasides e € isso que entendemos por decoro e por civilizagdo. Ainda que
essa hierarquizagdo seja uma forma de tentar controlar nossos aspectos mais primarios, ndo
conseguimos deixa-los escondidos por muito tempo. Dai nossas sensac¢des, sentimentos e
expressdes fluirem tanto pela escrita quanto pela fala, tanto pelo olhar quanto pelos
diversos toques, odores, paladares, sonoridades. E possivel sentir-imaginar que os sentidos

do corpo (incluindo ai a mente) estdo relacionados uns aos outros: degusto com o olfato,



toco com a audi¢fo, cheiro com os olhos, vejo com o paladar em processos que se
compdem e recompdem incessantemente em mudangas continuas.

Com o livro ocorre algo muito parecido com nossas atitudes em relacdo ao corpo
de outra pessoa, seja conhecida ou nfo. Nds primeiramente o olhamos, depois, se nos
atraimos pela sua aparéncia, nos mais diversos sentidos do termo — sua cor, formato,
volume, o tipo de letra, o titulo, o nome do autor, uma lembran¢a ou um motivo
profundamente secreto — acabamos por toca-lo, abrimos, folheamos e, dependendo da
relagdio que se estabelece entre o leitor-intérprete e o autor-tradutor, tendemos a mergulhar
nas palavras, nos sentimentos € expressdes que pulsam tanto no livro como em nds
mesmos. A literatura, algumas vezes, dedica tinta e papel para ficgdes que se referem as
relagbes entre livros e pessoas. Casos classicos como Dom Quixote, Fausto e Madame
Bovary podem servir de exemplo. Nessas trés obras os personagens sdo influenciados pelos
livros que leram; ainda que os resultados sejam tragicos: D. Quixote enlouquece e se acha
um herdi que luta contra dragdes que sdo moinhos; Fausto se cansa de uma vida reflexiva e
abstrata, busca agir e transformar o mundo desenvolvendo uma vida feroz e desenfreada de
transformag¢des materiais e valorativas ceifando muitas vidas, inclusive da sua amada
Margarida. Madame Bovary busca o luxo e a diverséo parisiense, abandona a familia para
logo mais ser abandonada pelo amante e suicidar-se. Mesmo que os itens tocados sejam
pontuados pela loucura, pelo vazio e pelo desespero, respectivamente, o fato € que sfo
personagens que mudam sua visdo de mundo, seus valores e seus desejos a partir do contato
com ideias e valores que estavam guardados nas paginas dos livros. A ambiguidade esta
clara na escolha que se deve fazer com as informagdes que se adquire nos livros, entretanto,
a forca das argumentac¢des, as sensagdes e sentimentos que produzem podem, muitas vezes,

influenciar de maneira decisiva certas atitudes.
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Max Weber foi uma crianga, um jovem e um senhor que sempre teve uma relagio
terna e intensa com os livros. Essa influéncia das ideias e valores sobre as agdes praticas
serda um tema recorrente em sua Sociologia das Religides a ponto de afirmar que as
religides dos livros deram uma contribuicdo fundamental para as influéncias €ticas sobre as
condutas econdmicas dos individuos.

As palavras nos ajudam-dificultam a expressar sensagdes, experiéncias e
sentimentos que nos remetem diretamente a vida. Por sua vez, a vida expressa-ultrapassa
consideravelmente o universo das palavras e, no entanto, muitas vezes, s6 conseguimos
criar e comunicar racional e emocionalmente o significado desse fendmeno Gnico a partir
da palavra — falada, escrita — vida. H4 ainda um movimento incessante de outros tantos
milhdes de palavras para dar origem as ideias, nog¢des, conceitos que ganham vida,
mobilidade, decrepitude e morte! As vezes ressuscitam, as vezes ficam esquecidas. Mas
serd com elas que os livros ganharfo seus movimentos, suas luzes, suas individualidades.

O tragico aparece permanentemente nos estudos de Sociologia da Religido, de
Max Weber, seja pelo paradoxo das consequéncias das atitudes valorizadas pelos
individuos, seja pela relagdo insoluvel entre liberdade e destino. Quando digo, escrevo,
ouco ou leio alguma palavra, o seu sentido estd impregnado do contrario também, pois esta
diretamente relacionada a experiéncia de vida, as suas contradigdes, aos paradoxos das
relacdes.

Para Bachelard, em seu devaneio poético, as palavras tém sexo. Sdo masculinas,
femininas e andréginas também. Eu complementaria com a possibilidade de sensualidade,
seducdo, vitalidade e repulsa, 6dio e morte. Afinal, quando refletimos definimos,
expressamos palavras, construimos corpos vocais, ortograficos que ganham vida, circulam

e mediam outros corpos, principalmente os humanos. As emocdes sdo sensagdes e
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expressdes de sentimentos diversos pelos quais as pessoas sfio, geralmente, assaltadas ou
reféns: medo, raiva, desgosto, tristeza, ciime, desdém, vergonha, embaraco, surpresa e
felicidade.

Esses sentimentos séo facilmente sentidos por nds, mas dificilmente identificados
com precisdo, mesmo porque em todos eles hd uma mistura um do outro e, também,
dependendo do momento histdrico, do contexto sociocultural e da condic¢éo psicolégica do
individuo, uma variagdo de prazer pode percorrer todas essas emogdes, indo da sensagéo
mais forte a uma sensagdo mais fraca ou, mesmo, & auséncia dela. O medo é uma emoc¢éo
que se expressa em situagdes nas quais nos sentimos ameacados fisica ou emocionalmente,
entretanto, muitas pessoas procuram situagdes de alto risco para sentir a adrenalina fluir
pelo corpo. O desdém também € uma emog8o que os individuos tendem a expressar em
uma ou outra situacdo e que pode promover prazer no agressor — em algumas vezes,
também, no agredido —, seja numa situagfo direta entre uma pessoa e outra, seja através de
instituicdes em que temos as estruturas hierarquizadas por cargos, titulos e status e que sdo
fortemente demarcados.

Assim, o caso das palavras vida e prazer que ja trazem em si seu avesso pela
necessidade de defini¢do do que é e do que ndo é; mas aquilo que se nega ja estd na
condicdo de ser mesmo. Ndo h& como pensar, falar, expressar vida sem ter o sentido de
morte, o contrario também. Assim, quando eu escrevo ou leio ou sinto prazer, ndo deixo de
compreender, perceber, sentir a dor, o desprazer. Essas circulagdes de sentimentos-
expressdes sdo matizadas e matizéveis: dependem dos momentos, do meio, da forma das
experiéncias sentidas por cada pessoa, por cada ser humano e pela configurago cultural em

que cada individuo formou-se.

22



Se a palavra é um dos simbolos mais diferenciadores da cultura, ela é também uma
ferramenta, um veiculo fundamental que se inscreve na constru¢do dos corpos. Essa
manifestacdo hibrida — o corpo — que € natureza e cultura, é animalidade e civilizago,
necessita se expressar e ser compreendida pela palavra. E certo que, para alguns — penso
em Rousseau particularmente —, o corpo em si traz todas as suas potencialidades de
sobrevivéncia, sendo sua forca e sensibilidade multiplicadas pela experiéncia. Todavia, o
que possibilita essa compreensfo, esse pensar a respeito do corpo, da vida, do prazer e do
significado de cada uma dessas manifestagdes naturais e culturais a0 mesmo tempo so
suas relagdes com outros aspectos da vida, atravessadas pela presenca e pela auséncia das
palavras.

Ainda que Bachelard (1996) mostre que tanto o senso comum, as sensacoes
fenomenologicas, os pensamentos animistas, substancialistas e filosoficos sejam aspectos
da vida humana que se estabelecem como obsticulos para o conhecimento cientifico,
discordo do epistemdlogo pelo fato de observar que esses sentidos e interpretagdes sdo
possibilidades para ampliar tal conhecimento, podendo ser tanto facilitadores como
criadores de obstaculos para o conhecimento cientifico e para tantas outras formas de
conhecer. O corpo do cientista ndo é um corpo a parte da sociedade e da natureza, ele sente
e se expressa por meio de necessidades, desejos e prazeres como todos 0s outros corpos
humanos. Assim, verifica-se uma aproximacfo entre a vida e a obra de um cientista: suas
escolhas tanto na area do conhecimento quanto no assunto que trata, além de suas escolhas
tedricas e seu corte em relagdio a um tema a ser pesquisado esta intimamente ligado ao seu
inconsciente; e o aspecto inconsciente mais visivel e sensivel € o seu corpo e suas

sensagdes fisicas, emocionais e psiquico-sociais.
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Os livros e artigos escritos pelos cientistas sdo, por assim dizer, extensdo de seus
corpos, so uma parte deles. Ndo sé determinadas palavras, estilo e movimento da escrita e
de suas ideias, mas a auséncia de ideias e determinados valores que por eles sio evitados
intencional ou inconscientemente, estabelecem um campo de informagdes por aquilo que €
evitado e sfo muitas vezes considerados “subjetivos”, “vagos”, “indefinidos”. O préprio
Max Weber em muitos aspectos preferiu deixar algumas abordagens de lado porque ndo era
intuito de sua pesquisa, mas nas entrelinhas estava exatamente esse aspecto do subjetivo.
Ao sofrer um colapso nervoso em 1897 e que nunca mais o deixou seguro de que n#o
sofreria outra “perturbagfo dos demonios”, nos d& uma dimens@o dessa relagdo entre o
sujeito e seu corpo e a produgdo de estudos cientificos. Eis ai o corpo em plena expresséo,
apresentando sua mais profunda relagdo com a palavra.

Dois filosofos podem ser evocados para observarmos essa relagdo tensa e terna
entre o corpo e a palavra. Sdcrates e Nietzsche. Tem-se, nas suas referidas biografias, a
possibilidade de observar como o problema da fragmentacdo dos saberes ndo foi
completamente aceito e foi muitas vezes negado, a ponto de atrair atitudes repressivas por
parte das pessoas e instituigdes que aprofundaram tal atitude. Socrates e Nietzsche
experimentaram um tipo de poder, mas também um tipo de estética, bastante singulares nas
quais 0s seus corpos estavam em contato direto com a natureza e também com suas
culturas: um pela diivida permanente; e o outro por buscar um encontro pleno com o corpo;
um por ouvir uma voz interior; € o outro por ter visdes acessiveis apenas a ele mesmo.

Os dois intelectuais viveram e pensaram o corpo de maneira muito distinta e com
resultados muito diferentes também. Contudo, ambos pertencem a um mesmo campo de
tradig8o, que sempre teve dualidades, para ndo dizer certa relagéio crispada entre cultura e

natureza ou entre espirito e corpo.

24



Todos aqueles que tém acesso a um minimo de instrugdo formal em filosofia
percebem a gigantesca influéncia de Socrates e Nietzsche na cultura ocidental — mesmo, e
talvez por isso, com as inevitaveis deturpac¢des. Entretanto, quando se pensa e 1€ um pouco
mais detidamente a respeito deles, as contradi¢cdes destacam-se muito mais do que as
identificagbes de um com o outro. O objetivo fundamental aqui ¢ refletir a respeito dos
corpos desses dois pensadores e as suas relagdes com a vida e o pensamento.

Sécrates ndo escreveu uma linha sequer, mas até hoje € lembrado e continua sendo
modelo de pensamento devido a sua jovial diivida das coisas, mas também pela sua ousada
maneira de interrogar tdo profundamente seu interlocutor, provocando a sensa¢do — para
ndo dizer o sentimento — de nada saber a respeito daquilo que pensava saber; mas
principalmente conhecer a si mesmo. A relag8io entre pensamento e fala era fundamental
para Socrates. Ele ndo parava para escrever, mas parava para meditar. Segundo os seus
discipulos, ele era capaz de ficar parado de um crepusculo a outro, sem movimentar sequer
o olhar, para resolver um problema que lhe surgia no pensamento e a0 mesmo tempo no
préprio corpo.

Nietzsche, ao contrario de Socrates, foi um intelectual que muito escreveu, mas
grande parte da sua escrita estd proxima da poesia e ndo do raciocinio ldgico-formal
exigido pela academia, seja do seu tempo ou dos dias atuais. A sua relacdo com a escrita
era exatamente a de parar o corpo para movimentar o pensamento, € para se expressar
principalmente através da escrita. Porém, quanto mais ele experimentava uma relacfo
muito peculiar com a vida, mais ele percebia que era preciso falar e escrever menos. A sua
relagdo com a natureza era descrita e comentada como uma paix&o que se rebelou contra o
cristianismo e todas as formas de pensamento que tentaram matar a flria criativa da vida,

da natureza, do corpo.
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Sécrates ouvia vozes que o orientavam a tomar decisdes, inclusive avisar aos
amigos dos perigos que poderiam vir a sofrer. Nietzsche teve varias visdes que
possibilitaram escrever muito dos seus aforismos. Além disso, tanto um quanto outro foi
considerado visionario. Tanto para um como para o outro a intui¢do corpdrea rivalizou e
complementou a logica formal do pensamento racional. Esse aspecto multiplo da relagéio
entre o mito e a razdo é efeito daquilo que Onfray (1999) denominou de hdpax existencial.

Particularmente para um filésofo, o fato de ter-se transformado — seja ao deparar-
se com alguma obra fundamental, seja por uma conversa com determinados intelectuais, ou
ao ser indagado com uma questdo considerada instigante, entre outros acontecimentos que
podem, as vezes, ser considerados, aparentemente, banais — em um momento de excitagio
intelectual, passa a construir um conjunto de termos logicos e sistematicos, devido a

influxos, intui¢des, energias e for¢as provocadas pelo corpo.

A idéia de que um pensamento possa ser produzido tdo radicalmente por um corpo choca
as consciéncias que tém familiaridade com a historia da filosofia. Uma carne habitada
pelo entusiasmo, pela desordem e uma estranha parcela que lembra a loucura, a histeria,
a possessdo, é o que parece excéntrico, incongruente. No entanto, muitos filésofos
conheceram o que poderiamos chamar de hdpax existenciais, experiéncias radicals e
Sfundadoras ao longo das quais do corpo humano surgem iluminagdes, éxtases, visdes que
geram revelagdes e conversbes que se configuram em concepgdes do mundo coerentes e

estruturados. (ONFRAY, 1999, p. 29)

Sécrates foi um dos filésofos que experimentou o Adpax existencial. O seu corpo
apresenta (ou € apresentado) como um organismo excepcional: sono e alcool ndo o afetam,
fazendo-o prescindir de alimentagdo — em excesso ou com regularidade —, nfo se perturba
com o frio do Artico. Possuidor de um espirito especialmente meditativo, ele esquece os

seus encontros € chega atrasado, sem constrangimento, a casa de seus anfitrides. Os éxtases
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que ele experimenta impressionam intensamente as pessoas que podem presencia-los. O
exercicio mental faz-se mediante uma energia de que o corpo ¢ portador. Além disso, ele
possui “as virtudes da coragem fisica e as competéncias de um pragmaético acostumado 2
acdo” (Onfray, 1999, p. 31-32). Sécrates salva Alcebiades em um campo de batalha. Ainda
encontra a voz que sempre acompanha o fildsofo desde sua infancia — Socrates desobedecia
ao pai, quando era aconselhado pela voz. Essa voz o alertou para que se desviasse de suas
decisdes equivocadas, mas também para indicar aos seus amigos qual a melhor decisdo
tomar, quando era consultado e quando ele ouvia a voz de maneira inesperada. Quando
deram a oportunidade para que Socrates se defendesse das acusagdes que sofria, mais uma
vez ouviu a voz e, sem medo da morte, se recusou a defender aquilo que, para ele, ndo
necessitava de defesa.

O corpo de Nietzsche ¢ um corpo que apresenta um nimero consideravel de

doencas:

Vomitos que duram umas doze horas, enxaquecas que se estendem por vdrios dias,
insénias terriveis e repetidas vezes dores hemorroidais, inflamagbes gadstricas e
intestinais reiteradas, continuas dores oculares. ‘Febre, arrepios, suores noturnos,
enxaquecas intensas e fadiga constante, auséncia de gosto e de apetite, esse é o quadro
clinico da doenga’, escreve Nietzsche a Peter Gast. Em outro lugar confessa sé conhecer
um dia de trégua em cada dez. Além da sifilis, que o levard a Tabes, sofrerd de um
numero considerdvel de males: alucinagdes (1868), difteria (1870), zoster (1872),
digestdes dolorosas (1878), erisipela facial (1880), tifo (1883), disenteria (1888), sem
falar em ferimentos diversos, panaricio, entorses e outras afec¢bes banais [...] Ultimo
golpe de sorte, depois de conhecer mais de dez anos de prostragdo na loucura, Nietzsche
morreu de pneumonia contraida em pleno verdo, num 25 de agosto — o século tinha oito

meses. (ONFRAY, 1999, p. 77)
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Onfray comenta que as doencas manifestas em Nietzsche o dispensavam da
obrigacdo de resolver problemas que, para ele, eram muito penosos: “romper com Wagner,
abandonar o ensino, escapar as tarefas alimentares, evitar render-se a evidéncia de que ndo
conseguia atingir um objetivo estabelecido™. Ele sabia também que havia uma relagfo
profunda entre os estados de doenga do corpo e as propostas — ou intuigdes — intelectuais
originais. Ele mesmo teve um hdpax existencial em agosto de 1881, em Silvaplana, onde
sofreu a inspiragdo de Zaratustra e o Eterno Retorno. Ele levou um més e meio para
escrever Assim Falou Zaratustra, que lhe deu tanto entusiasmo, para logo mais cair em
depressdo por dois meses e tentar por trés vezes o suicidio.

No caso de Sdcrates, tém-se um filésofo que nfo divulgou explicitamente a
importancia do corpo, porém viveu intensamente o que esse corpo the propds sem grandes
perturbacdes fisicas, mas com grandes repercussdes espirituais. No caso de Nietzsche, tem-
se um filésofo que expressou a importéncia do corpo no ato do conhecimento e da vida,
mas que foi portador de um corpo profundamente doente. Sdcrates morre por propria
opcdo. Nietzsche € tomado por uma loucura e por uma paralisia crescente de seu corpo, até
ocorrer o desenlace. Formas de saber diversas, modos de experimentar o corpo
diferentemente, todavia dois corpos que ndo aceitavam a imposi¢do de uma cisfo entre o
corpo e o espirito, entre a matéria e a ideia.

Aparentemente, tudo o que estd inscrito no corpo deve permanecer oculto no e
pelo corpo. Essa observagfo nos remete para um impasse a ser levado em consideracdo
como futura pesquisa: o corpo € o principal meio de revolta contra as imposigdes ditadas
pela razdo 6gico-formal ou qualquer tipo de ordem que queira se estabelecer como Gnica.
O casamento entre esses dois aspectos da inteligéncia da vida pode ocorrer, mas um dos

caminhos a seguir seria o de observar os corpos dos diversos intelectuais, particularmente
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os cientistas de quem se tem noticia, para poder relacionar com o movimento dos corpos
daqueles considerados como loucos e marginais. Além de falar, o mais problematico seria
escrever a respeito do corpo, pois ele é um dos elementos mais rebeldes e menos acessiveis
a qualquer forma de classificac@o, formalizagfo. A escrita pode ser a principal inimiga do
corpo. A escrita pode, também, ser o outro do corpo e contribuir para uma religacéo entre a
natureza e a cultura.

Nesse aspecto, percebemos que os intelectuais, particularmente os cientistas, nfo
podem nos dar uma resposta, pelo menos sozinhos. Eles mesmos padecem de prazer e
sogobram em responsabilidades — entregas de relatorios, artigos, livros, semindrios,
palestras, conferéncias, aulas, administragées com prazos determinados — tudo feito em
qualidade elevada, em tempo reduzido, em exigéncia formal. Ha ainda a relag@o pessoal
que envolve esses individuos que, como em todos os outros lugares, estd tomada de
conflitos e muitas vezes se expressam com um alto grau de agressividade: pessoas pedem
licenga médica para tratar de diversos tipos de distirbios fisicos e mentais os quais, apesar
de ndo estarem associados apenas ao espago de trabalho e as suas relacdes conturbadas,
também acabam contribuindo para que tal estado de perturbagio de satide venha aflorar no
corpo. Outros aspectos podem ser considerados, mas essa reflexdo ja é suficiente por ora. .
Ha uma necessidade de desenvolver uma educagfo que estimule os sentidos plenamente,
nas suas dimensdes olfativas, tateis, palatares e auditivas em uma relagfo entre a harmonia
e a tensdo do corpo, o prazer € o intelecto.

Mesmo no momento de silenciar as palavras estamos impregnados da ndo-palavra.
Falar e Ouvir, Escrever e Ler requer corpos que podem se metamorfosear em sutilezas de
pensamentos, nem por isso elas deixam de ser parte do corpo de quem as expressou. As

palavras aparecem porque somos elas também. Assim como o corpo humano, os
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sentimentos, as sensagdes, os objetos, os fendmenos, a vida, as palavras fazem parte da
humanidade e s@o tdo vitais quanto a agua, a terra, o céu, o sol. Elas estdo sempre em
relacdo umas as outras ¢ a tudo. Podemos ama-las, contesta-las, odia-las, defendé-las, mas
elas nos auxiliam na auséncia e constru¢do do sentido da vida; elas fazem parte do nosso
corpo e do nosso prazer. Max Weber foi um homem e um erudito que valorizou muito mais
o espirito do que o corpo, nesse sentido ele se aproxima da tradigdo socratica; mas quanto
as suas crises emocionais e fisicas, ele estd intimamente relacionado as perturbagGes
psiquico-somaticas de Friedrich Nietzsche.

O corpo de Max Weber estd presente na sua obra, na sua escrita, ainda que ele, no
melhor estilo burgués, tenha mantido a total discricdo entre o que ele escrevia como
cientista e o que ele expressava como cidaddo nos principais jornais da Alemanha, ou
quando se expressava — com um tanto de reserva — nas cartas para seus familiares, amigos e
colegas.

Max Weber nasceu de um parto dificil. Sua cabega era demasiado grande e sua
mde ndo pdde amamenta-lo, atividade feita por uma ama de leite. Logo aos quatro anos de
idade o menino contraiu uma “meningite unilateral” e ficou propenso, por alguns anos, a ter
cdimbras e congestdes. A doenga trazia o perigo de morte ou de ficar com retardamento
mental. Nesse periodo que vai dos quatro aos cinco anos de idade, o menino sofreu de
angustias nervosas: medo de galinhas, dificuldades de se relacionar com os meninos de sua
idade e mais velhos, medo de tomar banho de mar.

Em 1869, o pai de Weber foi chamado a Berlim como conselheiro municipal. A
familia mudou-se para Carlottenburg e instalou-se em uma casa na periferia da cidade que
tinha um pomar de trezentos metros quadrados. O pomar tinha frutas, legumes, galinhas e

gatos, onde Max passou sua infincia brincando com seus irmaos.
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Quando comecou a frequentar a fase escolar, aos seis anos de idade, Max era um
menino que, por consequéncia de sua doenca, possuia compleicéo fraca, era timido e sem
qualquer possibilidade de realizar qualquer exercicio fisico — esse aspecto o seguiu até os
dezoito anos de idade. No entanto, as tarefas escolares eram realizadas sem dificuldades.

Aos nove anos Max estava fascinado pela histéria e pela genealogia, segundo sua
mée. Sua avé afirmava que o latim o atraia grandemente, além de participar de brincadeiras
com os filhos dos vizinhos e dedicar pelo menos meia hora pela tarde ao piano.

Weber participou de algumas viagens de verdo com o pai e os dois irmdos mais
jovens que ele. Até entdo a relagdo estabelecida entre pai e filho era de cordialidade e
subordinaggo do filho em relagfio ao pai. Mas a partir dos dezessete anos, a necessidade de
fazer valer suas proprias escolhas fez com que ele entrasse em conflito com o pai; ainda que
se espelhasse no comportamento paterno. Sua relacdo com a mée dos doze até os vinte anos
foi de distanciamento e discri¢do quanto aos seus sentimentos. Procurava suportar suas
duvidas e temores sozinho.

Um aspecto muito importante de se ressaltar dessa fase de juventude de Weber é
quanto ao seu interesse pelos livros. Marianne Weber nos da o volume e qualidade dessas

obras, que impressionam.

Porém os livros foram a coisa mais importante na rica juventude de Max Weber. Em
prematura idade, Max estudava por gosto tudo o que caia em suas mdos, sobretudo,

historia e os cldssicos. Mas também lia filosofia. (WEBER, 2003, p. 56)

Com a idade de doze anos disse a sua méae que alguém lhe havia emprestado o
Principe, de Maquiavel, e que ia ler o Antimaquiavel e também examinar as obras de

Lutero. Aos treze anos escreveu dois ensaios historicos que denominou de Acerca do Curso
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da Historia da Alemanha, com Especial Atencdo as Posi¢oes do Imperador e do Papa, ¢ o
outro Acerca do Periodo Imperial Romano desde Constantino até a Migragdo das Nagdes.
Esse ultimo era “Dedicado pelo autor ao seu proprio e insignificante eu, assim como a seus
pais e irmdos”. Dos autores de fic¢do gostava particularmente de W. Alexis e Walter Scoot;
além de ter lido Homero, Herddoto, Virgilio, Cicero, Salustio, aos quatorze anos de idade.

Aos quinze anos escreveu Observacdes do Cardter Etnico, o Desenvolvimento e a
Histéria das Nagdes Indoeuropeias. Foi nesse periodo que resolveu aprender hebreu para
estudar o Antigo Testamento na lingua original. Na escola quase nfo prestava aten¢fo nas
aulas. Entre os quinze e os dezesseis anos leu e fez anotagdes de: Geschichte der Griechen
[Historia dos Gregos], de Curtius; as de Theodor Mommsen e de Treitschke, uma histéria
dos Estados Unidos e Kulturpflanzen und Haustiere [Plantas Cultivadas e Animais
Domésticos], de Hehn. Fez esta observagéo acerca de seus habitos de leitura: “Meu avanco
¢ lento porque tomo muitas notas conforme leio” (apud Weber, 2003, p. 61). Encontramos o
jovem prosseguindo com suas leituras nas obras de Spinoza, Schopenhauer e Kant. Leu os
quarenta volumes da edi¢do Cota das obras de Goethe nas horas de aula. Realizou seus
exames finais [4bitur] no Gymnasium com as considera¢des dos professores que atestaram
que o rapaz tinha um alto nivel intelectual, mas que sua “maturidade moral” infelizmente
ndo acompanhava. Marianne descreve a nova fase que Weber passa na vida: “Muito magro
e fraco, ‘candidato a tisica’, com seus membros delicados e ombros caidos, com dezoito
anos, inscreveu-se na Universidade de Heidelberg”.

Alguns acontecimentos durante a fase de vida de estudante universitario -
participagdo nas “fraternidades”, recrutamento militar, relagdes com familiares de
ascendéncia materna e relagio com as teorias religiosas — provocaram uma mudanga radical

no jovem Weber ndo apenas em seu aspecto fisico, mas também em sua forma de ver a
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vida, principalmente de compreender os valores maternos e de, até certo ponto, partilha-los.
Porém, duas caracteristicas permanecerfo e crescerdo ainda mais: a autonomia intelectual e
a sua liberdade de escolhas.

Weber fez a mesma escolha paterna, jurisdicdo como area de sua especializagdo,
mas também frequentou aulas de Historia, Filosofia, Economia, participando de cursos e
semindrios, além das leituras paralelas que ele mesmo continuava buscando
independentemente. E o caso de obras como Histéria dos Povos Romanos e Germdnicos e
sua Critica dos historiadores modernos, de Ranke, que ele considerou dificeis; “uma
linguagem que lembra a de Werther e de Wilhelm Meister”.

Nesse periodo ele conheceu seu primo Otto Baungartten, em seu titimo semestre
de estudos em teologia e permitiu-se influenciar por ele. Reuniam-se no almogo e jogavam
apos as refeicdes; & noite liam juntos obras de teologia e filosofia: Mikrokosmo, de Lotze —
semanas depois abandonariam tal leitura por acharem demasiado superficial — Platdo;
Dogmatik, de Biedermann; Der alte und der neue Glaube, de Strauss; Paulinismus, de
Pfleider; Reden Uber Religion, de Schleiermacher, entre outras. E nessa época que, nas
férias de Pentecostes, ele se encontra com os Baumgarten e se liga intelectual e
emocionalmente a essa familia. H. Baumgarten era historiador € um profundo observador
da situagdo politica alem&, com quem Weber gostava de ouvir e debater; Ida Baumgarten, a
irm3 mais velha de sua mée, era uma senhora religiosa que o fez abrir-se a vida espiritual
de Helene Weber.

Com tanta tarefa se fazia necessario construir uma agenda a ser cumprida. Coisa
que Weber comegou a descumprir quando se envolveu com as associagdes estudantis

uniformizadas, o que durou pelo menos trés semestres.
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Estabeleceu uma relagdo estreita com os Alemanos: almogava com eles, tomava parte das
obrigatdrias sessdes de bebida duas noites por semana e viveu cada vez mais a vida de
um irmdo de fraternidade. Em seu terceiro semestre lutou nos duelos de costume e
recebeu a faixa. Entregou-se entdo de coragdo a alegria da vida estudantil, tornou-se um
camarada divertido e logo se distinguiu por sua extraordindria capacidade para

consumir dlcool. (MARIANNE WEBER, 2003, p. 85)

E nesse periodo que ele modifica seu aspecto fisico e deixa de ser franzino para
tornar-se largo e corpulento. Nessa época também sua mée lorecebe com uma bofetada no
rosto por ter mudado tdo significativamente sua fisionomia e o que isso simbolizava em
relagdo a uma vida mundana. Contudo, o rapaz ainda mantinha uma relacdo com as leituras,
os livros ¢ a escrita de modo sistematico e regular.

Foi a experiéncia de recruta militar que colocou o jovem Max Weber num periodo
de torpor e distanciamento da escrita e das leituras, pois sentia seu corpo cansado e a mente
ndo obedecia ao desejo de uma simples leitura ou de uma escrita, ainda que reduzidas.
Tinha dificuldades nos exercicios fisicos, ainda que gostasse de se exercitar na esgrima.
N&o era simpatico aos treinamentos no patio. A Unica concessdo que teve, para saciar sua
sede intelectual, foi a permissdo para assistir aos seminarios de historia de H. Baumgarten.
No mais, passou o primeiro semestre de recrutamento entre frequentar, nos finais de
semana a casa dos Baumgarten, ir para a taverna beber cerveja durante a noite e ir para o
treinamento militar ressacado durante o dia.

Posteriormente, Weber veria o exercicio militar como algo importante para a vida
de um jovem, mas ainda assim percebeu que muito do intelecto € deixado de lado para que
o corpo trabalhe de acordo com as ordens e comandos necessarios. Na condi¢do de oficial
ele escreveu: “Minha posi¢do € realmente diferente do que costumava ser, e se, como

espero com toda a confianga, eu for promovido dentro de duas ou trés semanas,



experimentarei o lado agradavel além do lado dtil do estabelecimento militar.” (apud
Marianne Weber, 2003, p. 95). Isso significava que, para ele, ainda interessava o lado
intelectual como fonte fundamental para sua vida.

E por esse periodo que ele se enamora por Emmy Baumgarten. A partir de 1886,
Weber estabelece correspondéncia com ela e ocorre, entdo, uma expressfo visivel do
interesse do casal em se relacionar de maneira erética. Sera uma relagdo platonica, dentro
do decoro burgués-vitoriano: distante, cheio de intengdes afetuosas, mas silencioso. Essa
situacdo se estabelecera por quase cinco anos, mesmo porque a moga sofria de uma doenca
dos nervos.

A relagdo de Weber com o corpo, a leitura, a escrita e o mundo social se fez
presente e sofreu drasticas mudancas tanto fisicas quanto emocionais. Ao longo de suas
experiéncias, a mudan¢a do menino franzino e timido para o homem corpulento e
expansivo da possibilidade para mais uma mudanga, dessa vez para o profissional da

jurisdicdo, o doutor em histéria do direito, o professor universitario, o homem casado e a

reviravolta de um corpo que sai do apolineo em busca do dionisiaco.
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Livro das Provocacdes

Eu ndo sou um livio bem
raciocinado, sou um homem com
suas contradigdes. (rebelde
protestante von Hutten. Personagem
da obra de Conrad Ferdinand
Meyer)

Eu nédo me interesso por namoros,
ndo escrevo poemas, o que posso
Jazer sendio ler? Isso faco com total
dedicagdo. (Weber aos 15 anos)

Filho, ha mais coisas que eu quero
dizer: os livros sempre continuardo
a ser escritos; estudar demais cansa
a mente. (Eclesiastes)

Os grandes livros, sobretudo,

permanecem psicologicamente
vivos. Nunca terminamos de [é-los.
(Bachelard)

Como podemos ficar indiferentes a
problemas que envolvem nossa
existéncia? E podemos evitar vé-los
simultaneamente com o olho da
razdo e o olho da paixdo?
(Prigogine)
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Das contradicdes da vida as harmonizacdes das palavras

A relag@o entre a produgdo do conhecimento cientifico e filoséfico com o prazer
ainda ndo foi explorada na perspectiva aqui proposta: como Weber relacionou essa
sensacgdo, esse sentimento, esse conhecimento com as realidades que estudou? Como
experimentou? De que modo expressou? A associagdo entre vida pessoal e
desenvolvimento de investigagdo cientifica é flagrante nesta pesquisa. Ndo ha possibilidade
de separar a vida pessoal da vida intelectual, ainda que a posi¢8o de separar a vida privada
da publica fosse cara a homens como Weber, que tinha por principio a busca obstinada de
atingir a objetividade no processo do conhecimento cientifico, mesmo se tratando de um
assunto como ethos ou religido. Além disso, a abordagem cientifica diante da vida,
particularmente sobre as relagdes humanas, sempre foi problematica para Weber, pois ele
ndo deixava de perceber que toda escolha para realizar uma determinada pesquisa dependia
da subjetividade do cientista, assim como as teorias, mas isso ndo deveria ser motivo para
desistir de encontrar a verdade por meio de um esforgo, de uma atitude objetiva. Bidgrafos
¢ comentaristas (Marianne Weber, 1926; C. H. Mills e H. H. Gerth, 1946; Jacob Peter
Meyer, 1956; W. Mommsen, 1959); R. Bendix, 1960; E. Boungarten, 1963; Julien Freund,

1966; R. Aron, 1967; Donald G. Macrae, 1974; Gunter Roth, 1976, 1979; Schluchter, 1976,
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1979, 1989, 1996; A. Giddens, 1995,entre outros') mostram como a a experiéncia pessoal
de Weber deu todo um contorno a defini¢fio de sua obra.

Como herdeiro do Iluminismo, Weber tinha um vasto conhecimento da ciéncia (o
que hoje denominamos: Direito, Histéria, Economia, Sociologia, Antropologia), da Arte —
particularmente a musica —, da Filosofia e mesmo da Teologia. No entanto, sua relagdo com
as emogdes foi dramaticamente silenciada, mas nfo sepultada. O fascinio que ele possuia
por temas como o poder, a politica, a racionalidade e a religido denunciam sua perturbagéo
e emocfo para compreender a sua sociedade e, principalmente, a si mesmo como um
homem de razéo.

Em seu artigo Narrativas de uma ciéncia da inteireza, Maria da Concei¢do de
Almeida tece uma reflexdo relevante quanto ao problema da relagfo indissocidvel entre
vida pessoal e desenvolvimento cientifico. Dialogando com cientistas como David Bohn,
Werner Heisemberg, Ilya Prigogine, Merleau Ponty, Boris Cyrulnik e Edgar Morin, ela
reafirma a associa¢do mediada entre o exercicio cientifico e as emog¢des provocantes que
brotam do corpo do sujeito em seus diversos sentimentos de amor, amizade, medo, édio,

inveja, admiragdo e outros mais.

Diferentemente do que é anunciado nas aulas de ciéncia e metodologia de pesquisa,
cientistas e pesquisadores veem o mundo a partir do lugar de um observador constituido
por sua subjetividade, suas experiéncias de vida, seus saberes acumulados, sua cultura,

sua historia pessoal. (...). (ALMEIDA, 2006, p. 288)

" As datas correspondem as primeiras edigdes de cada obra.
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Essa perspectiva de levar em consideracdo a relagfo entre a vida e a produgdo
cientifica ¢ uma das formas que utilizo para observar e analisar o percurso afetivo-
intelectual de Max Weber.

Um dos motivos para fazer esta pesquisa foi o fato de os estudos de Max Weber
serem uma das bases que possibilitaram os fundamentos tedricos e metodologicos para a
realizacdo de pesquisas cientificas na area das relagdes sociais, politicas e culturais das
sociedades denominadas modernas e mesmo as pos-modernas — pois todas as grandes
teorias que sdo desconstruidas no campo das ciéncias sociais partem dos referenciais desse
autor e de outros grandes tedricos.

A recepgo desse autor no pais tem seu inicio com a obra de Gilberto Freire em
Casa Grande & Senzala (1932), que utilizou algumas categorias socioldgicas de Max
Weber de maneira bastante genérica. Sérgio Buarque de Holanda, em Raizes do Brasil
(1936), foi quem primeiro utilizou “as categorias weberianas na interpretagfo
patrimonialista da historia basileira” (Chacon, 1988, p. 91).

Outros estudos surgiram bem depois, entre os quais 4 Cinza do Purgatério (1942)
de Otto Maria Carpaux; A Sociologia de Max Weber (Sua importdncia para a Teoria da
Prdtica da Administragdo), na Revista do Servico Pablico do DASP (Departamento
Administrativo do Servigo Publico); Jurarez Branddo Lopes em Max Weber (1956), em um
livro conjunto intitulado Sociologia e Historia (Quatro Precursores Brasileiros. Trés
Filésofos da Historia); Oliveira Viana em Institui¢des Politicas Brasileiras (1949), Vianna
Moog em Bandeirantes e Pioneiros (1954); Raymundo Faoro em Os donos do Poder
(1958); Hélio Jaguaribe em Desenvolvimento Econémico e Desenvolvimento Politico
(1962); Oliveiros S. Ferreira em A Teoria da “Coisa Nova” ou A Visdo do Publico como

Negécio Particular, Mauricio Tratemberg; Fernando Henrique Cardoso em Empresdrio
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Industrial e Desenvolvimento Econémico (1964) e Simon Schwartzmann em Sdo Paulo e o
Estado Nacional (1975) e Bases do Autoritarismo Brasileiro (1982) e varias outras obras
que tiveram e tém abordagens bastante heterogéneas a respeito da obra de Max Weber para
a interpretacdo do Brasil (Chacon, 1988).

Alids, na tentativa de compreender e superar o afraso brasileiro em relagdo ao
ocidente moderno colocando-o na linha da modernizagfio, alguns intelectuais brasileiros, a
partir dos anos de 1930 até os dias de hoje, elaboraram esse problema como uma obsesséo
(Vianna, 1997). O curioso ¢ que, segundo Glaucia Villas Boas (1997), a recepcéio de
Weber, nas Ciéncias Sociais, no Brasil, dar-se-4 depois da década de 1950 e em uma
perspectiva bem diversa da forma como o pensamento do autor fora originalmente criado
em seu contexto cultural alemdo. A avaliagfo negativa que se fez e se faz da cultura ibero-
americana — catélica, sensualista, patrimonialista, pré-moderna — é um assunto que até os
dias de hoje nos deparamos no universo intelectual, cultural, politico, social, econémico e
ético do Brasil. O paradoxo em torno dessa reflexdo € a seguinte: como os intelectuais, em
sua versdo oficial e hegemadnica, e mesmo as elites do Brasil, que experimentam nos dias de
hoje muito do desconforto — tanto no sentido material, para a maioria da populagéo, como
também no sentido existencial, com certo destaque para as elites — que a modernidade
trouxe para o ser humano, nos diversos cantos do planeta, continua apostando nessa forma
de viver tdo devastadora e desencantada? E mais, o proprio Max Weber ao elaborar sua
teoria das relagdes entre religiio e economia nfo apresentava diagndsticos de uma vida
social feliz.

Em 1997 ocorreu na Universidade de Brasilia um seminario internacional sobre a
vida e a obra de Max Weber que redundou na publicagfo de trés livros com uma variagdo

tematica e de pesquisadores que merece ser observada. Trata-se de uma coletinea
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distribuida em trés volumes organizada por Jessé de Souza: O malandro e o protestante
(1999); Politica, ciéncia e cultura em Max Weber (2000), e A atualidade de Max Weber
(2000). Esses trés volumes abordam as mais diversas influéncias que os estudos de Weber
podem exercer para a pesquisa e reflexdo de diversas areas das ciéncias humanas.

Max Weber ¢ bastante conhecido no meio académico, particularmente nas ciéncias
sociais, como um intelectual que teve uma vida sofrida, do ponto de vista existencial, e que
sua visdo tragica do mundo moderno teria, como um dos estimuladores, sua atitude
aparentemente rigida e distante de lidar com as emog¢des. Sua firme e obstinada vontade de
encontrar a verdade, através de um conhecimento objetivo, estaria relacionada a uma
descoberta de si mesmo na sociedade em que vivia. O que, geralmente, o estudo
socioldgico de Weber marca € sua visdo pessimista do mundo moderno. Mas serad que de
fato sofrimento e pessimismo foram condi¢Ses decisivas para a sua vida e produgio
cientifica?

Ilya Prigogine, ao escrever sobre a relagéo entre ciéncia, emogfo e paixdo comenta
e cita com frequéncia Albert Einstein. Segundo Prigogine, Einstein tinha uma visgo
pessimista diante do mundo e isso fica evidente quando se propde a fazer da ci€ncia um
tipo de fuga do mundo inconstante e perturbador, onde nfo ha estabilidade de nada. Assim,

escreve Einstein:

Um dos motivos mais poderosos que leva as pessoas a arte e a ciéncia é o desejo de sair
de uma existéncia monodtona, com seu sofrimento e vazio desesperador para escapar da
escraviddo dos desejos pessoais que ndo param de mudar. Eles levam pessoas sensiveis a
transcenderem sua existéncia pessoal e procurar o mundo de contemplagdo e de
conhecimento objetivo. (...) Mas além desse motivo negativo, existe outro positivo. O

Homem tenta de forma adequada moldar para si mesmo uma visdo simples e clara do
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mundo, e triunfar sobre o mundo da experiéncia, substituindo-o, de algum modo, por essa

imagem.” (EINSTEIN apud PRIGOGINE, 2001, p. 95)

Essa confissdo de Einstein permite observar como esse sentimento de fuga do
mundo e a0 mesmo tempo uma tentativa desesperada de controld-lo era uma tendéncia
acentuada para uma parcela da sociedade burguesa, intelectualizada, racionalista da cultura
europeia, particularmente a alemd. Max Weber é um representante emblematico desse
estilo de vida. E frequente encontrar no vasto edificio conceitual da sua teoria sociologica e
dos seus estudos de Histéria do Direito, Sociologia e Economia, uma minuciosa descri¢do e
analise que parecem ser perfeitamente enquadradas; mas ao longo de sua vida de pesquisas
ele refinard seu procedimento tedrico-metodoldgico a ponto de considera-lo um tipo ideal
que serve como um modelo de aproximagio da realidade, mas ndo poderia ser a realidade
em si mesma. Sua escrita apresenta, na maior parte de suas obras, um padrdo que oscila
entre a clareza conceitual e a monotonia dos seus longos discursos (com algumas excegdes,
a exemplo de trechos de seus estudos de Sociologia da Religido e suas duas conferéncias,
Ciéncia e Politica como Vocagéo, que além da clareza conceitual, ganham uma densidade
dramética com imagens cataclismicas da vida moderna).

Ha varios estudos que abordam a vida e a obra de Max Weber e alguns bidgrafos
interessados em considerar a relagdo da vida com a obra. Assim, temos algumas abordagens
que podem ser observadas para fundamentar o nosso tema de interesse.

A pungente biografia que Marianne Weber fez a respeito da vida e obra de seu
marido, Weber Uma Biografia, publicada em 1926, é um dos mais importantes documentos
que temos & disposigéo. Se, por um lado, ela tinge a imagem do marido de maneira pouco

objetiva, por outro, ela 0 mostra de uma forma que nem um outro estudioso podera fazé-lo,
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pois, ao conviver com ele, ela conseguiu captar muito das suas contradi¢des humanas —
como seu agudo senso de humor, sua discri¢do e senso de honra, sua compaixdo para com
os frageis e sua reprovacdo para consigo ao perder o controle emocional. Além disso, ha
trechos de cartas, encontros e situagdes que somente quem partilhasse de sua intimidade
poderia ter acesso. Ela apresenta um quadro realista do contexto social, cultural e politico
da cultura alemé da época. Todas as outras biografias e outros tipos de estudos sobre Weber
partirdo sempre desse trabalho.

Em 1946 foi publicada uma coletdnea de alguns textos da obra de Max Weber,
traduzidos para o inglés, por H. H. Gerth e C. Wright Mills, e que traz uma introdug¢io na
qual relaciona o homem e sua obra. Nessa reflexdo encontramos quatro aspectos
fundamentais de tensfo na vida e obra de Weber que podem ser relacionadas de modo
diverso: 1) a relagfo entre o pai e a mle, e a tensdo entre politica e religifio; 2) a situagio
politica da Alemanha, esfacelada por grupos politicos pouco interessados no
desenvolvimento alem&o, porém, mais interessados em enriquecimento e garantia de
privilégios proprios e a tensfio entre ética da convicgdio e ética da responsabilidade; 3) a
dificuldade em escolher a atuagfo profissional entre a acfio politica e a reflexdo do cientista,
tensdo entre a paixfo e a neutralidade axioldgica; 4) a tensfo pessoal de se comprometer
maritalmente com uma mulher de satide mental fragil e enamorar-se e desposar outra.
Nesse sentido, a abordagem dada ao seu estado de saide mental e fisica ganha uma
coloragfo viva e nos auxilia em alguns indicios.

Bendix Reinhard publicou, em 1960, Max Weber, um perfil intelectual, o qual
aponta, entre outros, para um aspecto de contradigdes a respeito da vida e da obra de
Weber. Havia a necessidade de realizar atividades praticas, mas desenvolveu uma vida

académica que s6 foi exercida por apenas cinco anos; sua vontade de participar de uma vida
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politica e lutar pelo poder foi barrada por sua falta de vontade de utilizar os meios que ele
tanto refletiu e escreveu sobre o universo endemoniado da politica; amava a Alemanha, mas
fez planos para, por algum tempo, emigrar, particularmente para a [tdlia. Ndo suportava a
rotina burocratica da academia, e, entretanto, desenvolveu uma ética do rigor académico.
Defendia uma atividade cientifica e professoral isenta de juizo de valor, mas defendia sua
convicgdo com a paixdo de um politico. Conseguia se relacionar com as pessoas dos mais
diversos niveis de instrugfo escolar, contando piadas, mas era extremamente reservado para
expressar seus proprios sentimentos, mesmo com as pessoas mais proximas a ele. Era um
arduo defensor da racionalidade e da liberdade, entretanto percebia que a razdo estava a nos
levar a uma tragica vida sem liberdade. Suas frustragdes o levaram a desenvolver sua
criatividade. Nesse caso, o paradoxo prazer-dor em Weber era um elemento fundamental
para a sua flria criativa.

Em outros comentarios, como os de Julien Freund (1966), encontramos a
descri¢io de um Weber coerente com as contradi¢des que a vida apresentava. Entdo, a ideia
da separagdo entre acdo e reflexdo estava associada ao contexto onde o sujeito se
encontrava: sala de aula, instituto de pesquisa, praga publica, espagos publicos, instituigdes
politicas que possuem os devidos aparatos para a total liberdade de pensamento e
expressdo. Outro aspecto apontado € quanto a sua recusa a toda e qualquer sistematizagéo
que se considerasse acabada. Apesar disso, construiu gigantescas sinteses de tipos ideais;
recusava-se a ser considerado como um guia, porém muitos de seus alunos e amigos o
consideravam assim; admirava a politica, mas recusava o papel de lider. Observava e
cultivava a existéncia de quanto mais racionalidade, mais progresso, menos encanto €

menos sentido para a vida.
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Gabriel Cohn (1979) traz a tona uma perspectiva que aprofunda esse carater
contraditério em relagdo a Weber e sua obra: critica e resignagdo formavam uma das faces
de Max Weber. Por outro lado, seu principio ético era a base para desenvolver seus estudos
e suas tomadas de atitude. Entdo, os valores nos quais ele acreditava e cultivava eram:
“autonomia do individuo, a razfo, a liberdade, a verdade, a responsabilidade e assim por
diante” (Cohn, 1979, p. 102).

Outros comentaristas estdo de acordo com as abordagens anteriormente elencadas.
A contradicdo do homem nfo se apagard na produgfio do cientista, pois de forma
inconsciente ele abordard os temas do prazer, das emogdes e das paixdes com a discrigdo e
o cuidado que ele sempre cultivara para consigo.

Essa divis@io de sentimentos, separacdo de atitudes, aprofundamento em uma dada
area do saber foi uma presenca continua na cultura e vida dos burgueses do século XIX, e
mesmo nos dias atuais. Ela (a divisdo, a separagdio, a especializa¢fo) nos auxilia na
organizagdo e contribui para a¢es racionalizadas. Contudo, tomar esse principio como
fator Gnico para a vida provoca sensa¢des de angustia e perda do sentido da vida. Por isso
mesmo ¢ limitado pensar as ideias de um autor s6 pelo que ele escreve como formalidade
de argumentacdes racionais.

Paul Valéry bem sabia da importancia de relacionar a biografia com a obra do

autor, e por isso afirmava que:

A reconstitui¢do de um ser pensante unicamente baseada no exame dos textos leva a
invengdo de monstros, tanto mais incapazes de vida quanto maior o cuidado e o rigor
com que o estudo tenha sido elaborado, quanto mais tenha sido preciso operar
conciliagdes de opinibes que nunca se produziram no espirito do autor, explicar

obscuridades que ele continha em si, interpretar tempos cujas ressondncias eram

45



singularidades desse espirito, impenetraveis para ele mesmo. (Valéry apud Onfray, 1999,

p. 50)

Por outro lado, o filosofo materialista Michel Onfray nos alerta para néo sermos
ingénuos a ponto de reduzir a obra a partir da existéncia do autor. Isso nos remete para as
reflexdes de Maria da Concei¢io de Almeida a respeito da importancia entre a vida pessoal
e o projeto de estudo cientifico que, segundo ela, nfo ¢ condigdo fundamental para que uma
pesquisa seja muito bem realizada (1993, p. 76-86). Todavia, h4 uma mutua influéncia e
por isso mesmo de mutua importancia.

Para sintetizar o teor complexo dessa relacfo entre o autor e sua obra, Gaston
Bachelard, ao criar seus devaneios poéticos, afirma que essa contradigio é uma

possibilidade que deve ser sentida e observada em sua inteireza.

(...) Pelo menos duas hipdteses, nessa psicologia dos livros, devem ser testadas: o homem
é semelhante a obra, o homem é contrario a obra. E porque as duas hipdteses, juntas, ndo

seriam validas! (..). (BACHELARD, 1988, p. 90).

Essa referéncia entre o autor, a obra e suas complexas rela¢des esta inserida na
perspectiva de que o processo de cogni¢do envolve trés aspectos da constituigdo humana
que estdo associados, e de muitua influéncia nos niveis individual, coletivo, histérico; séo
eles: pulsdo, razéio e emogdo. Dependendo das circunstancias, um ou outro desses aspectos

passa a liderar os demais sem domina-los por completo (Almeida, 2006).
Assim, a racionalidade sé constitui um dos termos de uma trindade; jamais isolada, ela é

raramente hegemonica e, com frequéncia, é encoberta, contaminada, ou mesmo

manipulada. Em contrapartida, a afetividade é onipresente. (MORIN, 2003, p. 123)
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Aqui fica evidente como ocorrera o processo de observagfio, andlise e conclusdo
no que consiste o processo de lidar com essa relacdo tdo multipla quanto Unica. As
pesquisas de Weber privilegiavam o aspecto racional da vida humana na sociedade
moderna e nas diversas sociedades, historicamente e culturalmente. Sua pergunta
fundamental estava associada ao aspecto racional da vida humana, deixando os outros
aspectos — pulsdo e emogdo — a sombra do elemento que ele acreditava ser o mais
compreensivel. Por isso os aspectos do prazer, do erotismo e da felicidade serfio
discretamente apontados como tudo o que € negado pela civilizagdo moderna.

O risco em realizar este estudo consiste, principalmente, no fato de cair em lugar
comum, uma vez que tantos outros ja estudaram e reviraram a obra e, em parte, a vida de
Max Weber. Entretanto, me sinto estimulado ao desafio de desenvolver uma tese que o
coloque no centro das minhas reflexdes, possibilitando um outro significado que esta
pesquisa possa oferecer. Parto de uma perspectiva muito bem definida por Isabelle Stengers
ao se referir quanto a fazer ciéncia: “Localiza-se, por vezes, uma nova maneira de se tratar
um fendmeno bem conhecido, ja sobrecarregado de significados e base de praticas
multiplas” (2002, p. 119). Penso que ¢ exatamente esse o risco que corro ao querer abordar
um Max Weber tdo comentado e criticado e que, para alguns, ja estd superado em muitos de
seus estudos sobre o mundo contemporaneo, mas que, para outros, continua atual.

E inegével a contribuicio, para o pensamento ocidental, dos intelectuais que
fizeram da ciéncia e da filosofia sua condi¢@o de vida. Porém, poucas vezes ¢ comentada,
no meio académico, a relagdo conturbada de véarios intelectuais com seus corpos, e suas
relagdes pessoais, pela busca do saber e seus procedimentos radicalmente racionalizados.
Antes de chegarmos a Max Weber, observemos, entre outras, as experiéncias de Santo

Agostinho, Descartes, Pascal, Nietzsche, Stuart Mill, Augusto Comte. Por outro lado,
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temos as experiéncias de L& Mettrie, Rousseau (em parte), Marx (em parte), Jung,
Bachelard e Foucault, apenas como exemplos, pois ndo se trata de uma generaliza¢8io nem
de um estudo sobre todos esses intelectuais.

Santo Agostinho buscava uma vida beatificada, sem medos ou preocupagdes, tal
qual ele havia visto nos olhos de um bébado, mas antes disso ou por causa disso ele passou
por sufocantes angustias. Somatizando, ele tem, no final do ano 385, dores de dente e
insbnias, dores no peito e uma extingdo de voz. “Agostinho vai aos banhos, tenta se
desfazer do gosto pronunciado que tem pelo prazer, mas nédo consegue — para seu grande
desgosto. A culpa vai crescendo e se junta a sua incapacidade de renunciar” (Onfray, 1999,
p. 37) Atormentado pela bipolaridade, principio de prazer e busca da ordem, o corpo de
Agostinho entra em sofrimento; ele pensa na morte em vida. Em suas Confissoes, ele diz
que arrancou os cabelos, golpeou a testa, apertou os joelhos entre as duas méos. Tudo pela
busca da rentincia ao corpo, a carne. Sua redengéo vira do proprio corpo que the provocard
um éxtase.

Decartes quis, antes de tudo, encontrar os fundamentos que possibilitassem
realizar uma filosofia moderna, que fosse independente da religido e dos imperativos
escolasticos. Contudo, até ele chegar a esse patamar, sofreu no corpo com a concentragéo,
as meditagdes e as reflexdes, sem que houvesse uma resposta. Ele conhece o matematico
[saac Beeckmann, em Breda, na Holanda. Desconfiado de que Beeckmann se apropriava de
suas ideias, ele rompe a amizade e exclui qualquer possibilidade de reconhecimento para
com ele. Sem resolver essa relagdo intelectual-afetiva, a culpa e os conflitos existenciais

contribuem para provocar os sonhos daquela noite.
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(...) por exemplo: dever a Beeckmann os fundamentos de sua filosofia ndo podia convir a
Descartes, tdo orgulhoso, tdo mudo, de maneira geral, sobre suas fontes e suas
influéncias. Os sonhos autorizavam a superagdo da divida contraida pelo pensador para
com o matemdtico. Para néo ter de reconhecer um divida, ferindo o amor-proprio,
Descartes desloca — o corpo de Descartes desloca — a questdo das fontes e do impulso
original. O sonho permite, pura e simplesmente, a destruicdo de Beeckmann. Depois ele
autoriza o reencontro do filosofo consigo mesmo. Sua inspiragdo vinda de Deus, por via
dos sonhos, Descartes ja ndo é vassalo, que seu orgulho, ou sua vaidade, ndo podiam
tolerar nele. Daf a reagdo imediata e impetuosa que o faz, logo apos seus sonhos, voltar-

se para o céu. (...). (ONFRAY, 1999, p. 47)

No caso de Blaise Pascal, muito de suas produg¢des intelectuais e metafisicas foram
realizadas no latejar de suas doengas e sofrimentos. Vejamos: durante sua infancia teve
estados de langor e fobias. Sempre que via dgua entrava em grande excitagdo de furia;
muitas vezes ndo aguentava manter contato com os pais. Toda vez que tentavam se
aproximar dele, o menino se debatia e gritava com muita violéncia. Todavia, para o bem da
familia, isso durou um ano, o momento mais critico quando pensaram que estivesse
proximo de morrer. Aos 19 anos, em 1642, Pascal “trabalhara num protdtipo de méquina de
calcular que lhe custara um grande esforgo™ (Onfray, 1999, p. 56). Passa por uma profunda
depressdo. Mesmo com dores, "Ele estuda entdo o vacuo, elabora sua cicloide e inicia sua
querela a respeito de Jansenius” (Idem, p. 56). E acometido de uma dificuldade de engolir
qualquer alimento solido e passa a se alimentar apenas de liquidos. Dor de cabeca, calor nas
entranhas e outros males rondavam e se manifestavam no corpo de Pascal. Foi uma
paralisia que o forgou a utilizar uma aparelhagem. Além disso, ele tenta evitar ao maximo
tudo que possibilitasse o minimo de prazer: o alimento é levado em considerag@o apenas
como um elemento nutricional, “a sua irmi constata o prazer que ele tem em martirizar

seus sentidos e em tomar suas pog¢des asquerosas” (Idem, p. 57); recusa todas as visitas.
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Sempre que percebia sentir algum prazer ele buscava mortificar-se: “Ele usava um cinto de
ferro guarnecido de pontas diretamente sobre a pele e colocava-o assim que lhe anunciavam
uma visita. A menor suspeita de bem-estar, enfiava os pregos na carne com ajuda dos
cotovelos, para se lembrar de suas decisdes de rentncia” (Idem, p. 57). Paralelamente as
praticas de maceragfo, ele fazia preces e lia os Evangelhos, entretanto as dores de dente
continuaram e, com elas, as insénias. Em meio a esse tormento, ele desenvolveu “uma
infinidade de intui¢des com respeito a sua cicldide” (Idem, p. 57).

Seguindo essa tradi¢fio de um processo de conhecimento pela dor temos: a crise
psiquica de dor e angustia de John Stuart Mill e Augusto Comte, o pessimismo teérico de
Freud e suas crises emocionais — esses trés pensadores serdo comentados com maior
detalhe no Livro do Contexto —, assim como os momentos de loucura do jovem Foucault,
apesar (ou por isso mesmo) de suas agudas andlises a respeito da vida moderna e suas
repressdes. A respeito deste Gltimo, ha uma relagdo direta entre vida e obra, na qual os
estudos sdo desenvolvidos de forma a aprofundar a critica 4 sociedade ocidental,
contribuindo para o questionamento ¢ mudanga de comportamento coletivo, mas também
pessoal (Almeida, 1993, p. 76-86).

Por outro lado, ¢ também conhecida a perspectiva aberta e otimista da vida social e
da vida em geral no que se refere aos estudos de Marx, principalmente na sua juventude,
mas também, em parte, na sua fase mais abstrata e retirada, quando escreveu O Capital.
Podemos colocar em companhia deste tltimo pensador tanto Jung quanto Bachelard. Seja
pelo aspecto positivo ou negativo, ha um sentido de prazer na produgdo e na visdo de
mundo dos referidos autores. No entanto, algumas dessas obras foram e sdo compreendidas
como n#o-cientificas. O caso de Jung ¢ o mais evidente. Também Bachelard nunca deixou

de separar sua obra cientifica da sua obra poética, ¢ que é muitas vezes dividida em
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“Bachelard diurno” e “Bachelard noturno™, por seus comentaristas. Marx, por sua vez, ndo
desvinculou sua vida intelectual da vida politica, no sentido de fazer da ciéncia uma
reflex@o e atitude para transformar o mundo em um lugar mais justo € mais prazeroso — a
respeito de sua vida familiar, ha duas perspectivas nfio excludentes, mas contraditdrias: dor
e felicidade — ainda que nos altimos trinta anos de sua vida se trancasse em seu mundo de
andlises a respeito do capitalismo.

Além desses tedricos e ativistas politicos, temos a expressdo da busca permanente
da conciliagdo entre atividades politicas e intelectuais com as subjetividades e cotidianidade
de uma vida conjugal, como as de Rosa Luxemburgo e sua tempestuosa relagdo com seu
camarada e amante Leo Jogiches. Alias, R. Luxemburgo viveu na Alemanha a partir de
maio de 1898 e participou ativamente do movimento operario alem@o para a criagdo e a
implementagdo do socialismo naquele pais, com ambigdes internacionais, o que rendeu-lhe
perseguicdo como a todos aqueles que se propusessem a uma transformagfo social radical
de cor socialista. Suas cartas ao amante, escritas em meio a conferéncias, viagens, reunides
e prisdes, revelam um ser humano que buscava equilibrar — sem conseguir, contudo — uma
vida que exigia a inteligéncia e dureza do revolucionario com a delicadeza e a simplicidade
da pessoa comum. Contemporanea de Max Weber — e ele, em uma carta a Lukdcs escreve:
“Liebknecht faz parte de um hospicio e Rosa Luxemburgo de um jardim zooldgico™
(Giddens, 1998, p. 39), ao se referir ao problema do radicalismo das atividades da extrema
esquerda socialista na Alemanha de 1918 e 1919 — ela nfio serd considerada como uma
pessoa politicamente responsavel; mas ao ser assassinada a chutes e pontapés serd
respeitosamente lembrada em um de seus discursos politicos. Ela recusava e se revoltava
contra qualquer forma de ascetismo, buscava a vida neste mundo com todos os sentidos

possiveis do corpo e do espirito. Assim, ela escreve em uma carta a Jogiches:
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(...) Sei que vocé vé as coisas de um ponto de vista diferente; mais de duas semanas de
trabalho insano, muitas cifras inexatas etc. Espero que jamais tenhamos de fazer
novamente este tipo de trabalho! Detesto esta minha tese de Doutorado so porque
investimos nela tanto trabalho e esforco. A simples lembranga jd me pde em crise. Eis
porque quero expor-the as condi¢bes a que cheguei quanto aos métodos de trabalho.

Até 0o momento, nosso sistema de trabalho consiste num desperdicio de saiide e esforgo, é
uma loucura completa. Esfor¢os que ndo produzem resultados visiveis merecem o ridiculo
e ndo o respeito. Atingir o mdximo de resultado com o minimo de esfor¢o — este é o
principio correto. Eu jd coloquei em prdtica. Trabalhar com calma e despreocupagdo,
sem se irritar, sem devotar muito tempo a um assunto — este é o meu Sistema.(...).

(LUXEMBURGO, 1983, p. 74)

Ainda assim, Rosa Luxemburgo escreveu sua tese de doutorado sobre o
nascimento da industrializagdo na Pol6nia; “falava alemdo, russo, francés e estava
familiarizada com o iidiche, inglés, italiano e latim” (Luxemburgo, 1983, p. 17); foi editora
de um importante jornal publicado pelo Partido Social-Democrata da Alemanha. Muitas
vezes teve que fugir € morar em quarto de hotéis durante anos, sempre se correspondendo
com varios amigos e parentes, mas dando prioridade e atengfio ao seu camarada ¢ amante
Leo Jogiches e que sempre solicitava dele uma vida a dois, a rotina de uma vida conjugal e
todas as suas felicidades e animosidades. Até mesmo um filho com ele ela planejava ter — o
que ndo deixa de ser sintomatico € que as cartas que ela escreveu a Jogiches foram
zelosamente guardadas, por ele, a ponto de se tornarem livro; o contrario ndo aconteceu.
Muito do que ela sonhou para a sua propria vida nfo aconteceu, assim como o que ela
sonhava para a humanidade e, no entanto, ela sempre se recusou a aceitar as injustigas
sociais para com a multiddo de despossuidos e as amarguras e falta de vitalidade tanto dos

intelectuais racionalistas quanto para com a vida pessoal e para com seu proprio corpo.

52



Ela expressou isso mais de uma vez tanto a sua causa socialista quanto a sua

relagdo pessoal com Jogiches:

(...) a disciplina que Lénin tem em mente é implantada no proletariado ndo sé pela
fabrica mais igualmente pelos quartéis, pela moderna burocracia, em suma por todo o
mecanismo centralizador do aparelho de Estado burgués [..] A ultracentraliza¢do
advogada por Lénin é permeada, na prdpria esséncia, pelo espirito estéril de um vigilante
noturno (...) e ndo por um espirito positivo e criativo. Ele se concentra mais em controlar
o0 partido do que em fertiliza-lo, em restringi-lo mais do que em desenvolvé-lo, e domind-

lo ao invés de unifica-lo. (LUXEMBURGO, 1983, p. 130)

Complementando esse mesmo argumento e sentimento, mas para a esfera pessoal,

ela afirma em uma de suas cartas:

E preciso trabalhar constantemente sobre si mesmo para evitar afundar-se num
autoconsumo espiritual. Mas, para ndo perder o sentido maior da existéncia que acredito
seja uma vida voltada para o exterior, a¢do construtiva, trabalho criativo, necessita-se
estar sob o controle de outro ser humano. Este ser humano precisa ser intimo,

compreensivo e ao mesmo tempo separado do “eu” que busca harmonia. (Ibidem, p.
125)

As duas passagens expressam muito bem o estilo de vida que Rosa Luxemburgo
lutava para que existisse, fosse ao -nivel micro da vida pessoal ou no nivel macro da
sociedade nacional e internacional. Uma vida pautada na justica social sem abrir mdo da
criatividade, divertimento e amor. Exatamente no mesmo periodo que Max Weber
desenvolvia sua sociologia e passava por suas agudas crises psiquicas, Rosa Luxemburgo
desenvolvia sua forma particular de viver e lidar com as contradi¢des, os prazeres € 0s

desprazeres da vida moderna.
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Nesse panorama reside a hipotese de que a produgfio do conhecimento desses
autores — Marx, Jung, Bachelard, Foucault, Freud, entre outros — se constitua numa
proje¢do do principio de prazer.

O tema desta tese traz de volta e reorganiza em novos patamares uma reflexfo que
venho acalentando desde quando iniciei a graduagdo em Ciéncias Sociais, em 1990. Percebi
que a sensagdo de prazer nfo estava associada as atividades académicas para muitos de
meus contemporaneos. A maior parte dos professores ndo transmitia a sensagdo de
realizaglio que tanto se comenta e pouco se expressa. Passei a ser professor efetivo da
referida institui¢do no ano de 1997, e essa percepgdo continuou. Esse aspecto existencial da
pesquisa passa por uma experiéncia propria de desconforto e desprazer com a docéncia na
Universidade Federal do Para (UFPA). Uma boa parte dos alunos do curso de Pedagogia
demonstrara certo desinteresse e pouca disposi¢fo para realizar as atividades denominadas
como aula ou estudo. Colegas meus, dos cursos de Ciéncias Humanas, constataram a
mesma coisa. Alunos de diversas areas também reclamavam da auséncia de professores
para as atividades programadas ou pouco empepho dos professores durante as atividades de
classe. Ao fazer o Mestrado em Antropologia, em 1998, na Universidade Federal de
Pernambuco, tive contato com os alunos de graduagfo e os comentdrios pareciam ser os
mesmos que eu ouvia na UFPA, seja da parte docente, seja da discente. Na pos-graduagfo o
ritmo era outro e a empolgagio também. De volta & docéncia, na UFPA, resolvi fazer
algumas experiéncias com as classes nas quais fui professor, para tentar inverter a situagfo
de apatia e/ou desconforto demonstrado pela maioria dos estudantes. O resultado continuou
ainda a provocar mais reflexdes. Em um semestre segui todos os procedimentos formais
exigidos pela instituigdo com exigéncia de frequéncia, entrega de atividades no prazo

estabelecido, provas e atividades outras com compromisso de assiduidade. A maior parte
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das classes correspondeu as exigéncias feitas, entretanto sem maiores participagdes nas
aulas. No semestre seguinte, propus uma flexibilidade de frequéncia, realiza¢do de
atividades e entrega das atividades dentro de datas e hordrios propostos pelas classes. O
resultado, em termos de participagdo e assiduidade de entrega das atividades estabelecidas
por eles préprios, foi bem menor do que no semestre anterior. Aqui me apareceu um indicio
sobre 0 que se busca numa relagdo entre professor e aluno: A repressdo? A submissdo? A
provocacdo? A atencdo? A rebeldia? A insubordinag@o? Seja para acatar, seja para
desrespeitar, ha algum tipo de prazer que move esses estudantes? Dai o problema do
sadomasoquismo rondar as praticas docentes/discentes.

Néo ¢ raro ouvirmos queixas das pessoas que trabalham na academia por
questdes de relagdes pessoais e profissionais. Seja pelo simples tratamento com o olhar ou
com um siléncio irascivel; seja pela disputa de espagos que a universidade possibilita, mas
ndo pode ceder a todos que desejam. Humilhagdes publicas, tratamentos diferenciados para
favorecidos ou perseguidos, discriminag¢des veladas sfo algumas préticas ainda existentes
nas universidades. Quando se estd entre os colegas da academia — entre os alunos e
professores ou somente com um ou outro desses dois grupos — nas rodas de encontros
informais, € possivel ouvir vérias histérias de desrespeito, humilhagdo, perseguicdo. Nio
que a instituigdo expresse ou autorize formalmente tal cofnportamento que € bessoal €
intransferivel, mas é uma pratica que a formalidade nfo atinge e que pode proporcionar
aquele que julga estar com o poder de realizar determinadas atitudes contrarias ao que se
chamaria boa educago, mas que possibilita — por que ndo? — certo e, quem sabe, intenso
prazer.

O projeto racionalista-burocratico que a propria ciéncia ajudou a desenvolver em

nome das melhores formas de relagdes entre as pessoas para o eficiente funcionamento e
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cumprimento das tarefas esperadas por todos. que tanto angustia como causa desprazer,
pode ser modificado? Para Weber, a resposta é ndo e sim. Néo, porque a racionalizagfo ¢
uma forga que se desenvolve desde a antiguidade grega e tende a se expandir cada vez
mais. Sim, pela brecha que a histéria humana € acometida pelo arrebatamento do carisma
de uma determinada lideranga. E certo que a obra de Max Weber e sua biografia nio
permitem compreender o problema de modo direto, mas possibilita lancar luz sobre um
problema que muito se tem sentido e que precisa ganhar espago com debates, reflexdes e
atitudes.

Minha intengdo ¢ discutir o prazer como um tema de interesse intelectual para o
referido autor, mas também como ele relacionou-se com tal sensagfo, sentimento e sentido
em sua vida. No caso de sua obra, o tema € diluido, principalmente quando suas analises
estdo entre burocracia, politica, ciéncia e religidio e seus pares opostos-complementares,
respectivamente: carisma, €tica, paixdo e erotismo. Alguns autores dedicaram alguma
reflexdo sobre o tema.

Um dos primeiros estudiosos a dedicar certa atengfo a questdo do prazer na vida e
obra de Max Weber foi Donald MacRae que, em 1974, publicou um livrinho intitulado
Weber. No Brasil a tradugio ganhou o titulo As Ideias de Weber (1975). Ele refere-se a vida
sensual e estética de Max Weber como “limitada™ Bebeu cerveja e duelou quando
estudante universitario; seu relacionamento com as mulheres teve coloragio palida e
timida; sua relagdo marital com Marianne possivelmente tenha sido casta e intelectualizada;
proximo do fim da vida, Weber comegou a abrir-se a uma vida sensual e concreta com as
mulheres devido as influéncias de circulos boémios e intelectuais, mas ndo académicos, na
virada do século XIX para o XX, na Alemanha. Weber era um leitor voraz, desde a

juventude ele lia os classicos gregos e latinos, conhecia a obra de Goethe e de Schiller, nos
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Gltimos 15 anos de sua vida teve contato com a obra de Nietzsche — assim como a alta
literatura russa de Dostoievski (Waizbort, 2000, p. 283) e de Tolstéi —, mas, segundo
MacRae, essas referéncias, se estdo presentes em suas obras, estdo devidamente dissolvidas
e misturadas a sua produgdo académica rigorosa e contida. Além disso, trés pistas sdo
apontadas por MacRae: 1) Weber detestava o hedonismo estético de Goethe; 2) admirava
Schiller; 3) hd uma aproximagio entre as andlises de Weber e a producéo de Ibsen (Idem,
1975, p. 32-33).

O quadro descrito se expressa como uma matriz na qual encontramos alguns
artigos que relacionam o aspecto sensual-estético de Max Weber com o seu aspecto ético-
cientifico. Ao abordar o problema da relagdo entre cidadania e vida cotidiana em Max
Weber, Jessé Souza (1994) observa a questio da divisdo da esfera piblica e privada na vida
do homem moderno. Weber refletiu e percebeu a distingéo e a conexfo “entre a expressio
publica da individualidade, consubstanciada na persecugdo dos valores da justica e da
liberdade politica, com seu contraponto na esfera intima e privada, que é o anseio pelo
valor felicidade ou boa vida” (p. 135). Haveria uma relagfo tensa entre a esfera religiosa e
as outras esferas da vida moderna tais como a politica, a economia, a estética e a ética. No
que concerne as duas ultimas esferas, Souza afirma que Weber nfo apenas constata a tensdo
entre a religidio com relagfio a estética e o erotismo, mas busca algum tipo de vinculo e
comunicag#o entre elas.

Wolf Lepenies (1996), ao escrever As trés culturas, aborda a relagdo entre a
literatura e a sociologia nas tradigdes culturais francesa, inglesa e alemi, que vai do século
XIX a primeira metade do século XX. Nesse panorama, ele dedica um momento para
descrever e analisar tanto os primeiros teéricos dos estudos sociologicos na Alemanha e a

tentativa de separar a literatura da sociologia como, o surgimento do circulo de Stephan
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George, que colocava a poesia como principal expressdo da vida e como critica & moderna
sociedade industrializada, particularmente a produgdo cientifica. Max Weber nédo ficou
indiferente a esse circulo intelectual-artistico que acabou por contribuir para uma nova
forma de critica a ciéncia e a vida moderna. Entretanto, Weber discordava e criticava a
posicdo dos georgianos de realizarem atividades voltadas para uma transformagio social do
mundo moderno a partir de uma vida poetizada. A experiéncia poética era uma expressdo
da vida que s6 pode estar circunscrita na esfera contemplativa e que era resultado desse
mesmo processo de racionalizagdo que os georgianos atacavam.

O artigo escrito por Wolfgnag Schwentker (1996) traz uma importante reflexdo
sobre a relagdo dos Weber com o circulo boémio e intelectual de Munique, que tem na
presenga de Otto Gross seu mais importante pensador. A principio, Weber nega tal
movimento vendo nele uma forma de hedonismo vulgar. Por outro lado, ndo reconhece os
estudos de Gross como cientificos, além de recusar a proposta deste para uma
transformacdo da sociedade burguesa a partir de uma pratica erdtica livre de qualquer
repressio. Entretanto, lentamente, nos tltimos. dez anos de sua vida, Weber passa por um
processo de mudanga quanto as suas observagdes e analises referentes a esfera do erotismo
em relacdio a vida moderna. A realizag8o erdtica ndo sé € uma forga vital fundamental para
as pessoas, porque ela se contrapde a rotinizagdo burocratica, mas € também a forca
irracional mais resistente que entra em tensdo em relago a ética fraternal das religides.

Antonio Flavio Pierucci (1998) realiza uma abordagem significativa que
compreende os Ultimos dez anos da vida e dos estudos tedricos de Max Weber, nos quais
sua experiéncia pessoal com alguns circulos intelectuais e artisticos e com o amor sexual
provoca uma mudanga de valores e atitudes, ou seja, da ética ascética para uma perspectiva

aberta e vital das forcas irracionais e anti-racionais da estética e do erotismo, que nem por
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isso deixou de provocar em Weber e na sua obra a tenséo e conflito que fazem parte da vida
moderna. O amor sexual e a arte passam a ser considerados por Weber como uma redengéo
neste mundo, pois livra 0 homem moderno de uma vida fria, vazia, rotinizada do mundo
ascético da profisso e do dever. Ndo obstante, sfo esferas de valores que, mesmo sendo
autdnomas, ndo possibilitam, segundo Weber, “bases consequentes para agdo no mundo™
(p. 17); ao contrario, so formas de sair do sofrimento deste mundo encontrando um gozo e
um éxtase nele mesmo.

Orivaldo Lopes Junior (1999) argumenta que a teoria da religidio de Max Weber &,
na realidade, “uma critica a religiosidade e a ética protestante e racionalista, mas acrescenta
um componente de valor as formas mais apaixonadas e eroticas da religifio e ética” (p.
109). Faz uma relagdo fundamental entre a crise psiquica que Weber sofreu e sua posterior
producdo cientifica que da bastante espago a uma teoria socioldgica da religido e uma
metodologia para as ci€ncias sociais. Argumenta que Weber, mesmo nos primeiros escritos
sobre sociologia da religidio, ja se posicionava criticamente em relago a ascese protestante
e ao racionalismo moderno e que, nos seus ultimos escritos, além da critica a essa forma de
religifio e de pensamento e atitude modernos, havia uma valorizagdo positiva das religides
magicas e menos burocratizadas, além da importéncia atribuida a esfera do erotismo.

Lourdes Bandeira e Rafael Osoério (2000) abordam a importidncia de cinco
mulheres na vida de Weber e sua relagdo de dedicagdo, paixdo e obrigagdes para com elas e
como isso refletiu em sua vida e obra. A edipiana relagio de Weber com a mie e a
influéncia de uma ascese protestante viva e intensa durante um longo periodo na vida dele
se reflete ndo sé na sua disciplina austera no tocante aos estudos cientificos e académicos,
como também na sua casta e intelectualizada relagdo para com sua primeira namorada

Emmy e, posteriormente, a esposa Marianne, nesse periodo que vai da inféncia,
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adolescéncia até por volta dos seus 43 anos de idade. Por outro lado, Weber desenvolveu
uma consciéncia a respeito da importincia da emancipagdo das mulheres em um mundo
social no qual s6 os homens tinham visibilidade e reconhecimento social nos campos
profissional, politico e intelectual. Mas, a partir de 1907, Weber modificara sua postura
ascética no campo do erotismo ao se deparar com Else Von Richthofen e Mina Tolber. Em
momentos diferentes, ele mantera um intenso relacionamento erético com elas, mas que
sempre terd como um outro polo do tridngulo amoroso sua esposa Marianne. E a partir
desse periodo que sua discussdo sobre o erotismo ganha for¢a e sua posiciio muda lenta,
mas radicalmente, de uma postura que constata a for¢a da ética da fraternidade das religides
de salvagdo que negam o erotismo para uma posicdo a favor da forga mais irracional que
movimenta a vida: o erotismo. Ele seria um elemento crucial para fazer frente a rotinizagéo
da vida moderna.

Graga Villas Boas (2001) faz uma relagdio provocadora entre os estudos de Weber
e os de Sombart. Para Weber, o surgimento do ethos do capitalismo tem como um dos
fundamentos possiveis a postura ascética do protestante que nega o prazer; para Sombart,
um dos aspectos fundamentais para tal surgimento ¢ a descoberta do prazer, do consumo,
do luxo e da libertinagem do século XVII e XVIII, no qual a figura da mulher, em
particular a da cortesd, tera uma posi¢do chave que contribui para o surgimento de um
comportamento voltado ao uso acumulativo da riqueza.

Antonio Flavio Pierucci (2004), apresenta a tese de que o conceito de
desencantamento do mundo desenvolvido por Max Weber apresenta dois sentidos que
coexistem e, dependendo do contexto weberiano, um ganha mais densidade que o outro: 1)
desencantamento do mundo pela religido e 2) desencantamento do mundo pela ciéncia. A

primeira consiste na desmagificagfo do mundo pela eticidade da religido, particularmente a
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judaica e, posteriormente, a cristd, culminando na expressio religiosa radical do ascetismo
protestante. A segunda consiste num processo, sem fim, da perda do sentido do mundo,
uma vez que a ciéncia aparece e vive ao transformar, intelectualmente, a vida em
“mecanismo causal”, que pode ser observado, experimentado, testado e validado, mas néo
consegue dar um sentido para a sua existéncia.

Um aspecto anunciado no final do livro de Pierucci pertinente para esta tese
consiste no reencantamento do mundo, termo expresso pelo proprio Max Weber em
Rejeic¢bes religiosas do mundo e suas direg¢des e que estd diretamente relacionado a esfera
do erotismo: 0 amor sexual.

As diversas abordagens a respeito do prazer na vida e obra de Max Weber, que se
desdobram a partir daquela matriz desenvolvida por MaCrae, mostram a condig¢fo das
influéncias de circulos estéticos, intelectuais e eroticos, mas também as consequentes
mudangas das quais Weber participou e, parcialmente, apoiou a cultura modernista alema
na busca de uma vida livre e dotada de sentido, fosse pela experiéncia estética ou pela
manifestagdo erotica; mas sempre considerando o aspecto intelectual dessas esferas.

Contudo, ndo podemos deixar de observar que a tensdo entre a ética da
responsabilidade e as forgas vitais irracionais era uma condi¢fio existencial da qual o
homem moderno ndo poderia escapar. Ndo podemos deixar de perceber as tensdes pessoais
do préprio Weber.

A obra de Weber ¢ ocednica e podemos adentra-la de diversas formas.
Seguindo, como a um mapa, os diversos textos escritos por Weber nos quais aparecem o
tema do prazer e tudo o que esteja relacionado a ele, apreendo a partir dos artigos e livros

dos diversos autores acima consultados e proponho uma escolha que gira em torno da sua
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Sociologia da Religifo e que vez por outra se relaciona com sua Sociologia da Burocracia,
Sociologia Politica.

A Sociologia da Religido, de Max Weber, consiste em uma pesquisa longa e
erudita que visa a compreender a especificidade que o Ocidente possui ao desenvolver um
processo de racionalizac¢do de carater universal e que promove a independéncia de vérias
esferas de valores da sociedade: a economia, a politica, a ciéncia, a ética, a estética € o
erotismo, a partir do processo de desencantamento do mundo que a religifio judaico-cristd
promovera, e somente ela; além disso, é um vasto campo de pesquisa histérico-empirica-
comparada que Weber realiza: “uma dupla macro-sociologia: uma sociologia geral da
mudanga social como inevitavel racionalizagdo da vida, e uma sociologia especifica da
modernizagdo ocidental” (Pierucci, 2003, p. 18) em que o prazer serd um elemento posto,
no inicio, no campo do negado, do ocultado e, depois, vai mudando lentamente para uma
forma positiva e explicita.

A burocracia é um fendmeno que tem por caracteristicas fundamentais a
organizagio, a impessoalidade e a especializagio como aspectos fundamentais para a sua
existéncia e permanéncia na sociedade moderna, pautada em uma vida racionalizada e
racionalizadora, na qual o prazer nfo est4 relacionado a uma realizagdo pessoal, mas a uma
realizagfo econdmica, politica, social. Uma vida de rotina e “serviddo”, segundo Weber.

Uma sociedade administrada por politicos profissionais e ndo por politicos por
vocagfo cria a necessidade de um poder originario das emogdes; o poder carismatico de um
lider que muitas vezes estabelece principios €ticos e morais que levam a liberdade, néo a
serviddo, podem promover uma nova forma de viver e sentir, mas a rotiniza¢do desse

carisma ¢ um processo fatal.
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Em relagfio a esses trés aspectos, temos como consequéncia: a) a perda do sentido
da vida (como devemos viver); b) a falta de afeto nas relagdes sociais (auséncia de
telicidade, de prazer); ¢) a auséncia de compromisso com a sociedade e, principalmente,
consigo mesmo (ética da responsabilidade e da convicg@o). Além disso, Weber também
realizou pesquisa metodologica, histdrica, econdmica e artistica; um esbogo de pesquisa
sobre a imprensa; diversos artigos sobre a politica de sua época, e realizou alguns discursos
para a Unido Social Evangélica e a Unifio dos Eleitores Liberais, que estdo interligadas com
as trés esferas por mim escolhidas como eixo de observacdo e andlise, e que serfo
devidamente acionadas quando houver relagdes que esclarecam ou corroborem as
contradi¢des dos estudos do autor em relagdo ao prazer. O que escreveu era aquilo que
vivia, sentia e experimentava? Ao escrever buscava realizar teoricamente o que na sua vida
cotidiana nfio conseguia resolver? Até onde estava consciente ao desenvolver certa
abordagem sobre o tema?

Apds o término do treinamento militar, em Estrasburgo, Weber voltou para a casa
de seus pais para terminar seus estudos na universidade. Uma mudanga substancial ocorreu.
O jovem, entfo entusiasmado com a vida de duelos, jogos, bebedeiras e outras diversGes
além do regular estudo de diversas disciplinas, deixou de lado todos esses eventos e se
concentrou nas atividades intelectuais a fim de obter sua habilitagiio Referendar [advogado
junior], que obteve no inverno de 1885-86, e desenvolveu uma regularidade controlada pelo
relégio para seus estudos. E nesse periodo que sua tendéncia para uma vida voltada mais

para os livros e a escrita se consolidou e refinou, conseguindo encontrar algum prazer.

(...) Ndo estou disposto a considerar o desfrute da natureza como uma invengdo dos

tempos modernos e ndo me falta capacidade para ele, mas conhego outros prazeres
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igualmente grandes que devo preferir ao desfrute da natureza como tal, porque poderei
desfrutar da natureza em data posterior e possivelmente num mais alto grau se ja tiver
realmente feito um trabalho duro. enquanto serd cada vez mais dificil para mim encontrar
tempo para os prazeres intelectuais.. ( WEBER apud MARIANNE WEBER, 2003, p.
128)

Durante sua crise psiquica, Weber, de fato, desfrutara de um nimero consideravel
de viagens com muita contemplacdo de mares, montanhas e outras belezas naturais e
culturais, até os Gltimos meses de sua vida.

Mas além da sua aprovagdo como Referendar, € seu trabalho burocratico de um
jovem advogado que ndo recebia nenhum tipo de pagamento, Weber também se preparou
para seu doutoramento intitulado Sobre a Histéria das Companhias Comerciais na Idade
Meédia e, logo apds, apresentou sua Habilitation com uma outra dissertagfio intitulada
Historia Agraria Romana, que lhe deu licenga para lecionar em uma universidade, mas sem
remuneracio também. Além desses trabalhos que desenvolveu em ritmo ininterrupto, ele
aceitou uma nomeagdo a Associa¢do de Politica Social, na qual desenvolveria uma
pesquisa de campo sobre os trabalhadores rurais no leste do rio Elba. E dessa fase que ha
uma concentragdo enorme diante do seu trabalho e um abandono das outras esferas de
atividade de sua vida. Participava de reunides intimas com direito as conversas, bebidas,
mas ndo se interessava por bailes, tampouco por dangar e também flertar ou namorar.
Chegou a ter algumas tensdes com sua miée, pelo fato desta considerar uma “obrigacdo™ um
rapaz ir a bailes divertir as mogas. Estava ele com vinte e trés anos, entéo.

O relacionamento amoroso de Max Weber com Marianne foi romanceado por ela
na biografia que escreveu sobre o marido e que tem tragcos eminentemente burgueses e
vitorianos: o comprometimento dele, quando ainda adolescente, com uma jovem que sofria
de uma doenga nervosa. Um de seus melhores amigos se enamorou por Marianne e fora

incentivado pela m3e de Max a fazer a corte & moga. Renlincia de Max, de Marianne, crise
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nervosa da mae e tensdo entre os que estavam envolvidos. Mas apds alguns meses, os dois
amantes conseguiram superar as dificuldades e finalmente casaram-se em cerimonia
campestre na casa do avé dela, com direito a testemunhos emocionados. Além disso, o fato
de casar com uma prima so reforca ainda mais a caracteristica do casamento tipicamente
burgués.

A carta do jovem Max, aos 28 anos, a sua futura esposa mostra como estavam 0s
sentimentos e os pensamentos dele em relagdo ao afeto, mas também mostra seus receios

com relagéo a essa forga vital que ¢ o erotismo e que ele pretendia manter sob controle.

(...) A gigantesca onda da paixdo ergue-se alta, é escuro em volta deles — saia comigo,
minha camarada de altos principios, desse tranquilo porto de resignacdo, para os altos
mares, onde os homens crescem nas lutas das almas e o transitorio é descartado. Mas
lembre-se: na cabega e no coragcdo do marinheiro deve haver clareza quando tudo se
agita debaixo dele. Precisamos ndo tolerar qualquer rendicdo fantasiosa ao humor
obscuro e mistico em nossas almas. Pois quando o sentimento a exaltar, vocé tem de
controla-lo para governar-se com sobriedade. (WEBER apud MARIANNE WEBER,
2003, p. 217-218)

Sua vida profissional estava dividida em seguir uma carreira pratica, que ele
sempre considerou como a mais digna atividade humana, e a intelectual que ele muitas
vezes desconsiderou por nfo perceber uma ligagdo direta com a vida. Advogar, seguir a
carreira politica ou seguir a carreira académica? Esta Gltima apareceu como a mais viavel
do ponto de vista do retorno financeiro.

A atividade de Max Weber s6 aumentou depois do casamento. Passou, entdo, a
desenvolver atividade de ensino, participava das provas do funcionalismo publico para

juristas, realizava pesquisa para a Associagfo Politica e Social sobre os trabalhadores rurais
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da leste do rio Elba, desenvolvia um projeto para um estudo especializado a respeito do
sistema da bolsa de valores, comegou a desenvolver uma série de ensaios para o Zeifschifit
fiir das gesamte Handelsrecht [Jornal da Lei Comercial Geral] e ao mesmo tempo escreveu
Uma Cartilha de Dez Pfennige sobre a Bolsa de Valores e a Atividade Bancdria para a
Biblioteca dos Trabalhadores. Realizava conferéncias ocasionais para grupos académicos e
politicos, dentro e fora de Freiburg. Em relagfo a esse perfodo inicial do jovem professor,
encontramos uma carta dele — que data do periodo de sua reabilitagdo emocional — enviada
a sua esposa e que indica uma ansia em néo parar de trabalhar para ndo deixar aflorar o que

veio a ser o seu colapso.

Meu estado geral de saude é incomparavelmente melhor que nos anos anteriores (..}
Quando, apos anos de execrdvel tormento, alcancei afinal um equilibrio interior, temi que
se desencadeasse uma terrivel depressdo. Isso ndo ocorreu, e acho que foi porque eu
trabalhava constantemente, e assim ndo deixava meu sistema nervoso nem meu cérebro
descansarem. Muito diferente da minha natural necessidade de trabalhar, este é um dos
motivos por que reluto tanto em fazer uma pausa realmente visivel em meu trabalho.
Creio que ndo aguentaria correr o risco de deixar o incipiente relaxamento dos meus
nervos — que aproveito com a sensagdo de uma felicidade verdadeiramente nova —
transformar-se em desdnimo, até reconhecer inequivocamente que meu estdgio
convalescente chegou sem a menor duvida ao fim. (WEBER apud MARIANNE WEBER,
2003, p. 237-238)

Participou de alguns grupos politicos, sempre com uma contribui¢do, seja por
meio de artigos, seja participando de debates publicos e numa perspectiva de autonomia
intelectual e critica, mas que ndo duraram muito tempo. Assim, Weber aceita o convite para
participar da Verein fiir Sozialpolitik [Associagdo de Politica Social], nominada

jocosamente por seus oponentes de “Kathedersozialisten” [Socialistas de Catedra] pelo fato
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de reivindicar maior interven¢do do Estado na livre concorréncia de mercado que se
instalava de maneira agressiva na Alemanha. Também era membro da Alldeutscher
Verband [Unido Pangermaénica] da qual se dissociou pelo anti-semitismo, em 1899;

participou do V Congresso Evangélico-Social por influéncia e interesse de sua mée, sua tia

’

Ida e seu primo Otto Baugarttem — e participou de outros mais. E nesse congresso que ele
expressa seu entendimento a respeito da politica e qual a importincia, naquelas
circunstancias, da felicidade para quem pensasse a politica social ou quisesse fazer politica.

Assim discursou o jovem:

Ndo estamos nos engajando em politica social para criar a felicidade humana... O
discurso da noite passada do pastor Naumann refletiu uma infinita aspiracdo pela
felicidade humana e estou seguro de que todos nos comovemos. Mas nossa atitude
pessimista nos leva, e a mim em particular, a um ponto de vista que me parece de
importdncia incomparavelmente maior. Creio que devemos abandonar a cria¢do de um
sentimento positivo de felicidade no curso de cjualquer legislagdo social. Desejamos
alguma coisa a mais e s6 podemos desejar alguma coisa a mais. Queremos cultivar e
apoiar o que nos parece valioso no homem: sua responsabilidade pessoal, seu impulso
bdsico para coisas superiores, para os valores intelectuais e morais da humanidade,
mesmo quando esse impulso nos confronte em sua forma mais primitiva. Até onde estd
em nosso poder, desejamos dispor as condicdes externas ndo com vistas ao bem-estar do
povo, mas de modo tal a preservar — face a inevitdvel luta pela existéncia, com seus
sofrimentos — aquelas qualidades fisicas e espirituais que gostariamos de sustentar para a

nagéo. (WEBER apud MARIANNE WEBER, 2003, p. 166)

Weber estava com trinta anos quando proferiu esse discurso. Sua relagdo com a
ideia de felicidade, prazer e harmonia com a vida s6 viria a ser expressa, mesmo que
indiretamente, em sua Sociologia das ReligiSes, apds sua crise psiquica; € mesmo nas

conferéncias Ciéncia como Vocagdo e Politica como Vocagdo, a felicidade humana néo é,
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segundo ele, o objetivo fundamental para quem quer desenvolver ciéncia ou agir no mundo
da politica, essa busca ou pretenséo ficou para os ingénuos.

Em Freiburg, assim como em Berlim, a vida social dos Weber era pontuada de
jantares com amigos intimos, entre os quais A. Riehel, ¢ a esposa, o filosofo Heinrich
Rickert filho — Marianne tornou-se aluna dele — e sua esposa, a escultora Sophie, seu colega
G. von Schuleze Garvernitz, o psicdlogo e filésofo Hugo Miinstemberg e o erudito
professor Gottfruid Bais, além dos alunos de Max Weber que também participavam de
jantares regularmente em sua casa. Algumas vezes, Weber safa com seus amigos e alunos
para noites de boliche regadas a cerveja e anedotas. Continuou impressionando a todos pela
sua aptiddo para beber muita cerveja em pouco tempo. Tanto em seu casamento, quanto um
ano depois, os Weber viajaram por Edimburgo, Luss on Loch Lomond; Loch Maree;
Stornoway, Hebrides; Killarney, Irlanda, entre outros lugares.

Em uma de suas aulas inaugurais na Univeréidade de Freiburg, Weber discursou

sobre O Estado-Nag#o e a Politica Econdmica, retomando a sua posi¢o:

A sombria seriedade do problema da populagdo em si nos impede de ser
eudemonistas, de acreditar que a paz e a felicidade humana se escondem no utero do
tempo, e que o campo livre de agdo na vida terrena pode ser conquistado de qualguer outro
modo que ndo na drdua luta dos homens contra os homens.

Quanto ao sonho de paz e felicidade humana, Lasciate ogni speranza [Toda a esperanca
abandonai, vés que aqui entrais!] estd escrito sobre o portdo do desconhecido futuro da

historia humana. (WEBER apud MARIANNE WEBER, 2003, p. 262-263)

Essa visdo pessimista, se assim posso expressar, mostra um Max Weber coerente
tanto em assuntos politicos e sociais como econdmicos com a mesma compreensio de que a

felicidade e o prazer nfo poderiam ser encontrados em solugdes de interesses e realizagdes
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materiais. Essa perspectiva ndo desaparecera de todo, mesmo quando comegar sua mudanca
em relagdo aos aspectos eréticos e estéticos de suas experiéncias na década de 1910.

Nesse perfodo que vai de 1892 a 1896, Max Weber saiu da casa de seus pais,
casou-se, envolveu-se em vérias atividades que contribufam para algum tipo de influéncia
que pudesse interferir positivamente na politica nacional, se firmou como professor
universitdrio em Freiburg. Mas havia um desejo de participar de uma vida pratica e, no
entanto, ele recusou quando lhe ofereceram uma oportunidade para candidatar-se pelo
distrito de Stumm. Estava interessado na nomea¢io que a Faculdade de Filosofia da
Universidade de Heidelberg havia lhe dado em substituicdo ao professor de Economia
Knies.

EM 1897, os Weber mudaram-se para Heidelberg, e por l4 continuaram
desenvolvendo suas atividades intelectuais, politicas e suas reunides sociais. Novos amigos
passaram a frequentar o circulo deles: Georg Jellinek, Paul Hensel, Karl Neumann e Ernest
Troelsch, que viria a ser amigo do casal por um longo tempo.

Na universidade, Weber tinha “novas e urgentes tarefas a realizar”. Marianne nos

informa o seguinte desse inicio de vida em Heidelberg:

Contudo sentia-se feliz com isso, pois agora dominara a disciplina e aproveitava a
organizagdo licida e firme de suas importantes palestras sobre economia politica prdtica
e tedrica, politica agrdria e a questdo do trabalho. Seus cursos eram sempre
cuidadosamente planejados, mas quanto ao resto entregava-se a inspiragéio do momento
e falava sem anotagbes. A severa estrutura conceitual revestia-se de uma riqueza de
conhecimento historico; sua incomum acuidade mental era complementada por uma for¢a
descritiva igualmente singular. Assim, tornava compreensiveis mesmo as idéias mais

abstratas, com uma profusdo de exemplos e a objetividade de seu estilo conferencial.
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Cada curso de aulas tedricas parecia ter sido recém-produzido na oficina de sua mente.

(..)7 (MARIANNE WEBER, 2003, p. 276)

No inicio do verdo de 1897, Max Weber experimentou em seu corpo a emergéncia
de uma forca que ele ndo soube como definir. Sua esposa e todos os que estavam
envolvidos com ele testemunharam sua “descida ao inferno” que durou por mais de cinco
anos, para depois de tantas licencas e retornos timidos para a vida académica solicitar sua
demiss@o. Apesar de ter ocorrido uma tempestuosa discussdo com o seu pai a favor de sua
mée, a crise de Max Weber apresenta indicios de que ele tenha sufocado em demasia seu
lado emocional, e exagerado no procedimento racional de se comunicar com a vida. De
qualquer forma, a tempestuosa discuss@o entre pai e filho por causa de uma mulher —
esposa e mae — foi a gota que faltava para transbordar o que ja estava no limite, mesmo que
tivessem se passado alguns meses ap6s a morte de seu pai, que faleceu sem conciliar-se
com o filho ou com a esposa. Depois que Edipo descobre seu crime, ele desfere contra si o
castigo da escuriddo.

Préximo do fim do verdo, semanas depois do enterro do pai, Max e sua esposa
viajaram a Espanha. L4, comegou a sentir-se “agitado”, mas ainda assim se distraiu com a
beleza do lugar. Ao retornar a Heidelberg a situagfio foi outra: febril e apreensivo. No
entanto, ele continuou seu trabalho: realizou um curso em Karlsruhe, organizado pela
lideranca do Congresso Evangélico Social, mesmo sentindo-se indisposto. No comego do
semestre letivo, sentia-se bem: aperfeigoou palestras, orientou pesquisas, ministrou aulas, €
algumas conferéncias fora da cidade — Mannheim, Frankfurt e Estrasburg.

No fim do semestre, a erup¢do das emogdes em um corpo que por muito tentou ser

controlado e controlar qualquer tipo de for¢a de natureza irracional emergiu com forca
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total. Entfio, o corpo de Max Weber apresentou varios sintomas: cabega febril e uma forte
sensagdo de tensdo, em certa noite; falta de sono, disturbios orgédnicos; choros convulsivos;
costas e bragos paralisavam, as vezes; leituras, sons — inclusive os miados de uma gata — o
irritavam profundamente; apatia e desinteresse pelo mundo exterior; as vezes ler, escrever,
falar, andar e dormir traduzia-se em tormento. A descricio da doenga, ainda que
incompleta, mostra como o corpo de Max Weber reagiu aos anos de abuso do seu intelecto
em detrimento dos aspectos emocionais-lidicos. Uma necessidade de ser protegido e de se
afastar das obrigacdes profissionais e mesmo morais da sua sociedade. Ele mesmo, quando
do inicio da doenga, escreve a sua esposa, observando o paradoxo da situa¢do, numa arguta

analise de si:

Uma doenga como essa realmente tem seus pontos muito bons — para mim, por exemplo,
reabriu o lado da vida puramente humano, do qual Mamde de certo modo sempre me
privou, na medida em que eu ndo o conhecera antes. Como John Gabriel Borkmann, eu
poderia dizer: “Uma gélida mdo soltou-se de mim”, pois nos ultimos anos minha
disposi¢do doentia manifestou-se num apego convulsivo ao trabalho académico como a
um talismd, sem eu conseguir dizer do que deveria me afastar. Quando revejo isso, fica
muito claro para mim e sei que, doente ou sauddvel, jamais serei de novo assim. A
necessidade de me sentir sucumbindo a carga de trabalho extinguiu-se. Quero acima de
tudo, levar uma vida pessoal plena com minha Kindele [bebé] e vé-la tdo feliz quanto me
¢ dado fazé-la. Ndo creio que enquanto faco isso realizarei menos do que fiz antes em
meu ramerrdo interno. Claro isso sempre dependerd do meu estado de saiide, sua
melhora verdadeira, permanente, exigird, em todo caso, muito tempo e descanso. Mas
vocé estd muito certa, minha querida: antes eu nem sequer sabia como viver intimamente
junto de alguém como tenho vivido com vocé nos ultimos anos. (WEBER apud

MARIANNE WEBER, 2003, p. 284-285)

Varios tipos de terapias foram receitados e obedecidos: viagens: Lago de Genebra;

Lago Constance; Eibsee [Lago na montanha numa area florestal no sopé norte de
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Zugspitze]; sul da Alemanha; Roma; Népoles e arredores; Sorento; Pompeia; Capri;
Paestum [Pesto]; Salermo; Grindelwand, Sui¢a; Bolonha; Mildo e Lugano foram alguns dos
locais que Max Weber, as vezes acompanhado da esposa, as vezes sozinho, passava sua
vida sem leituras, discussdes teodricas ou qualquer atividade que o remetesse para a sua
habitual vida académica. Além disso, frequentou sanatorios, clinicas de repouso. Também
fez exercicios fisicos, caminhadas, thermas e algumas atividades fisico-lidicas, como
trabalhar com material de argila, construgdes de miniaturas em madeiras e até mesmo
carregar tijolos, coisas que ele comegava a fazer, a principio muito interessado, mas fosse
por dor nas costas e bragos ou pelo simples tédio dos gestos repetitivos, logo os deixava de
lado e prostrava-se com o olhar esgazeado sem fazer absolutamente nada a néo ser olhar
para o “vazio”.

O afastamento de Max Weber da vida académica deu-se aos poucos até ele
demitir-se definitivamente em 1902. A partir de 1897 éle comecou a se afastar de algumas
atividades que considerou desgastante para seu corpo e sua mente: licenga das aulas em
1899; no Natal do mesmo ano solicitou demissio, mas ganhou uma licenga com
remuneracdo das autoridades educacionais de Baden, a faculdade ndo queria perdé-lo; no
outono de 1900 ele tirou a referida licenca que durou quase dois anos; em 1902 solicitou
demissdo como professor da universidade e foi atendido. Ele sentia que sua doenga ndo o
deixaria tdo rapido quanto facilmente: “Teoricamente, estou plenamente preparado para
sofrer por um longo tempo essa enfermidade, que deve estar em formagfo ha anos.” (p.
284). E assim foi, pois mesmo depois de reabilitado do esgotamento nervoso, ele sempre se
posicionara de modo inseguro quanto a assumir uma nova cadeira na universidade. Isso sé

veio acontecer em 1918 quando j4 estava proximo do fim.
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O desdobramento do argumento de tese proposto aqui inclui a ideia de que o
prazer, para Max Weber, estava na dor e toda a possibilidade que ela abria para o estudo,
para as reflexdes. Seguindo a tradicdo dos pensadores que negavam aspectos substanciais
de seus corpos em detrimento do desenvolvimento de um aspecto dele, o intelecto. A
heranga da disciplina protestante € transmitida — e vem de um lento e longo processo de
racionalizagfio — discretamente para a disciplina cientifica, imprimindo no carater do jovem
Max Weber — sem deixar de levar em consideragdo a influéncia religiosa-asceta materna, a
atitude burguesa do pai — um procedimento ascético extremamente tragico. Além disso, o
contexto histérico cultural alem#o, burgués, académico-racionalista contribuiu para uma
visdo pessimista do mundo moderno; por outro lado, nio podemos deixar de levar em
consideragdo algumas questdes psiquicas associadas ao histérico genético da familia —
foram internados, por exemplo, em sanatdrios um primo e uma prima de Weber; o rapaz
suicidou-se.

Um aspecto ndo pode ser sentido/observado sem o outro. Isso quer dizer que onde
aparentemente ndo havia prazer, também houve e possibilitou ou provocou a busca dele.
Mesmo com uma visdo e constatagdo pessimista do mundo moderno, Weber ndo deixava de
perceber e sentir as possibilidades de prazer que esse mundo poderia proporcionar. Mesmo
tentando, estava longe de um conhecimento e controle possivel de si, fugia de si mesmo,
buscando compreender algumas questdes da humanidade, com melancoélicas constatacdes
tragicas, pois, sem saida para a moderna sociedade industrializada, isso nfo deixava de
possibilitar um prazer sob a luz da inteligéncia tdo bem cultivada por ele. Tal experiéncia o
levava ao esquecimento-recalcamento da parte fisica-emocional-pulsional de seu corpo,
estimulando apenas o intelecto; estimulando, sem estar consciente, que as angustias, dores

fisicas, tormentos psiquicos se manifestassem em seu corpo.

73



Pode-se criar a hipdtese de que ha prazeres denominados de saudaveis e prazeres
que sdo degradantes. A complexidade dessa situagdo estd em definir o que € um bom e um
mau prazer, 0 que ndo esta associado apenas ao aspecto logico-formal. O corpo apresenta
aspectos fisioldgicos, psicoldgicos, socioculturais que ndo aceitam tal reducionismo de
controle racional. Acredito que esse intelectual como tantos outros, tendia buscar um
controle de si baseado apenas nos seus aspectos racionais. Max Weber € uma expressdo de
uma cultura que valoriza a divis@o entre o pensar, o agir € o sentir. Sua tecnologia de si € a
da negacéio do corpo em sua diversidade relacional — pulsfo, raz8o e emogfo — e exalta em
demasia um aspecto dele: o raciocinio 16gico-formal. Por extenséo, e por influéncia de uma
cultura que olha mais para fora do que para o interior, temos uma propagacdo desse tipo de
relagdo com o prazer, que se dissemina na sociedade globalizada, particularmente nas
universidades.

E bastante curioso que, mesmo ao ler com bastante atengdo a obra de Nietzsche,
sua exortacdo ao corpo e a busca da felicidade e prazer neste mundo, Weber ndo tenha
desenvolvido grandes considera¢es sobre a questfio, principalmente quanto ao corpo e a
vida. Mas sua teoria do carisma e suas reflexdes sobre a paixfio e a convicgfo na ciéncia e
na politica podem ser exploradas no sentido de que o intelecto, ao buscar compreender e
mesmo escolher como viver, pode associar-se ao prazer.

Segundo Gabriel Cohn (1979), Weber utilizava a obra de Nietzsche muito mais
como meio para se expressar do que como conteido de referéncia fundamental. Além
disso, ha varios pontos em comum entre os dois, mas, decididamente, Weber era um
homem que acreditava que a ciéncia era uma das forcas fundamentais para a vida moderna
e se afastava de Nietzsche em diversos aspectos que eram fundamentais para o filésofo. Seu

interesse por Nietzsche era muito mais estético do que ético.
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Como pode ser observado, minha pesquisa ¢ substancialmente de consulta
bibliografica, tendo como fonte a obra sociologica de Max Weber, dando énfase aos
escritos que tratam do tema aqui proposto de maneira direta, e mesmo indireta: 4 Etica
Protestante e Espirito do Capitalismo; Sociologia da Religido; Burocracia; Ciéncia como
Vocagdo; Politica como Vocagdo; O sentido da “Neutralidade Axiologica” nas Ciéncias
Sociais e Econdmicas. Os comentérios de alguns livros e periédicos que foram acumulados
ao longo dos anos, as biografias que foram escritas a respeito do autor; os documentarios
existentes a respeito dele, sempre pondo em foco sua experiéncia com o prazer, a vida, o
conhecimento e seu contexto histérico-cultural.

A perspectiva de Morin de possibilitar uma reaproximacio entre a cultura
cientifica e a cultura humanistica d4a o pardmetro geral para este estudo. Levando em
consideragdo sua obra “O Método” (1977-2005), que é uma empreitada gigantesca para
nos recolocar a importincia das ligacdes e relagdes da existéncia que nfio podem ser
reduzidas a um conhecimento mutilado, fragmentado, pulverizado (Almeida, 2004). Dessa

forma, ele nos provoca e alerta:

A finalidade de minha pesquisa metodolégica ndo se resume em encontrar um principio
unitario de todos os conhecimentos, pois representaria uma nova redugdo a um principio
chave, abstrato, que apagaria toda a diversidade do real, ignoraria os vazios, as
incertezas e aporias provocadas pelo desenvolvimento dos conhecimentos (que preenche
os vazios, mas abre outros, que resolve enigmas, mas revela mistérios). Trata-se de
estabelecer uma comunicagdo com base num pensamento complexo. (...) A missdo deste
método ndo é fornecer formulas programdticas de um pensamento ‘sdo’, mas convidar a
pensar a si mesmo a complexidade. Ndo é fornecer a receita que fecharia o real num
compartimento, fortalecer-nos na luta contra a doenga do intelecto — o idealismo — que
cré o real pode reduzir-se a ideia, e que acaba por identificar o mapa com o territorio.

Esse método pretende colocar-se contra a doenc¢a degenerativa da racionalidade — a
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racionalizagdo —, que acredita que o real pode esgotar-se num sistema coerente de

ideias.. (MORIN, 2002, p. 55-56)

Nesta pesquisa, as dimensdes psicologicas, socioldgicas e filosoficas estdo em
conexdo com a existéncia do referido cientista, mediada pelo sentido de prazer. Assim, a
complexidade fornece reflexdes e conceitos que estimulam a interpretagdo dos nexos e
cortes, sequéncias e rupturas do referido intelectual em relagfo a sua obra, de uma pesquisa
¢ abordagem em relagéio a outra, de sua vida em relagfio ao seu contexto cultural; ndo como
um modelo a ser copiado, mas como um provocador, um catalisador € um multiplicador de
ideias e sentimentos. E apesar da necessidade de definir o recorte a ser feito para a
realizagio da pesquisa, haverd sempre uma dimensfio de abertura, incompletude e

ambiguidade.

(...) O pensamento complexo também é animado por uma tensdo permanente entre a
aspiragdo a um saber ndo fragmentado, ndo compartimentado, ndo redutor, e o
reconhecimento do inacabado e da incompletude de qualquer conhecimento. (MORIN,

2005, p. 07)

Ao me propor a estudar a vida e a obra de Max Weber a luz de um sentimento-
necessidade fundamental dos seres vivos, particularmente, os humanos, no caso, o prazer, €
com a inten¢do de compreender-problematizar sua obra inserida em sua vida e em sua
época, seu contexto socio-politico e historico-cultural-existencial e, por conseguinte,
interpelar o nosso tempo € as nossas relagdes.

Uma das grandes caracteristicas do século XIX - heranga do século XVII de

Descartes e Bacon — na Europa, pelo menos na vida das elites, € a sua relagfo com a ciéncia
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e sua absoluta convicgdo de que, ao fazé-la, se poderia tomar uma postura distante e isenta
de emogdes. O uso da razdo ndo poderia ser confundido com o dos sentimentos. Max
Weber nfio estard imune a tal influéncia, pelo contrario, ele buscara o maximo de rigor
cientifico para desenvolver uma andlise objetiva da vida humana. Ele apresentava uma
visdo fatalista e pessimista da moderna sociedade industrial, que muitas vezes beirava o
desespero — e isso ja permite uma provocagdo a respeito de sua subjetividade. Todavia, ele
foi bem-sucedido na vida pessoal — sua mée e seus irmdos o admiravam e o respeitavam;
com o pai sua relagdo era ambigua, casou-se com a mulher que escolheu, conseguiu sua
independéncia financeira e obteve um sfatus e estilo de vida bem ao nivel da casa paterna, e
na vida académica foi reconhecido por seus colegas em diversas universidades da Europa e
dos Estados Unidos, ainda quando vivo; querido e admirado pelos colegas das
universidades de Heidelberg € Munique € outros taqtos circulos intelectuais do meio
artistico, religioso, politico; porém, era um homem depressivo. Aqui o prazer pode ter uma
dimens&o fundamental para compreendermos esses procedimentos pessoais e cientificos tdo

dispares.

Dos diversos prazeres as experiéncias corporeas

A relago entre natureza e cultura, da qual o homem € o fruto mais complexo, é
observada-refletida-analisada a partir de uma longa tradi¢fio de discussdes e tentativas de
defini¢des. Ndo hd a possibilidade de pensar ou falar e mesmo sentir, pela condigdo
humana, a natureza sem a mediagfo da cultura — linguagem, nominac¢des, simbolos, regras

sociais. N#o ha a possibilidade de viver culturalmente sem a manifesta¢io da natureza em
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suas dimensdes multiplas da vida e suas estratégias variadas, fomentadas por uma forca
inteligente e misteriosa, que nem por isso deixamos de investigar. Observar a manifestagéo
cultural como uma experiéncia da natureza e observar a natureza como uma expressio-
interpretagdo cultural nos possibilita operar uma compreensdo que os sentidos s#o
significa¢des saturadas de ambiguidades que habitam na propria experiéncia da natureza, e
que as experiéncias nos possibilitam aberturas e fechamentos para os sentidos.

Frans Waal observa que os humanos tém um antigo parentesco com os chimpanzés
e os bonobos. Os primeiros sdo ambiciosos, truculentos e assassinos, os segundos sfo
eroticos, solidérios e afetivos. Pode-se dizer que herdamos essas duas caracteristicas de
nossos parentes antropoides e ndo apenas a caracteristica do primeiro grupo (2007, p. 14-
18). Ndo ha prazer apenas em separar, destruir, dominar, mas ha um prazer em ser
solidario, afetivo e empatico. No caso das relaqées_sociais humanas, hda uma mutua
influéncia dessas duas tendéncias na qual a escolha em acentuar uma ou outra caracteristica
se manifesta em cada individuo e em cada sociedade.

O prazer € um desses acontecimentos que estd na fronteira entre a cultura e a
natureza. Ele pode ocorrer de diversas formas em variados tipos de corpos — que organismo
vivo ndo sente prazer? Todos os seres para procriarem passam por um processo de gozo,
mesmo ao se autofecundarem; mas nos limitaremos a fazer referéncia ao corpo humano —
indo dos suaves olhares e sorrisos ternos daqueles que se amam — amantes, parentes,
amigos, andarilhos — até os mais intimos atos de relages sexuais, passando por diversos
aspectos do tato, olfato, paladar, audi¢do e visdo. Todas as partes do corpo incitam e\ou
convidam ao prazer. A atividade intelectual também estd entre todas essas sensag¢des, mas
possui um carater ordenador que pode contribuir para multiplicar a sensagdo de prazer ou

nega-la, e até tentar torna-la nula: palida, sem relevo, sem gosto, sem som e sem cor. Nesse
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aspecto, o prazer pode ser um acontecimento provocador de algumas questdes que
envolvem os trabalhos nas academias, nos estudos universitarios e em todos os aspectos da
vida humana.

H4a um prazer em realizarmos atividades mais ou menos humanas, mais ou menos
animais: dormir, comer, beber, trabalhar, descansar, fazer sexo podem ser atos banais e
deliciosos, mas em um outro momento tornarem-se um verdadeiro sofrimento. As
sociedades contempordneas mostram essa busca de lidar com o corpo como se fosse um
fardo, um animal que necessita ser devidamente domesticado. Se nfo se consegue dormir
toma-se remédio para isso, mas se o caso € para ndo dormir também se utiliza algum tipo de
droga; o mesmo ocorre para todas as outras dimensdes de nossa vitalidade corpdrea. Néo
estou negando a utilidade dos medicamentos para tratar de determinados distirbios ou
doengas, no entanto, a utilizagdo desses medicamentos € questionavel pela potencialidade
para criar uma rotina de automatismo do corpo no qual a urgéncia para sentir fome ou
deixar de sentir, por exemplo, esteja ao sabor do humor do individuo (Le Breton, 2003).
Seria a continuagfo de uma tradigo que se coloca contra o aspecto fisico do corpo, contra a
natureza e a favor do aspecto visual-abstrato dele, ao invés de buscar uma relagdo de
complementag8o, de dialogo, ainda que as contradi¢des e conflitos entre a natureza e a
cultura sejam uma realidade sem limites.

O trabalho geralmente é visto como uma obrigagdo, principalmente, nos dias
atuais. Dietmar Kamper expde o problema do trabalho, de qualquer trabalho humano, nas
suas diversas dimensdes e faz a seguinte reflexfo, ainda que ele se restrinja a Alemanha: o
trabalho, em parte & sentido e expresso como um fardo, um engodo, uma manifestagdo que

mutila a vida, por diversas razdes; mas, também, € a atividade produtiva, a possibilidade de
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crescer economicamente ¢ socialmente. Ao comentar Schiller, Kamper aponta para a

contradi¢do que Freud analisou como situacdo sem solucéo.

(...) via-se, por um lado, as duras condi¢fes sociais que obrigaram o homem a cindir-se
num ser sensorial e mum ser denominado pelo entendimento ou pela razdo. Os dois
mundos ndo conseguem ser unidos na terminologia de Schiller: o impulso dos homens na
dire¢do da forma ndo consegue se unir ao impulso na dire¢do da matéria; quem impede
essa unido é justamente o trabalho que se caracteriza pela seriedade, pela auséncia de
ironia, pela auséncia do senso de humor. Por isso Schiller diz que um homem que é
integral, um homem no sentido pleno do termo, é um homem que se dedica a uma

atividade ludica. (KAMPER, 1997, p. 29-30)

O pessimismo de Schiller ndo permitiu que ele acreditasse nessa realizagdo em sua
totalidade. Como se fosse o herdeiro direto de Schiller, Freud escreve Mual-Estar na
Civilizaédo, em que o principio de prazer ¢ o de realidade habita nos homens e sdo
inconciliaveis. Para que haja civilizagfo, o primeiro prevalece; o segundo sofre sublimagio
e repressdo. Entretanto, o mal-estar em cada pessoa civilizada nfo cessaria nunca. Aqui
estamos no contexto cultural de Max Weber. Ele também partilhava desse tipo de
sentimento-pensamento e o experimentava intensamente.

Dessa perspectiva, o nfo trabalhar torna-se local de realizagfo de desejos, um local
que possibilita prazeres. Os prazeres das pessoas que habitam as modernas sociedades
globalizadas, em sua larga escala, se encontram em locais considerados de entretenimento
como cinemas, casas de shows, boates, restaurantes, viagens para turismo e descanso,
locais de lazer etc., mas esse € certo tipo de prazer. Se perguntarmos a quem trabalha nesses
locais em um dia de feriado ou fim de semana daria a mesma resposta daquele que vai para

se divertir-distrair?
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Em seu artigo Da culturandlise a politica cultural, escrito em 1969, Edgar Morin
aborda o problema da separagfio dos espagos para o prazer-lazer dos locais para o trabalho-

seriedade. Segundo Morin,

A separagdo entre techené e arkhé determina uma espécie de dualidade na qual se
inscreve o novo desenvolvimento da vida burguesa; trata-se da oposi¢do entre vida de
trabalho, submetida & techné e a determinagdo urbana, e a vida de sossego-lazer-férias,
colocada sob o signo da arkhé, que permite o desabrochamento individual e comunitdrio.
Na realidade, trata-se de uma alterndncia terndria que se desenvolve e é fundada sobre
trés pélos de vida: o primeiro é o trabalho (...); o segundo polo é o apartamento ou

condominio (...); o terceiro polo é o dos fins de semana e das férias (...). (2002, p. 208)

’

E cada vez mais evidente que toda a induastria, o comércio, as produgdes
intelectuais, os regimentos estatais e as burocracias administrativas sdo desenvolvidas para
uma maior eficiéncia — porém, a propaganda-discurso quer nos convencer de que existem
para o nosso maior conforto, bem-estar, prazer e felicidade! Pelo seu aspecto organizador,
de hierarquizag#o, que da maior agilidade aquilo que € — logicamente — mais relevante para
o individuo ou para um grupo, ou mesmo para uma sociedade. Entretanto, encontra-se
com muita rapidez o contrario disso tudo num simples piscar de olhos, alids, por conta de
todo esse aparato surge um novo tipo de desprazer: estresse, obesidade, insonias, neuroses,
compulsdes.

Em um estudo abrangente nos Estados Unidos, Christina Maslach e Michael P.
Leiter (1999) constataram que uma parte da populagio norte-americana nfo sente prazer,
realizacdo e satisfagdo nos seus empregos e muito menos nos trabalhos que executam, ao
contrério, elas sentem desgaste fisico e emocional. Os autores mostram as condi¢des macro

e microssociais para essa situag¢do, donde podemos citar: as empresas substituem os valores
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intrinsecos do trabalho pelo dinheiro ndo promovendo pesquisas que melhorem a qualidade
do ambiente de trabalho e, por conseguinte, maior e methor produtividade; o processo da
globalizac¢éio que permite as fusdes de multinacionais e as trocas de empresas de um local
para outro em qualquer canto do mundo; a revolug¢do da tecnologia que desempregou e
desemprega milhares de pessoas por ano e ameaga constantemente as que ainda continuam
com seus empregos, nas diversas dreas do mundo do trabalho; enfraquecimento dos
sindicatos nas duas tltimas décadas do século XX. Tudo isso compde o cenario macro que
provoca a sensagfo-sentimento-conhecimento do individuo de fragilidade frente ao sistema
socio-econdmico contempordneo. Em conjunto com esse cenario devastador, os aspectos
microssociais que se apresentam diretamente no ambiente de trabalho dos individuos s#o:
excesso de trabalho; falta de controle sobre o proprio trabalho; falta de recompensa pelas
contribui¢des no trabalho; falta de unido; falta de equida_lde e conflitos de valores. Esses sio
os componentes fundamentais que levam ao desequilibrio do individuo com sua atividade
profissional. Essa situagdo € ilustrativa, pois, apesar dos autores se restringirem aos Estados
Unidos, da-se a impress@io de estar falando da situagio de uma relevante quantidade de
trabalhadores no Brasil. Assim, um professor de histdria da rede publica de ensino norte-

americana relata:

Lecionar requer muita energia, e vocé tem de estar ligado o tempo todo — portanto, vocé
ndo se senta; ndo tem tempo para um intervalo ou para almogar, porque ainda estd
trabalhando com os alunos que precisam de tempo e atengdo extra; vocé ndo vai ao
banheiro quando precisa — o estresse é elevado o tempo todo. Talvez vocé ache que temos
o direito de receber um extra por isso. Ao conirdrio, recebemos um saldrio
assustadoramente baixo por ‘um dia de trabalho de oito horas’ — o que é uma piada,
levando-se em conta tantas horas ndo pagas que tenho de passar, depois da escola,

conversando com 0s pais ou comparecendo em reunibes ou supervisionando atividades
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extracurriculares, e, depois, durante a noite e nos fins de semana, corrigindo trabalhos e
preparando aulas.

Quando as pessoas ficam sabendo que sou professor, dizem coisas como ‘sinto pena de
vocé’ ou ‘por que vocé quer passar o dia todo com adolescentes!’ Até mesmo os alunos
percebem isso: ‘Por que vocé é professor. se ndo ganha tanto quanto meu pai!’ Ainda
acredito que esse é um trabalho importante, mas fica dificil quando os alunos ndo fazem
esforco para estudar ou fazer seus trabalhos de casa, e quando os pais reclamam
constantemente de que vocé ndo da atengdo especial aos filhos deles, ou que o fracasso

das criangas é culpa sua e ndo delas. (MASLACH; LEITER, 1999, p. 127)

O relato apresenta uma situacdo que ndo ¢ desconhecida para os profissionais da
educagfo, principalmente da rede pablica, mas que podemos observar também através de
reportagens de revistas semanais que circulam no Brasil.

Geralmente, quando falamos de prazer, tendemos relaciona-lo com o sexo. Ainda
que em sexo haja uma enorme possibilidade de por algum momento experimentarmos
intenso prazer — € eu penso que a pessoa que sofre um estupro dificilmente possa sentir
prazer nesse tipo de sexo —, ainda que ele seja considerado um aspecto fundamental na vida
da maioria das pessoas, o prazer ndo se restringe ao sexo. Assim, o sentido de prazer que
desenvolvo aqui leva em consideragdo todos os aspectos da vida que nos deixam satisfeitos,
confortiveis, com gosto pela vida e, mesmo, extasiados. Além disso, algumas dores,
desconfortos e sensag¢des de perigo, em um dado nivel, provocam algum tipo de gozo, que a
maioria das pessoas tende a negar, racionalmente, para si mesma, mas que muitas vezes até
buscam. No romance O Asceta do Desejo, Vitsiaiana, o escritor do Kamasutra escreve
sobre os prazeres do corpo e as diversas dimensSes do prazer por meio do sexo; no entanto,
sdo aspectos que podemos experimentar para ampliar o saber e permitir a liberdade no

mundo das compulsdes. O aspecto fisico do corpo contribui para o aprimoramento do
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intelecto em busca de uma “superagdo” do mundo fisico, atingindo a esfera da sutileza do
espirito (Kakar, 2000). Por que ndo buscar o encontro entre o fisico e o espiritual sem a
necessidade de optar por um e por outro?! E impossivel ndo pensar na tese que Weber
escreve, entre 1904 e 1905, sobre a relagdo entre religidio e economia, na qual o protestante
da seita calvinista nega o prazer mundano para glorificar a Deus e garantir o gozo eterno. E,
logo depois, entre 1911-1914 escrever em sua Sociologia das Religides a respeito da
importancia do erotismo na vida das pessoas e seu conflito com as religides de fraternidade.

Ha varias defini¢des de prazer: dos diciondrios de lingua portuguesa aos livros
especificos de sexologia. Algumas defini¢des serfio colocadas como um ponto de partida
para compreendermos os diversos sentidos que se atribuem ao prazer. Comecemos pelo

dicionario Aurélio:

prazer. [Do lat. Placere] V. t. i. 1. Causar prazer ou satisfagdo; aprazer comprazer (...)
S.m. 2. Sensagdio ou sentimento agraddvel, harmonioso, que atende a uma inclinacdo
vital; alegria, contentamento, deleite (...) 3. Disposicdo, cortés, afavel; agrado; satisfacdo

(...) 4. Distracdo, divertimento, diversdo (...) 5. Gozo (4). (1986, p. 1378)

Uma outra definicdo vem do Diciondario Basico de Filosofia, que assim define

prazer:

Prazer (do latim placere: agradar, satisfazer): Uma das dimensdes bdsicas da vida
afetiva, o prazer opde-se a dor e ao sofrimento, caracterizando-se pela consciéncia a
satisfagdo de uma tendéncia ou desejo. Podem-se distinguir os ‘prazeres fisicos’ derivados
dos sentimentos, dos ‘prazeres intelectuais’, como na aprecia¢do de uma obra de arte, se

sobrepde ao sensorial. (s/d, p. 219)
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As duas defini¢des restringem uma certeza que, se pontuarmos o que estd sendo
afirmado, poderemos encontrar seu inverso também como prazer. E o caso de gostar em
sentir dor ou mesmo em sofrer. Basta olhar para a literatura, cinema, ou para a vida e
perceber que o prazer apresenta dimensdes tdo multiplas quanto indefinidas. Foi por esse
motivo que o prazer para 0s gregos era uma questdo €tica, no sentido aristotélico, em que
cabia ao cidaddo escolher e controlar o seu prazer. Aqui ¢ impossivel nfo citar uma
importante reflexfo de Cyrulnik a respeito dos paradoxos, das ambiguidades que envolvem

prazer e dor nos seres vivos:

No ser vivo, o que vive é o paradoxo e a dupla injungdo vital. E talvez seja isso que nos
permite evoluir, inovar. Se considerarmos o exemplo dos pares opostos damo-nos conta
de que, na biologia e mesmo no cérebro, as estimula¢des ou as moléculas que provocam o
prazer estdo muito proximas das estimulagbes ou das moléculas que provocam
sofrimento. Em psicologia, sabe-se muito bem que em relagdo a um pelo, a uma palavra,
ou a wm olhar, se passa da angustia ao éxtase, da melancolia a agitagdo euforica e
inversamente. No ser vivo, estd-se, pois, no fio da navalha (...). (CYRULNIK; MORIN,
2004, p. 39)

No universo humano esse paradoxo tende a se acirrar e a complexificar passando
por uma diversidade matizada de sensacdes, sentimentos e expressdes até o ponto de chegar
a inverter o que ¢ sentido como prazer e o que sentido como sofrimento.

E instrutivo observar dois pontos de vista antagdnicos que, em alguns momentos,
se encontram e se complementam e, em outros momentos, se digladiam e entram em
choque de valores, praticas e atitudes. Por um lado, o padre Hubert Lepargneur, de outro, o
filésofo francés, que é reconhecido por seus pares, como um materialista hedonista, Michel

Onfray. Temos, pois, dois pontos que nos ddo um resumo das concepgdes filosoficas do
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prazer e seus posicionamentos quanto ao sentimento-acontecimento desse fendmeno. E
certo que ambos concordam com a importancia da busca e do uso dos prazeres. Mas para
um o corpo ¢ o principal agente, enquanto para o outro € o espirito. Essa bifurcagéio classica
para o ocidente pode ser superada? Teoricamente sim, mas quanto as praticas de si, o
paradoxo de oscilar entre um e outro plano € o comum e num certo sentido se constitui uma
base antropoldgica do sapiens-demens. 1sso ndo foi menos presente na vida dos diversos
pensadores da cultura ocidental, entre os quais Max Weber que, se durante a juventude teve
uma postura de asceta; na idade madura, ainda que tenha desenvolvido um erotismo tardio,
ndo deixou de oscilar entre o ascetismo e o erotismo.

H4 uma tendéncia na sociedade contempordnea, particularmente nas
universidades, que ainda tem a forga e o discurso oficial de que o aspecto logico-formal da
inteligéncia humana ¢ que deve ser estimulado e desenvolvido, como se tivéssemos que
fazer uma escolha entre o aspecto racional, o emocional e o pulsional. Ndo ha como
escolher entre ter ou nfio apenas um desses aspectos, mas podemos escolher o didlogo
saudavel entre esses trés aspectos ou a disputa perturbadora deles para impor suas vontades.

O socidlogo francés David Le Breton chama a ateng@io para essa divisdo entre
corpo e alma, que na atualidade estd associada & separagfo entre corpo e subjetividade.
Uma continuagdo do d6dio ao corpo que sempre teve seus adeptos desde a antiguidade
grega, mesmo que aparentemente o corpo seja veiculado como o lugar que deve ser
devidamente cuidado, potencializado, para — quem sabe — ser tecnologicamente superado —

ser abandonado!

(...) Ha um jogo entre o homem e seu corpo no duplo sentido do termo. Uma versdo

moderna do dualismo ndo opde mais o corpo ao espirito ou a alma, porém, mais
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precisamente, ao proprio sujeito. O corpo ndo é mais apenas, em nossas sociedades
contempordneas, a determinagdo de uma identidade intangivel, a encarnagdo irredutivel
do sujeito, o ser-no-mundo, mas uma construgdo uma instancia de conexdo, um terminal

um objeto transitério e manipulavel suscetivel de muitos emparelhamentos (...). (LE
BRETON, 2003, p. 28)

O corpo € o lugar da experiéncia, das sensagdes e dos desejos, das criagdes
afetivas-intelectuais de cada individuo e de cada sujeito. Nele tudo esta contido, seja em
termos fisicos, quimicos, bioldgicos, sociais, culturais ou psicoldgicos, intimamente
implicados uns com os outros. H4 uma mutua influéncia entre o meio ambiente e o contexto
sociocultural, historico, psiquico e existencial. Nesse complexo emaranhado. o corpo
humano aparece, se desenvolve, modifica os outros aspectos da vida, se modifica e €
modificado por eles. O desejo € fonte e busca do prazer. Ele nasce no e do corpo e se volta
para si. As necessidades que um corpo humano tende a sentir sdo ilimitadas: das mais
basicas as mais inesperadas. Quando escrevo sobre o corpo, escrevo sobre todo o corpo
incluindo desde o ato de pensar até o movimentar do organismo que sou e estou, do corpo
individual que nunca deixa de estar inserido no corpo social: gestos, posturas, visdo de
mundo, gostos, gozos sdo culturalmente inventados nas mais diversas variagdes que as
sociedades humanas desenvolvem. Contudo, cada individuo tende a sentir-pensar de forma
diferenciada, ainda que entre alguns ocorram semelhangas ou antagonismos diametralmente
opostos.

Edgar Morin (2003) escreve a respeito da triade individuo-sociedade-espécie que
se relaciona de forma harmoénica e conflituosa ao mesmo tempo, influenciando-se
mutuamente. Essa mesma triade estaria presente em cada individuo pela matua relagdo de

harmonia e tensfio entre pulsdo-afetividade-racionalidade. Aqui podemos perceber que se
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trata de um campo complexo de atitudes-pensamentos para cada individuo humano. O
problema posto consiste na busca do equilibrio entre esses aspectos, se é que ndo ha outros
tantos aspectos que ndo conseguimos imaginar-perceber-nominar até o presente momento.
O estudo de G.Bataille (1980) sobre o erotismo acrescenta a essas duas bases
antropologicas uma terceira que ¢é de fundamental importdncia para a observagdo-
compreensdo e andlise do referido estudo, a saber: o erotismo é compreendido como uma
busca de continuidade dos individuos e grupos que possuem uma existéncia descontinua e
por assim ser acabam por manifestar em trés dimensdes: o erotismo do corpo, o erotismo do
coragdo ¢ o erotismo religioso. Esses erotismos ndo estio nem s@o separados, eles se
complementam e se negam ao mesmo tempo numa busca angustiada e aterrada de
continuidade por ser mesmo descontinua. Essa base antropoldgica que une Morin a Bataille
¢ utilizada como um estimulador-observador-compreensivo-analitico da relagdo entre vida
e obra de Max Weber, por meio da provocagdo que o prazer suscita como um fendmeno
pulsional-afetivo-racional, assim como um erotismo instintivo-sensual-religioso e que néo
deixou de ser sentido-experimentado-expresso por Weber, tanto em sua obra como em sua
vida. Porém, ele continuou até seus ultimos dias observando o erotismo como uma das
esferas que se descolaram da forca vital e que passou a ter uma existéncia propria e
autonoma em relagdo a outras esferas como a ética, a religido, a ciéncia, a economia, a
politica e a arte, e por assim ser estaria sempre em conflito com as demais esferas, mas
principalmente com a religido (Perucci, 2003; Lopes Jinior, 1999; Weber, 2006). Ora, esse
¢ um dos problemas principais na obra de Weber: ele ndo conseguia enxergar o aspecto
harmonioso e necessariamente complementar entre as referidas esferas. Aqui posso afirmar
que parto do conceito de erotismo tal qual encontro em Bataille, que expressa de maneira

ampla e difusa:
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(...) A actividade sexual de reproducdo é comum aos animais sexuados e aos homens,
mas, aparentemente, so os homens transformaram a actividade sexual em actividade
erdtica. Donde a diferenca entre o erotismo e a mera actividade sexual, que torna aquele
uma busca psicolégica, independente do fim natural dado pela reproducdo e pela

preocupagdo de procriar.” (BATAILLE, 1980, p. 13)

Ainda que a busca da reprodugdo seja a base fundamental para o surgimento do
erotismo, este ultimo possui uma necessidade psicologica que estd associada ao antes,
durante e depois do ato. Portanto, a separag@o-fusdo natureza e cultura e suas tensdes e
harmonizag¢Ses se relacionam em niveis variados, mas que nem sé ¢ conflito nem so
harmonia, daf que a experiéncia pessoal de escolhas possa levar a uma vida de prazeres que
buscam harmoniza¢des ou buscam rupturas, continuidades e descontinuidades. Acrescento,
ainda, que na esfera do erotismo religioso entendo como o aspecto intelectual da vida
humana e, por isso, substituo a nominagfio de erotismo-religioso para erotismo intelectual
que compreende a religifio, a filosofia e a ciéncia. O conhecimento promove uma sensagio
erdtica na qual a sensualidade esta na forma de pensar, na utilizagdo das palavras, na
relagdo com outros pensadores € pode promover uma sensagdo de gozo, de amplitude, de
continuidade em um mundo pontuado de descontinuidades.

Os sentidos do corpo proporcionam prazer € buscam por ele a0 mesmo tempo. S&o
prazeres dubios, por vezes confessaveis, por vezes impossiveis de serem confessados.

Os hedonistas gregos, que eram constituidos por vérios grupos de doutrinas
diversas, consideravam o prazer como valor maximo a ser alcancado. Contrapondo-se, os
epicuristas viam na felicidade a auséncia de qualquer perturbagdio. Com a finalidade de
fazer a escolha correta, a partir de uma decisdo madura, os eudemonistas ensinavam a

necessidade de um cuidado, e até de adiamento, para com as satisfacSes dos desejos, pois
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os prazeres e valores deveriam ser hierarquizados, para que fosse obtido tal éxito. Dai
surgirem varias filosofias e as diversas interpretagdes a respeito do prazer que nos faz o
bem ou o mal (Lerpagneur, 1985, p. 14-15). Sécrates, Platdo, Aristoteles e outros refletiram
sobre este delicado assunto.

A Biblia faz referéncia ao prazer, mas principalmente a felicidade (Gen. 33, 10; Is.
65, 18). Nela hd uma repreensio ao pecado e ndo ao prazer pelo prazer: alegria do dever
realizado e do desejo satisfeito (Is. 64, 4 e 64, 10); alegria da coletividade em festa (I Sam.
6,2); ainda encontramos os “prazeres sadios” no Canto e realismo chdo em Qohelet. Quanto
ao Novo Testamento, ha uma desconfianga com relagéio a riqueza e ao prazer: pode alienar
(2 Tm. 3,4); abafar a semente da Palavra divina (Lc. 8, 14); tornar escravo (Tt. 3, 3);
desviar os ricos (Tg. 5, 5); desonrar o ser humano (I Cor.6, 20).

No cristianismo medieval se encontra, com raras excec¢des, uma franca repulsa
pelo corpo e por tudo o que a ele estd associado, principalmente ao prazer fisico. Ora, foi
exatamente aqui que percebemos que ¢ pelo fato de negar ou mesmo perseguir e néo
permitir determinado tipo de prazer € que ocorre uma nova forma de desejo, que provoca e
promove outros tipos de prazeres. E mesmo aqueles que ndo permitiam a si mesmos e aos
outros qualquer tipo de prazer com o corpo encontravam prazer ou na sublimagio das
preces e éxtases divinos ou nas persegui¢des, torturas e execugdes daqueles que realizavam
tal desejo e obtinham, muitas vezes, tal sensagdo. A Santa Inquisi¢8o, com suas torturas e
execugles, deixam a obra de Sade bastante suave, perto do que foi feito em nome do prazer
de dar desprazer.

Se por um lado havia uma vasta produgfo intelectual oficial que defendia a
submissdo do desejo, do prazer, do corpo, a elevagio espiritual, religiosa, divina, também

houve uma produgio intelectual que se desenvolveu em sua defesa; ou seja, a alegria de
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viver a vida no que ela tem de mais importante, mais vigoroso, mais sublime: o corpo em
todas as suas possibilidades para as delicias, as alegrias, os gozos.

Podemos elencar entre esses defensores do corpo e do prazer na Grécia antiga:
Aristipo de Cirene, alguns sofistas, cinicos e os primeiros estéicos. No inicio da era cristd
citamos os gnoésticos licenciosos: Sim#o, o Magico; fibionistas; barbelognosticos;
nicolaitas; estratiotas; leviticios; borboristas; cadianos; zaqueanos; barbelistas; peratas;
setianos; ofitas e euqistas. Na alta Idade Média tém-se: Irméos e Irmas do Livre Espirito.
Na baixa [dade Média: os goliardos (trovadores) e os cataros (pintores). No periodo
barroco: Dés Barreaux; Lullier; La Mothe; L& Vayer; Chapelle; Gassendy; Vanini;
Théophile de Viau; Saint-Evremont; Hieronimo Borro. No século XVIII: Boucher,
Fragonard ou Watteau (pintores); Julian Onfray de La Mettrie; Jaques Roux; Sébastian
Marechal; Colot d” Herbois; Lapeletier de Saint Fargeau e os herbertistas; o marqués de
Sade; Diderot; Voltaire (em parte), entre outros. Do periodo barroco aos oitocentos, alguns
sdo considerados eruditos libertinos (Onfray, 1999).

Todas essas pessoas, individualmente ou como participantes de dados segmentos
sociais, se posicionaram contra a ascese cristd que se expandia e crescia pela Europa e pelo
mundo, manipulando ¢ matando em vida uma importante parte do corpo e o prazer que ela
poderia, e pode ter e realizar. Foram desenvolvidas as mais diversas formas de praticas
relacionadas ao corpo: rituais orgidsticos, banquetes com longas festas, escritos que
expressavam o desejo de ndo ser castrado pela vontade da ordem do espirito. Uma parte
desses homens e mulheres nunca escreveu uma linha sequer. Todavia, como eram
conhecidos por suas praticas consideradas diabolicas, pecaminosas, pervertidas, doentias,

marginais, foram muitas vezes indagados, documentados em atas de julgamentos — com as
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devidas descri¢des de quem sente curiosidade e muito prazer naquilo que ouve e descreve.
Muitos foram queimados vivos, outros aprisionados ou silenciados.

O séeulo XIX, além de receber esse legado, com a discri¢8o que era exigida, pariu
um grupo de filésofos que parte da paixdo como grande guia da ag@io: Claude Henri de
Saint Simon, Charles Fourier, Pierre Joseph de Phroudon e Lwdivig Feurbach. Dos quatro
filosofos, o que mais ousa em propor uma sociedade baseada nas relagdes de prazer &

Fourieur:

Partindo do priniipio, comprovado, de que “os detratores das paixdes, os filosofos e
padres, s6 imaginaram institui¢des para reprimir as paixdes dos outros e satisfazer a
deles”, Fourieur estabelece uma ética de combate que ele chama de contramoral. Ela
pulveriza a renincia e fuz do prazer o eixo em torno do qual se constituirdo os priniipios

da agdo (...) (ONFRAY, 1999, p. 292)

A partir de entdo podemos encontrar uma dupla tradigdo da cultura ocidental que
se desenvolve em torno do prazer, do corpo e da elaboracdo do conhecimento. Como um
tipo ideal, classifico de intelectuais aqueles que pensam a partir do corpo € a seu favor e os
que pensam a partir do corpo e contra ele. O primeiro é um grupo de pensadores que
defendem o corpo como o local legitimo da experiéncia e do conhecimento individual e
social, que tem no prazer o seu elemento motivador fundamental para a vida, a felicidade e
a cognicdo. O segundo grupo desenvolveu e desenvolve seus argumentos contra o corpo, 0s
sentidos e os prazeres que possam vir dessa manifestagdo da natureza, que se liga de modo
paradoxal com a cultura.

No primetro grupo temos uma longa tradigio, que por algum tempo foi silenciada
e perseguida, mas que nunca deixou de expressar as experiéncias e os desejos do e com o

corpo. Sdo eles: Epicuro, Democrito, Anaxarco, Aristipo de Cirene, gndsticos licenciosos,
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Le Mettrie. Helvétils, Volney, Cabanis, Rousseau (em parte), Nietzsche, Freud (em parte),
Marx (em parte); Merlau-Ponty, Foucaut, Deleuse. Guatarri, Morin, entre outros.

O segundo grupo, também de uma longa tradigdo, € o que se faz presente, até os
dias de hoje com maior for¢a nas universidades, institutos de pesquisa, escolas, de uma
forma bastante diluida. Entdo, temos, por exemplo: Origenes, Platdo, Marco Aurélio, Santo
Agostinho, Sdo Tomas de Aquino, Descartes, Marcilio Ficino, Pascal, Rousseau (em parte),
Kant, Schopenhauer, Taine, Marx (em parte), Max Weber; Sartre (em parte).

Trata-se de uma construgdo para efeitos de compreensdo, posto que a
complexidade esta exatamente nas contradigdes que cada individuo e grupo teve com seu
momento historico, seu contexto cultural, sua experiéncia pessoal e por assim ser saturado
de ambiguidades e paradoxos.

Como o segundo grupo ja foi exposto anteriormente, com exemplos da vida e obra
de alguns pensadores, vamos nos referir agora ao grupo dos que pensam a partir do corpo e
a seu favor. Comecemos com Epicuro.

Epicuro tem uma reflexdo comedida e profunda em torno do prazer. Ele escreve,
em sua Carta Sobre a Felicidade, que h4d uma ordem classificatoria dos desejos que vai dos
naturais aos inuteis, ¢ dentre os naturais os que sfo necessarios e dentre esses 0s que sdo
fundamentais para a felicidade, outros para o bem-estar do corpo e outros para a propria
vida. O conhecimento do desejo leva o individuo a fazer escolhas ou recusas “para a satde
do corpo e para a serenidade do espirito, visto que esta é a finalidade da vida feliz: em

razdo desse fim praticamos todas as nossas agdes para nos afastarmos da dor e do medo”

(2002, p. 35).
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Ao continuar, em sua Carta, Epicuro entende que o prazer estd associado as
escolhas que vdo da satde fisica a falta de perturbagdo do espirito ou das condig¢des psico-

emocionais.

Uma vez que tenhamos atingido esse estado, toda a tempestade da alma se aplaca, e o ser
vivo, ndo tendo que ir em busca de algo que lhe falta, nem procurar outra coisa a ndo ser
0 bem da alma e do corpo, estard satisfeito. De fato s¢ sentimos necessidade do prazer
quando sofremos pela sua auséncia; ao contrdrio, quando ndo sofremos, essa necessidade
ndo se faz sentir.

E por essa razdo que afirmamos que o prazer é o inicio e o fim de uma vida feliz. Com
efeito, nés identificamos como o bem primeiro e inerente ao ser humano, em razdo dele
praticamos toda escolha e toda recusa, e a ele chegamos escolhendo todo bem de acordo

com a distingdo entre prazer e dor. (EPICURO, 2002, p. 35-37)

Ao apontar as escolhas de dor e prazer, Epicuro nos lembra dos paradoxos de néo
nos afastarmos, muitas vezes, das primeiras ¢ ndo escolhermos, vez ou outra, a segunda, o
que dependera da previsdo dos futuros resultados. Distinto dos hedonistas, assim ele

€5Creve:

Embora o prazer seja nosso bem primeiro e inato, nem por isso escolhemos qualquer
prazer: hd ocasides em que evitamos muitos prazeres, quando deles nos advém efeitos o

mais das vezes desagraddveis; ao passo que consideramos muitos sofrimentos preferiveis

aos prazeres, se um prazer maior advier depois de suportarmos essas dores por muito
tempo. Portanto, todo prazer constitui um bem por sua prépria natureza, ndo obstante
isso, nem todos sdo escolhidos; do mesmo modo, toda dor é um mal, mas nem todas
devem ser sempre evitadas. Convém, portanto, avaliar todos os prazeres e sofrimentos de
acordo com o critério dos beneficios e dos danos. Ha ocasides em que utilizamos um bem
como se fosse um mal e, ao contrdrio, um mal como se fosse um bem. (EPICURO, 2002,

p. 37-39)

94




Ele ainda aconselha a simplicidade como meio de se obter prazer de forma eficaz,

pois tudo que € natural esta facilmente acessivel e o que ¢ inlitil ¢ sempre mais dificil:

Habituar-se as coisas simples, a um modo de vida ndo luxuoso, portanto, ndo sé é
conveniente para a saide, como ainda proporciona ao homem 0s meios para enfrentar
corajosamente as adversidades da vida: nos periodos em que conseguimos levar uma
existéncia rica, predispbe o nosso dnimo para melhor aproveitd-la, e nos prepara para

enfrentar sem temor as vicissitudes da sorte. (EPICURO, 2002, p. 41-43)

Sua definicdo de prazer estd relacionada, primeiramente, a prudéncia em fazer

escothas que possibilitem uma vida feliz.

Quando entdo dizemos que o fim ultimo é o prazer, ndo nos referimos aos prazeres dos
intemperantes ou aos que consistem no gozo dos sentidos, como acreditam certas pessoas
que ignoram 0 nosso pensamento, ou ndo concordam com ele, ou interpretam
erroneamente, mas ao prazer que é auséncia de sofrimentos fisicos e de perturbac¢des da
alma. Ndo sdo, pois bebidas nem banguetes continuos, nem a posse de mulheres e
rapazes, nem o saber dos peixes ou das outras iguarias de uma mesa farta que tornam
doce uma vida, mas um exame cuidadoso que investigue as causas de toda escolha e de
toda rejeicdio e que remova as opinides falsas em virtude das quais uma imensa
perturbagdo toma conta dos espiritos. De todas essas coisas, a prudéncia é o principio e o
supremo bem, razdo pela qual ela é mais preciosa do que a propria filosofia; é dela que
originam todas as demais virtudes; é ela que nos ensina que ndo existe vida feliz sem
prudéncia, beleza e justica, e que ndo existe prudéncia, beleza e justica sem felicidade.
Porque as virtudes estdo intimamente ligadas a felicidade, e a felicidade é insepardvel

delas. (EPICURO, 2002, p. 43-47)

Democrito é um filosofo materialista que tinha um apreciagio profunda pelo

olfato, assim como Anaxarco, um discipulo seu.
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A matéria, em Demdécrito, é apreendida em sua dimensdo enérgica, dindmica e difusa. As
particulas sdo pensadas como estando em movimento, e a matéria como um conjunto néo
estavel de moléculas incessantemente em agitagdo, das quais algumas se desfazem do
objeto de que elas mesmas emanam, continuando, no entanto a fazer parte dele — embora
conhecendo uma nova modificagdo de substdncia. Todos os materialistas se lembrardo de
tais ligbes, que reduzem o universo a seus componentes materiais e constitui partes desse
grande todo, um puro e simples produto das modificagbes diversas e multiplas das partes
que o compdem. Cheirar é, portanto, apreender o mundo numa modalidade inabitual, no

entanto fundamental. (..)”. (ONFRAY, 1999 p. 111)

La Mettrie, médico-fildsofo, materialista hedonista, pertenceu a tradigfo cirdrgica
ou hipocratica, um especialista em doengas venéreas. Ele se autodenomina: Senhor
Maquina, “sem alma, sem espirito, sem razio, sem virtude, sem discernimento, sem gosto,
sem polidez e sem costumes; tudo nele é corpo, tudo é matéria” (La Mettrie, apud Onfray,
1999, p. 61). Aqui temos o exagero do lado oposto que vé apenas o aspecto fisico-qimico
do corpo. Um esbanjador de dinheiro, principalmente quando se tratava de volupia. Ele
comprou seus diplomas e titulos. Mas traduziu sete obras de Boerhave e escreveu um Traité
du vertige [Tratado da vertigem]. Em 1742 ele passa por uma experiéncia radical com seu
proprio corpo: febres altas, desmaios, sincopes, perda dos sentidos. Esses sintomas o levam
a observar seu proprio corpo e o transformam em um materialista hedonista. Percebe que
tudo vem do corpo e que todas as experiéncias s6 podem ser sentidas e expressas através
dele. Também utiliza os recursos opilaceos para encontrar a sua verdade.

Ludwig Feuerbach é um dos primeiros a pensar o fim do cristianismo em relagio
com o inicio possivel de uma antropologia imanente. Em primeiro lugar, trata-se de
compreender a alienagdo na logica religiosa: o que o homem atribui a divindade ¢ aquilo de

que ele se desfaz. Os homens sé revestem os deuses com as qualidades que lhes cabem.
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Bastara colocar em evidéncia as engrenagens dessa retérica do despojamento para convidar

os homens a se reencontrarem, especialmente a reencontrar seus Corpos.

Sem tergiversacdes (evasiva, subterfiigio, rodeios) sobre a natureza do real ou do
verdadeiro, Feuerbach escreve: “E verdadeiro o que se manifesta aos sentidos” Ou
entdo: “A manifesiacdo sensivel ¢ a propria realidade”. A morte de Deus é menos
importante do que a destruigdo do que durante tanto tempo o tornou possivel. (..)

(ONFRAY, 1999, p. 214)

Na vontade de uma promog¢fo dos sentidos, Nietzsche colocava, depois de
Feuerbach, os delineamentos de uma auténtica filosofia do corpo: uma carne em paz
consigo mesma € com 0 mundo, o Ginico mundo que existe.

Com o prazer como fio condutor da ética, “o homem ja nfo € artista, é ele proprio
obra de arte. Um corpo artistico, estético €, pois, necessario: contra 0s anjos € suas
tentagGes brancas, seus modelos transliicidos, a carne deve tornar-se virtude” (Onfray,
1999, p. 225).

Ainda que Max Weber tenha lido Nietzsche, ¢ no segundo grupo — na tradigéo dos
negadores do corpo — que ele escolhe para criar sua concepgio de fazer ciéncia, ser cientista
e mesmo ser uma pessoa, com o0s prazeres € dores que possam ser sentidos e expressos.
Seus valores eram outros e, mesmo com o sofrimento do corpo, ndo se permitiu uma
ruptura com a tradi¢do puritana materna.

A partir do que foi problematizado neste capitulo, observo uma relagiio ambigua,
paradoxal, multipla entre corpo e intelecto, razdo e sensualidade, externo e interno, ordem e
desordem, dor e prazer. E uma condi¢do da vida que nos provoca escolhas, seja para um
dialogo permanente — tenso e terno — entre natureza e cultura; seja para buscar uma

compreensio de que o intelecto faz parte do corpo; é uma parte significativa dele, mas ndo
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¢ algo a parte e nem é mais importante do que outros aspectos do corpo. No caso de Max
Weber, sua opgéo fez com que seu corpo reagisse de modo a dar um equilibrio ao que era

demasiadamente negligenciado. Mas isso também provocou certo prazer.
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Livro do Contexto

O século XIX é representado, por vezes, como
o século burgués por exceléncia. O declinio de
grupos dindsticos e aristocrdaticos como
grupos dominantes de sociedades europeias e
a sua substituigdo por classes médias e
trabalhadoras industriais foi um processo
gradual. No que se refere as classes médias, 56
veio a completar-se efetivamente depois de
1918. (Nobert Elias)

A cultura burguesa do século XIX, como
sabemos, apresentou variagdes marcantes
através dos tempos, de um lugar para outro,
entre seus vdrios estratos, e por conseguinte
nas atitudes. (Peter Gay)

O confronto entre a fria razdo e a cultura dos
sentimentos, que caracteriza a concorréncia
entre as ciéncias sociais e a literatura, ndo
permanece limitado ao dmbito das publicacdes
cientificas e literdrias: ele marca também as
biografias publicas e pessoais dos escritores e
intelectuais. (Wolf Lepenies)
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Uma Civilizacdo em Fragmentos

A vida de uma pessoa — assim como a de qualquer outro ser — estd envolvida por
uma multiplicidade de eventos césmicos, quimicos, fisicos, biologicos, sociais, culturais,
psiquicos, nos quais cada uma dessas esferas se desdobra em tantas outras que sempre se
entrecruzam na paisagem da experiéncia da vida e morte de cada um. Esse € o caso,
também, de Max Weber. Limito-me a explanar e apontar alguns aspectos do contexto
sociocultural e psicoldgico do periodo em que se realizou todo um estilo de vida e, mais do
que isso, um ethos social ao qual Peter Gay (1988-1995) denominou de a experiéncia
burguesa, e que esta relacionado com o prazer na sociedade e em particular na esfera da
instituigfo cientifica.

De 1831 até 1920 muitos acontecimentos, movimentos, atitudes e estilos de vida
ocorreram em um processo de transformagdes sem parada ou sossego. No campo da vida
privada, uma parcela dos burgueses buscava casamentos em acordos acertados entre as
pessoas da mesma classe social ou com a elite aristocratica que, apesar da sua decadéncia
financeira, tinha seus titulos de nobreza que ainda eram reconhecidos pelo status
privilegiado. Por outro aspecto, uma parcela dessa classe média que também enriqueceu por
meio da exploragfio de mio —de obra infantil, feminina e masculina empregada em fébricas,

carvoarias, industrias e mesmo no comércio, permitiu que alguns de seus jovens
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experimentassem o casamento pelo sentimento roméntico de amor e nfo apenas pelo

acordo calculado da soma e actimulo de riqueza.

A reserva, o recato, a reticéncia e decéncia burguesas, para ndo mencionar a pudicia e
hipocrisia, concediam as classes médias tempo e espago para organizar e reorganizar sua
reagdio a um mundo em constante transformagdo. Em conjunto, todos esses artificios
Sformavam uma grandiosa armadura de tdticas defensivas, dentro da qual se encontrava
um amplo e privilegiado espago para experiéncias excitantes, ainda que perturbadoras.
Esses artificios, a um s6 tempo, pessoais e culturais, mantinham a sensualidade bem viva,
porém oculta da vista do publico, como as caudas da sereia (...) sob a vaga do oceano.

(GAY, 1988, p. 328)

Ha uma grande tradigo de criticos que se propuseram a desmascarar a sociedade
burguesa do século XIX: Marx, Nietzsche e Freud seriam seus principais elaboradores,
tanto em questdes €tico-sociais como culturais fundamentais. Porém, ¢ com o século XIX
que as principais mudangas de comportamento nos dominios da intimidade acabam por se
elaborar ¢ ganhar forma. E o caso da produgdo de cartas entre os casais de namorados,
noivos, e de esposas e esposos ternamente apaixonados, desejosos um pelo corpo do outro e
somente por ele; diarios registrados com zelo, para um aprofundamento do conhecimento
pessoal e ndo para expor publicamente, ¢ uma grande disposi¢do para expressar seus
sentimentos mais secretos. Esse aspecto da realidade burguesa esta presente na vida de Max
Weber: ao comprometer-se — mesmo que ndo fosse nada oficializado ou mesmo falado em
relacdo aos sentimentos dos dois jovens — com Emmy Baumgarten, sua prima da parte
materna, ele nfio se comprometeu com qualquer pessoa antes de conversar pessoalmente
com ela; isso fazia parte de sua visdo cavalheiresca do terno jogo entre 0s sexos opostos e

seu esmero para honrar a palavra empenhada.
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Era a época da utilizacdo da educacdio cientifica como principal caminho para
civilizar e tornar-se o que havia de mais polido e racional na cultura burguesa. A populagéo
instruida, em sua maioria, era a de burgueses das classes médias. Nesse aspecto, na
Alemanha, uma boa parte dos filhos de funcionérios publicos era encaminhada para as
universidades a fim de prosseguirem nas atividades dos pais, que também, muitas vezes,
haviam sido herdadas de seus pais. Apesar de Max Weber se formar na mesma drea de
atuagfio do pai, ele desenvolveu seu proprio campo de atividade profissional distintamente
do pai, mas era, também, um funcionario publico.

No campo da politica encontramos a Europa dividida em tendéncias diversas: na
Inglaterra o parlamentarismo nfo depds os representantes da nobreza e garantiu-lhes uma
vida longe das massas, mas também, ndo permitiu a realeza dirigir sozinha o pafs; na
Franca, apesar da experiéncia da republica apés um periodo de transigdo, houve por parte
dos revoluciondrios a formagfo de uma forma de governo parlamentar-presidencialista,
além das tentativas de insurrei¢cdes de carater socialista. Na Alemanha o caso ocorreu de
forma distinta, pois o sistema politico alemdo atravessou o século XIX baseado em
pequenos feudos, nos quais cada principado era autdbnomo e vivia com a perspectiva
medieval de autonomia dos principes em relag@o ao rei Guilherme 1 e depois Guilherme II.
A mudanga politica na Alemanha ocorreu quando Bismark realizou o processo de
unifica¢do mudando o sistema feudal em moderno que, em relacfio a Franca e a Inglaterra €
muito tardia e tera influéncia sobre o ethos alem#o, que consiste em baixa estima e

tendéncia arrogante em se considerar mais forte e melhor que os outros povos.

Numa biografia da Alemanha seria imprescindivel descrever como esse sentimento de
fraqueza e de inferioridade de poder se converteu de subito no seu oposto, quando o

outrora escassamente integrado Estado veio, ainda que tardiamente, a unificar-se no
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contexto de uma guerra vitoriosa. No lugar dos sentimentos de inferioridade nacional,
cujas raizes eram, com frequéncia, muito profundas, surgiram agora os sentimentos

Jfortemente enfatizados de grandeza e poderio nacionais. (ELIAS, 1997, p. 165)

Durante a I Guerra é possivel observar, por meio das cartas pessoais, como Max
Weber se portou de modo tenso e vital quando a Alemanha deflagrou a guerra, sua postura
acalorada de colaborador, como foi também o caso de muitos intelectuais alemies e
cidaddos de diversas profissdes e hierarquias e suas esposas, filhos e filhas. Pelo fato de ja
estar com 50 anos e ter problemas de saiide, Weber ndo pegou em armas, mas assumiu o
cargo de oficial disciplinar da Comissdo dos Hospitais Militares do Corpo de Reserva.

Mesmo assim, ele escreve entusiasmado uma carta a esposa a respeito da guerra.

As impressdes que venho tendo aqui entre nossa gente sdo parte do que — repetidas vezes
— faz a vida valer a pena ser vivida, apesar do fato de, como organizador e oficial
disciplinar dos hospitais militares de reserva do distrito de Heidelberg, eu ter realmente
de ver quase todos seus lados desagradaveis. Temos demonstrado que somos uma grande
nagdo civilizada. Pessoas que vivem numa civilizagdo altamente refinada e depois no
entanto sdo iguais aos horrores da guerra la fora (o que ndo é nenhuma realizacdo para
um negro senegalés!), que apesar disso volta assim, inteiramente decente como a grande
maioria da nossa gente — sdo verdadeiros seres humanos, o que sem a menor duvida ndo
se pode deixar passar desapercebido em meio a todas as atividades do tipo desagraddvel.
Essa experiéncia vai definitivamente durar, ndo importa qual seja o desfecho. (13 de

janeiro de 1915). (WEBER Apud MARIANNE WEBER, 2003, p. 607)

Seu entusiasmo (prazer?) pela guerra, revela a ambiguidade do homem. Tanto ¢
assim que, naquele periodo, os problemas emocionais e fisicos pelos quais ele vinha
passando desde 1897, desapareceram. Ele continuard participando de diversas formas na

vida publica e politica tentando colaborar com as melhores decisdes possiveis para a
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Alemanha, ainda que na maioria das vezes ndo obtivesse éxito. Além disso, ird refletir,
academicamente, sobre esse assunto da politica como uma esfera que concorre com a
religido, uma esfera que pode dar sentido a vida, principalmente quando a questdo envolve
uma guerra em que as pessoas devem ou t€m que defender sua patria, seus conterrdneos. Na
guerra haveria um sentido na morte, portanto, um sentido para viver.

Além dos perigos enfrentados pelas politicas externas, havia o drama de enfrentar
os perigos internos de cada sociedade europeia, com a economia de mercado comegando a
determinar o codigo das condutas nas grandes cidades, o acimulo de pessoas pobres,
desempregadas e exploradas como m#o de obra barata. Com o aumento da miséria, da
prostitui¢do, do alcoolismo, do estupro, do assassinato, e a auséncia de uma entidade
competente para atender aos interesses das classes baixas, surgem organizagles sociais
como os sindicatos dos trabalhadores de fabricas e os grupos de revoluciondrios socialistas
que se expressam em milhares de tendéncias nas principais capitais europeias.

Um nome ndo poderia deixar de ser dito: Karl Marx. As ideias dele, com a
colaboragdo de Friederich Engels, foram aos poucos sendo divulgadas em diversas regides
da Europa, tentando mostrar aos trabalhadores a importancia de se organizarem, se
manterem unidos, exigirem cuidados bésicos para o trabalho e para suas vidas e as de suas
familias. Essa exigéncia socialista era um dos principais perigos internos de cada sociedade
europeia que tinha na sua origem a urgéncia de uma redistribuigdo de riquezas que era
desenvolvida coletivamente, mas distribuida de forma injusta. Varios intelectuais se
engajaram nessa luta contra o sistema capitalista de produg@io. Os conflitos ndo foram
poucos e as repressdes foram tdo ou mais elevadas que os levantes e insurrei¢cdes dos
pobres contra os ricos. Peter Gay sintetiza as tensas relagdes politicas desse contexto de

maneira Onica:
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Era uma ansiedade alimentada por sentimentos ubiquos num tempo de instabilidade. Os
franceses temiam o impacto de sua baixa na taxa de natalidade no recrutamento de
Jfuturos exércitos para lutar com os alemdes; os americanos, preocupados com o fluxo
maci¢o de imigrantes, achavam isso menos desejavel do que a populagdo até entdo
relativamente homogénea,; os aristocratas ndo conseguiam se reconciliar com as
espetaculares vitérias da democracia; os patricios de elites decadentes odiavam os
parvenus que conspiravam para deslocd-los dos pindculos do poder; os ingleses ficavam
nervosos com a invasdo dos trabalhadores irlandeses em suas desordenadas e crescentes
cidades industriais; os membros dos recentemente organizados movimentos trabalhistas
se ressentiam daqueles que queriam restringir suas atividades; os conservadores se
assustavam com o apelo cada vez maior das ideias socialistas, que, se chegassem a ser

vitoriosas, deveriam significar a morte da civilizagdo. (GAY, 2001, p. 86)

Max Weber observava que, no caso da Alemanha, ndo havia condig¢des, pelo
menos no perfodo em que vivia, para que a organizagdo socialista se estabelecesse como
organizac#o politica para dirigir tal sociedade. Ele acreditava em valores liberais com bases
nacionalistas e, por assim ser, conservador, ainda que estivesse atento aos problemas
sociais causados pelo desenvolvimento capitalista, particularmente, na Alemanha.

Além de todas essas formas de se organizar e lutar politicamente a favor de seus
interesses, um outro movimento que comegava de forma quase imperceptivel, muitas vezes
ridicularizado pelas demais formas de organizagdes sociais, também se estabeleceu e, na
sua exuberincia, provocou mudangas radicais que continuam a propagar-se até 0s nossos
dias: o movimento feminista.

Essa era uma época em que os homens predominantemente controlavam o espago
publico. Mas nfo por muito tempo. Tanto na Inglaterra quanto na Franga e na Alemanha as
mulheres comegavam aos poucos e timidamente com suas expressdes de descontentamento

no que se refere ao papel que lhes era imposto pela sociedade, e passaram a entrar nas
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institui¢Ges universitarias e de pesquisas, nos campos das artes, literatura, misica e esporte;
também, nas fabricas, indistrias e comércio. Mas se algumas delas, pobres, ricas ou das
classes médias, davam seus primeiros passos em dire¢do a independéncia econdmica e
social; outras — a maioria — ainda mantinham os valores e as praticas da cultura tradicional,
as quais, para além de ser um valor especifico da cultura vitoriana dos oitocentos, eram
valores seculares de imposi¢do de poder do homem sobre a mulher —, preparavam-se,
através de suas familias para acompanhar seus maridos e ter uma instrucio bésica de
literatura, musica e prendas do lar. Algumas dessas mulheres se rebelaram contra tal padréo
e fizeram nome, como € o caso de George Sand e George Eliot, Beatrice Potter (Webb),

Marianne Weber, Mina Tolber.

A medida que avangavam as décadas vitorianas, mais e mais mulheres protestavam
contra a sua diubia condi¢do de realeza e sua muito real submissdo doméstica. Algumas
se rebelaram a&s claras. Mas uma substancial maioria delas, treinadas para a aceitagdo,
continuou a levar a vida num ambiente familiar e social ditado pelas preferéncias
masculinas. Mantinham o siléncio ou confessavam ter prazer — muitas vezes tinham
prazer — em quaisquer poderes ocultos que seus maridos estivessem dispostos a descobrir
nelas. Os defensores dos direitos das mulheres no século XIX trabalharam duro para
desmascarar a ideologia como uma impostura — o que, em grande parte, era. E também
trabalharam duro para desmascarar sua contrapartida: a suposi¢do da inferioridade

Jfeminina, com seus dividendos domésticos. (GAY, 2001, p. 307)

Alguns homens participaram ativamente em favor da emancipagfio das mulheres.
Entre os diversos intelectuais, temos John Stuart Mill, que chegou a discursar a favor de
algumas solicitacSes das feministas no parlamento inglés, onde tinha direito a uma cadeira.
Max Weber também apoiou o direito das mulheres de serem independentes e escolherem

seguir uma profissdo. Ele defendia os interesses de sua mie em relag@o a opresséio do pai;
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encorajou Marianne Weber e outras mulheres — Else Jaffé e Dora Gross, por exemplo, a
estudarem e desenvolverem suas pesquisas de acordo com seus interesses.

O movimento feminista esta intimamente ligado aos movimentos culturais, como o
romantismo, o realismo, o naturalismo, o expressionismo ¢ o simbolismo. Foram
movimentos estéticos e éticos que provocavam nas classes instruidas mudangas de
comportamento que iam da exploragdo intima da sexualidade, da busca incessante por
explica¢des racionais dos comportamentos tradicionais entre homens € mulheres e todas as
suas variantes, da aproximag¢do da forma objetiva de observar os comportamentos dos
animais ¢ da natureza e relacionar com o comportamento humano, da explosdo de
sentimentos, sensagdes e sensualidades dos quadros de pinturas expressionistas.

No campo da sexualidade, havera uma diversidade de comportamentos que
envolvem tanto o aspecto tradicional quanto o reaciondrio e o revolucionario. Houve casos
em que os amantes apaixonados se casaram por se reconhecerem amantes nos termos
romanticos da época, mesmo pertencendo a mesma classe social. Ha cartas que foram
escritas em tom e folego de quem sente a falta do corpo e da personalidade do outro.
Também houve casamentos por interesses econdmicos sem qualquer vinculo com afeto
entre as partes e que provocava situagdes tdo expostas € discutidas pelos intelectuais da
época, situacdes que foram corretamente nominadas de relagSes de hipocrisia, € muitas
vezes de prostituigdo familiar.

Mas entre um extremo e outro ocorreu a descoberta do eu pelas tendéncias
estéticas e cientificas, particularmente a psicandlise; ainda que a maioria das pessoas
seguisse o padrdo tradicional da sociedade oitocentista — que ainda era voltada para a visfio
de mundo religiosa e cristi — e visse nas leituras, cientificas e estéticas, verdadeiras

pornografias. Muitas pessoas recusaram-se a seguir o que era exigido pela sociedade e
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classe social as quais pertenciam e, mesmo, se posicionaram contra esses valores. E o caso
das experiéncias realizadas em Ascona. L4, as pessoas se consideravam livres das pressdes
sociais e valores morais tradicionais e reacionarios, pois se relacionavam sexual e
emocionalmente com o parceiro que lhes interessassem; havia experiéncias com as drogas,
sem qualquer tipo de censura ou inibi¢do. Tudo isso acontecia a partir dos estudos e
propostas de experimentagdo junto ao Estado que, através de permissdes tempordrias,
autorizava tal experiéncia.

Otto Gross — discipulo e dissidente de Freud — e o seu conhecido circulo erdtico
foi um dos principais, talvez o principal planejador e realizador da comunidade de Ascona.
Max Weber soube dessa experiéncia e ficou chocado e mesmo revoltado contra essa atitude
que tentava “se disfarcar de experiéncia cientifica”. Para ele, o fato de as mulheres
quererem viver os seus amores livres de acordo com seus impulsos sensuais era um grande
equivoco delas, pois somente os homens sairiam ilesos dessas relagdes. Mesmo assim ou
por isso mesmo, Weber foi a Ascona conversar e prestar assessoria juridica a esposa de
Otto Gross que precisava de auxilio financeiro e de uma reparagéo, pois possuia filhos com
ele, mas convivia com outro homem. O pai de Otto Gross solicitou a justi¢a a guarda dos
netos; entdo Weber atuou como um consultor, para ela, junto as questdes da justica, mesmo
que em muitos aspectos ndo entende-se como Dora Gross conseguia levar um estilo de vida
tdo miseravel e bem mais vulneravel que o estilo de vida burgués, estilo do qual ela antes
fazia parte. A ideia que Weber expressou sobre a liberagfo sexual mudara gradativamente

até atingir uma postura de quem busca o prazer e a felicidade neste mundo.

Cada vez mais, os pesquisadores convergiam para a convicgdo de que a sexualidade é o

ingrediente mais poderoso na constituicdo humana, mais poderoso do que o orgulho, a
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cobica e 0 medo (e talvez a causa que os explica) (...) Ndo hd duvida de que a vida
humana é impensdvel sem a sexualidade. ‘O homem e a mulher ', escreveu Seved Ribbing,
enfatizando sua afirmagdo com suas reitera¢des majestosas, ‘se desenvolvem a perfeicio
fisica e espiritual apenas por essa razdo’. Se a sexualidade humana desaparecesse, ‘a
vida seria reduzida a um deserto arido; as aries, as ciéncias, a vida do Estado e da
cultura e até mesmo uma parte considerdvel da religido ndo poderiam mais existir’.

(GAY, 2000, p. 225)

Um dos aspectos fundamentais desta tese se propde a observar e interpretar a
relagdo dos estudos de Weber com a sexualidade, incluindo sua propria experiéncia que,
tanto pela auséncia em uma fase de sua vida quanto pela existéncia em outra fase ¢ visivel a
mudanca de alguns valores e, por consequéncia, abordagem e indagacdes cientificas.

A partir do ano de 1902 até o ano de 1914, antes da 1 Guerra Mundial, Weber
desenvolveu diversas atividades longe da universidade em que lecionava e realizava
pesquisas. Essas atividades paralelas impressionam: escreveu artigos de metodologia:
ensaios sobre Roscher e Kines, 1903; 4 Objetividade do Conhecimento Cientifico e o Bem-
estar Social, 1904; O Sentido da “Neutralidade de Valor”, 1913. Sobre economia politica:
A Questdo Fideicomissoria na Prussia a Luz das Estatisticas Agrdrias e do Bem-estar
Social, 1904; Condigdes agrarias na antiguidade, para o Diciondrio Conciso de Ciéncia
Politica, 1909; organizou, conseguiu colaboradores e escreveu alguns artigos para o Esbogo
de Economia Politica, 1908-1909; “Observacdes” [Cronicas sobre a revolugdo Russa de
1905] e 4 Situagcdo da democracia burguesa na Russia, ambos em 1905; A4 psicofisica do
trabalho industrial, 1908-1909. Ensaios sobre religido: 4 ética protestante e o espirito do
capitalismo, 1904-1905; uma série de estudos sobre religido intitulada A ética econdmica
das religides do mundo, que ele comegou a escrever em 1911 e concluiu por volta de 1914,

mas que s6 foram publicadas em 1915 e 1919. Ensaios sobre a imprensa em 1910-1911.
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Weber foi . co-editor, ao lado de Sombart, do jornal académico Archiv fiir
Sozialwissenschaften und Sozialpolitk [Arquivos para a Ciéncia Social ¢ o Bem-estar
Social]. Também participou da organizag?o e foi organizador da Sociedade Socioldgica que
teve sua primeira convengdo em 1910. Houve no inicio grande entusiasmo e interesse da
parte de varios e importantes cientistas, mas ndo corresponderam ao projeto de pesquisa
estabelecido naquele periodo. Max Weber se desligou da Sociedade em 1912.

Além dessa producdio cientifica, Weber ainda participou de polémicas tanto
escritas em jornais como em tribunais. Seu senso de honra muitas vezes ndo lhe permitia
nem que o ofendessem muito menos aqueles a quem ele amava ou tinha amizade ou,
mesmo, pelo simples fato de alguma pessoa desprotegida — econdmica, social ou
psicologicamente — lhe pedisse ajuda em algum processo judicial ou de foro menos oficial.

Suas crises ndo deixaram de aparecer durante ‘esse periodo, ainda que tivessem
diminuido. Mesmo assim, ele sempre necessitou de momentos de isolamento, ou algumas
semanas em locais distantes da Alemanha. Assim, ele continuava a realizar viagens, as
vezes na companhia de Marianne, as vezes sozinho. Ele viajou para: Riviera, Italia,
Scheveningen, Ostende, Hamburgo, Holanda e Bélgica. Na Exposi¢cdo Universal em St.
Louis, Hugo Miinsterberg organizou um congresso académico internacional e convidou,
entre outros intelectuais, para participar de tal evento Max Weber, que foi com sua esposa e
se propds a experimentar tudo que fosse possivel. Nos Estados Unidos, eles viajaram por
diversas cidades. Ao lado da esposa e da mde, Weber viajou para a Sicilia; Turim, costa
rural da lavanda na Provence, Florenca, Ascona, Inglaterra, entre outros tantos lugares.

A relagfo entre as criangas e os adultos no século XIX comega a ter um contorno
de maior separagfo entre a infincia e a fase adulta. A crianga serd observada e vista como

um pequeno selvagem que precisa ser controlado e educado de acordo com os valores
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morais que a sociedade moderna reconhece como melhores, mas também de acordo com os
novos conhecimentos obtidos pelas ciéncias.

As criangas das classes sociais baixas ainda ndo terdo acesso a essa educacdo com
base na formagéo cientifica, mas sofrerdo a repressdo tanto quanto as criangas das classes
médias e altas, principalmente a repressdo do seu corpo infantil. Um dos temas mais
abordados pela pedagogia e medicina infantil estd relacionado ao problema da
masturbagfo: tanto nos lares das classes altas, médias e baixas, quanto nos internatos,
orfanatos, reformatérios, os corpos infantis serfio vigiados, reprimidos e mesmo
severamente castigados quando essa pratica for comentada ou cometida pelos pequenos.
Havera inventos, que serdo utilizados como forma de combater tal ato, o que provocara,
muitas vezes, em algumas criangas, a perda fisica parcial ou total do aparelho reprodutor.
Esse € um dos aspectos mais cruéis da histéria do século XIX na Europa, uma vez que na
politica, na economia, na literatura, na ciéncia, na arte, a moral vitoriana cada vez mais se
adaptava as novas praticas e valores que eram inventadas pelas estruturas sociais e
expressas pela sensibilidade e genialidade dos individuos. Porém, o corpo humano,
particularmente o da crianga sera, ainda, observado e reprimido com uma brutalidade
singular, um desejo compulsivo de esvaziar qualquer trago de puls3o natural, sensualidade
animal que habita em cada ser humano. Nesse aspecto, a heranga religiosa e cristd, apesar
de ceder em diversos aspectos da vida social, ndo cedeu com a mesma intensidade para a
sexualidade, principalmente a sexualidade infantil. Max Weber teve uma educagdo austera
dentro da tradigdio cristd com singularidade protestante. Sua relagdo com a escrita e sua
compulsfio em racionalizar as mais diversas 4reas da vida evidencia um valor sem

comparagio para com o aspecto espiritual do corpo e um afastamento do seu aspecto fisico.
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Durante o século XIX, o “vicio” da masturbagdo, ou da “autopolucdo” impeliv muitos
homens e algumas mulheres eruditos a adotarem posturas que denunciavam o quanto eles
estavam alarmados; a literatura da aconselhamentos médicos e de exaltagdo moral que
foi inundada por verdadeiras avalanches de casos macabros de apelos desesperados e
repetidos para que se passasse a agdo antes que fosse demasiado tarde. A credulidade
dos doutrinadores em assuntos médicos era ainda maior do que seu desejo teologico de
ter uma crenga, e os temores nervosos paralisavam a capacidade mental de médicos que,
em outras dareas de sua experiéncia, eram mais informados. ‘A questdo da masturbagdo é
praticamente inesgotavel”, declarou Sigmund Freud em 1912. Jd fazia um século ou mais

que se mostrava inesgotavel’. (GAY, 1999, p. 215-216)

Assim, mesmo que a crianga e o adolescente das classes médias, principalmente,
fossem reconhecidos como identidades diferentes da vida dos adultos, eles eram rotulados e
incompreendidos por uma gama de profissionais das mais diferentes areas do saber. A
contengdo dos desejos e dos instintos era ensinada ‘na infancia e na adolescéncia;
dificilmente um filho tipico das classes médias nfo apresentava consequéncias de
desequilibrio emocional como resultado de tal violagdo ao impulso vital.

No campo da musica, € no século XIX que os ouvintes comegam a educar seus
ouvidos para as audi¢des. A musica erudita — que cada vez mais é apresentada em teatros,
salas de espetaculos reservadas exclusivamente para as referidas execugdes — passam a ser
experimentadas de uma forma completamente diferente de até entfo: as pessoas deveriam
fazer siléncio na hora em que fossem executadas as musicas, os recitais; era o cultivo da
arte do ouvir. Pode parecer coisa pouca, mas até por volta de 1850, muitos masicos
tocavam obras de Bach, Hydin e Mozart ndo para serem apreciadas, mas para distrair um
publico que estava muito mais interessado em conversas diversas regadas a cerveja e vinho,
jogos de cartas e namoros proibidos. Na segunda metade do século XIX outros jovens

talentos comegavam a chamar a ateng3o para a necessidade de ouvir cada vez mais com
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distinta educacdo as musicas que eram executadas ao vivo. Esses jovens eram Beethoven,

Chopin, Lizst, Schumman, Schubert.

A campanha levada a cabo no século XIX para elevar a musica de um mero
entretenimento a um éxtase era minuciosa e quase antinatural. A atengdo era completa e
silenciosa durante a execucdo de uma peca musical violenta certos impulsos humanos
basicos, presentes nos ouvintes mais devotos como entre os iletrados. Por isso o clamor
para que se sublimasse o desejo de participacdo ativa no espetdculo era dificil de fazer
respeitar: ele contrariava uma experiéncia fundamentalmente agradavel. (GAY, 1995, p.

32).

Essa experiéncia de se conter em meio a um turbilhdo de emogdes provocadas pela
musica e, principalmente, pela forma como ela era executada possibilita imaginar Max
Weber e suas emogdes controladas desde a infincia até sua vida adulta. Os diversos casos
de conflitos provocados pelos controles emocionais estdo diluidos em vérios aspectos da
vida dos burgueses, nfo apenas na sua austera formagdo religiosa, ainda que essa possa ter
sido, & época, a mais incisiva das formas de controle do comportamento humano.

Nas artes, particularmente nas artes plasticas, houve uma transformagéo tanto na
concepgdo por parte do artista quanto na forma de recepgdo por parte da sociedade. Os
artistas aparecem desconectados de seus “protetores” — conexo que era comum no periodo
em que havia a nobreza —, agora circulam pelos mercados para a venda de seus trabalhos, o
que muitas vezes lhes custava uma vida de privagdes. Por outro lado, surge um publico que
ndo s6 comega a frequentar os saldes de exposigdes de pinturas como também comega a
comprar certas obras que lhe transmitem sensagdes e valores diferentes, como € o caso das

pinturas de Cézane, Monet, Manet, Delacroix e Renoir.
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Durante todo o século, os patronos da alta cultura foram apanhados na selva de opinides
discordantes e testemunharam — as vezes provocaram — conflitos ruidosos. As suas
preferéncias e as suas brigas eram toldadas por ansiedades difusas: como sabemos,
aqueles que diagnosticaram a sociedade vitoriana experimentaram 0 seu tempo como
excepcionalmente perturbado, e eles incluiam na lista de itens que os deixavam nervosos
o0 que as pessoas faziam com qualquer tempo de lazer e dinheiro extra que podiam reunir.
Em 1904, num exaustivo levantamento de artes na Europa do século XIX, o historiador de
arte alemdo Friederich Haack isolou os acontecimentos que, assim pensava, tinham
produzido o seu cardter unico, citando principalmente a Revolugdo Francesa e a corrente
do livre-comércio de estilos que ela havia liberado. Juntos esses dois acontecimentos
romperam a ditadura do gosto que instituicdes como o Estado, a nobreza e a Igreja
haviam imposto durante séculos. Podemos acrescentar que foi a entrada maci¢a dos
burgueses no mercado do consumo cultural, junto com o status social ascendente
daqueles que produziam o que esses compradores desejavam que tornou o velho consenso
muito mais problemdtico. As escolhas burguesas reagiam a uma variedade de impulsos, a
geografia da politica e da cultura estavam inextricavelmente entrelagadas. (GAY, 2001,

p. 60-61)

Essa pulverizagdo nos gostos a respeito das obras de arte estava em todos os cantos

do sistema social da moderna sociedade europeia e essa sensagio, esse sentimento, essa

certeza de uma sociedade que se esfacelava e se dividia cada vez mais foi um dos assuntos

de obsessdo para o cientista Max Weber.

Na literatura muitos escritores se intitulavam cientistas ou mais do que cientistas,

pois a partir de suas observa¢des do cotidiano parisiense, londrino ou berlinense, ndo sé

descreviam com precisdo cirdrgica a vida social e psicologica das grandes cidades

modernas como imprimiam uma estética deslumbrante na forma de escrever os conflitos, as

alegrias, perseguigdes e injusticas sociais, as emogdes pessoais de cada individuo que

flulam nas paginas, além do contetdo moral de se posicionar diante das situagdes

existenciais e coletivas de suas respectivas sociedades. Os exemplos sfo vérios: Balzac,
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Flaubert, Hugo, Zola, Dickens, Goethe, nos romances; Rimbaud, Varlaine, Boudelaire,
Heine. Goethe, Schiller, Matheu Arnold e Wordsworth na poesia. Os franceses Balzac,
Zola e Flaubert se intitulavam escritores que utilizavam a ciéncia para lhes garantir uma
interpretagdo adequada da sociedade.

Stephan George foi considerado um dos maiores poetas e intelectuais na virada do
século XIX para o século XX. Ele defendia um retorno a uma vida aristocrética, longe das
massas modernas e suas atitudes comuns como se fossem formigas. Sua perspectiva era a
de que somente poucos poderiam partilhar de sua companhia e sua reflexdio. Acreditava que
a lingua devia ser o principal veiculo de criagdo e nfo de reproducio, dai seu desprezo pela
educacdo em massa e, principalmente, a introdugdo das mulheres no universo da vida
publica. Sua critica a ciéncia e aos cientistas estava relapionada ao aspecto bitolado do
discurso cientifico por ndo conseguir encontrar um meio de expressar os acontecimentos e
fatos observados com um minimo de palavras que, além de traduzi-los, deveria criar novas
formas de pensar, sentir e agir, nfo apenas a partir dos fendmenos naturais, mas ampliando
por meio do refinamento da linguagem humana, que € o que caracterizava a superioridade
do homem.

A literatura de teor erdtico foi extremamente perseguida e combatida na Europa
dos oitocentos. A alta literatura, como as obras de Proust e Wilde, as poesias de Rimbaud ¢
Varlaine foram consideradas de importancia formativa apesar dos trés ultimos terem
sofrido persegui¢des — sendo que Wilde e Varlaine foram submetidos a julgamentos e
prisdes na Inglaterra e na Franga, respectivamente — por suas praticas homossexuais. Alias,
a tematica homossexual abordada na alta literatura s6 era aturada quando o assunto fosse
tratado como algo da antiguidade classica ou como uma corrup¢do do comportamento

civilizado ou, mesmo, como uma doenga que era digna de ser relatada. O caso mais classico
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¢ a obra de Proust na qual ele aborda a temdtica masculina e feminina em diversas
passagens do seu £m Busca do Tempo Perdido, mas que concentra e dedica um livro inteiro
ao assunto no seu Sodoma ¢ Gomorra, que esta inclusa na sua vasta obra simbolista. Por
outro lado, as revistas pornograficas, ainda que fossem combatidas pelas autoridades

policiais, eram divulgadas e se alastravam em paralelo a repressdo que sofriam.

Os romancistas do século XIX exploraram todos os temas que importavam: o dinheiro, a
classe, a politica. Estudaram as manobras arrevistas sociais e as aventuras de vigjantes
nos trépicos, as seducbes do poder e o consolo da religido. De caderno na mdo,
percorreram o novo mundo dos esportes, da ferrovia, da miséria industrial. Dissecaram a
textura social em que estavam imersos, e discriminaram as nuances mais sutis de posi¢io
e dos costumes. A servigo de seu oficio, tornaram-se especialistas em procedimentos
parlamentares, nas implicagdes da economia politica, nos sofrimentos dos grevistas, nos
rituais dos jantares festivos, na etiqueta das visitas matinais e dos duelos. Transformaram

seu tempo na era do romance da sociedade. Mas sua preocupagdo fundamental sempre

foi o amor. (GAY, 2000, p. 120)

Max Weber sofreu influéncia dos romances e poesias de sua época e das épocas
anteriores, entretanto, nos seus trabalhos eles aparecem de maneira discreta e sem cor, mas
nem por isso ele deixa de refletir a respeito dos diversos temas de seus estudos socioldgicos
com essa vasta e rica literatura. Houve por duas vezes encontro entre Max Weber e Stephan
George. Segundo Marianne Weber, George causou grande impressdo no casal e o contrario

também foi verdadeiro, pelo menos por um periodo.

Os dois, claro, pareciam inteiramente diferentes. “Incorporavam” possibilidades
humanas inteiramente diferentes, e criavam seus mundos intelectuais com instrumentos
inteiramente diferentes. Weber fazia isso com sua razdo, que infundia toda a cultura
material, com a ajuda de uma experiéncia direta realidade e um poder criativo explicito.

George modelava seu mundo interior com uma intensa for¢ca visual e representagdo
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plastica expressas numa estrutura lingiiistica bela, controlada e individual. Os dois
tinham um profundo sentimento de responsabilidade por seu tempo. Mas enquanto Weber
aceitava as for¢as do presente como eram, material para moldar como uma missdo, o
outro via nelas apenas os aspectos diabdlicos e procurava superd-los, rejeitando-os.
Atribuia-se o cargo de profeta e lider numa conversdo e transformagdo de orientagdo
retréograda. Isso Weber rejeitava expressamente.(..) (MARIANNE WEBER, 2003, p.
535)

Ainda no contexto do século XIX, o movimento estético apresenta uma

diversidade de escolas e dentro delas uma diversidade de tendéncias que acabavam, muitas

vezes, por rivalizarem umas contra as outras, deixando em seus rastros amizades fidedignas

e inimizades radicais. Foi o caso de Schlegel, Novalis, Keats, Shelley e Byron, Colleridge,

Wordsworth e Scott. A esse respeito, Peter Gay escreve sobre os romanticos:

Os romdnticos foram profetas, poetas e propagandistas do coragdo desvelado no século
XIX. (.) O que estava em jogo era importante: os lideres do movimento romdntico
consideravam que sua tarefa consistia em voltar a fazer do mundo um lugar encantado.
Sentiam necessidade urgente de restaurar a ideia de mistério e de maravilhoso que os
deistas, céticos e ateus do século XVIII (...) tinham procurado eliminar como um

cientificismo frio, com insultos impios ou chistes banais. (GAY, 1999, p. 49)

Eles, os romanticos, lutavam e exigiam um mundo que para Max Weber pertencia

a um passado que ndo tinha validade para a ciéncia. Ainda que respeitasse tal pensamento —

e o caso de George € bastante elucidativo — e outros tantos relacionados a uma vida de

encantamento religioso ou um encantamento ficticio de qualquer natureza, ele ndo abria

méo da racionalidade objetiva e rigorosa em que acreditava ser a ciéncia que se propunha a
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Seguindo esse aspecto houve, por quase todo o século XIX, tanto na Franga, na
Inglaterra como na Alemanha uma tensa e controversa luta entre as ciéncias sociais ¢ a
literatura. Uma luta entre a cultura dos sentimentos e a cultura dos fatos. Vale lembrar que
essa luta ndo terminou e € possivel que ndo acabe téo cedo.

A cultura dos sentimentos era nitidamente estimulada pelos poetas, romancistas,
musicos e grupos de intelectuais ligados a boemia e aos movimentos artisticos considerados
de vanguarda, mas também por movimentos reaciondrios que entendiam a vida moderna
como uma ameaga ao refinamento do espirito. Tanto de um lado como de outro, as pessoas
que participavam dessa cultura faziam uma critica radical aos excessos de racionalidade,
contabilidade e rigor formal do conhecimento cientifico que estava em acelerada
ascendéncia como o conhecimento que revela a “verdadeira” natureza das coisas. A
Sociologia serd severamente criticada tanto por revoluciondrios, conservadores e
reacionarios. Tanto Nietzsche e De Bonald, por exemplo, viram na “famigerada™ disciplina
uma tendéncia para desumanizar a humanidade por sua linguagem matematica, pelo seu
rigor em busca de um discurso objetivo, pela tendéncia a considerar o comportamento
humano como expressio de uma influéncia coletiva que era muito mais forte que qualquer
individuo e sua tentativa de individualidade.

Talvez, duas personalidades que podem ser consideradas testemunhas radicais
dessa cultura sejam John Stuart Mill € Augusto Comte — suas tensdes emocionais podem
ser comparadas em muitos aspectos com as de Max Weber. No caso de Mill, sua relagdo
com a racionalidade e a contengfo vitoriana é um tipo acabado de como se portar na
sociedade que mantinha seus privilégios e valores aristocraticos e que permitia a
aproximagdo de uma burguesia crescente, rica e com sede de status e prestigio. Ele sofreu

uma doenga tipicamente nervosa, na qual qualquer sistematizagfo de leituras ou escritos lhe
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provocavam compulsdes de lagrimas e dores emocionais. Dois acontecimentos lhe
permitiram encontrar um equilibrio entre a razdo e a emoc¢#o: o primeiro foi o encontro
com a mulher que ele amou para o resto de sua vida, e que mesmo casada ele a esperou € a
desposou depois que ela tornou-se vitva; o outro se relaciona a estética. Mill passa a dar
maior importdncia a poesia, particularmente a4 poesia de Wordsworth, pelo seu apelo a
simplicidade e a vida no campo, um aspecto que Mill ndo poderia viver, pois por ser filho
de James Mill, sua educagiio foi uma experiéncia que o pai imprimiu ao filho,
desenvolvendo na crian¢a uma sofisticagfio racional formal singular e que, provavelmente,
tenha sido um dos principais fatores que desencadearam seu sofrimento psiquico aos 30
anos de idade.

Augusto Comte também passou por uma dor psquuica que ele mesmo ndo soube
definir nem em que momento comegou tal tormenta, nem porque isso aconteceu. Era amigo
de Mill e recebia uma ajuda monetaria do amigo periodicamente. Também se apaixonou
por uma mulher — que foi abandonada pelo marido —, mas que apesar de queré-lo como um
amigo sensivel e inteligente, nunca deu a ele qualquer esperan¢a de uma relagdo amorosa.
Com ela, Comte comegou a se voltar para a poesia, mas como forma de impressiona-la.
Com a morte dela, ele comegou a desenvolver sua teoria de uma religifio secular, além
disso, ele comegou a cultua-la como a uma santa. Diferente de Mill que encontra seu
equilibrio na arte e na relagdo salutar com a mulher amada, além de ser um defensor dos
direitos das mulheres na sociedade moderna, Comte terminou seus dias cultuando sua
amada como se fosse uma santa e se auto-proclamando sacerdote de uma religido civil,
porque relacionada a humanidade e ao ser humano, além de ser contra qualquer tipo de

emancipa¢do feminina.
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Ni&o obstante as duas tendéncias — a de Mill e a de Comte — eles sdo duas grandes
expressdes de como no século XIX a inclinagdo racionalista, empirista, positiva do discurso
cientifico era confrontada permanente com os diversos discursos e préticas estéticas,
religiosas e politicas nas mais diversas tendéncias e nos variados matizes.

No que consiste a cultura cientifica, a busca por um rigor metodologico que se
inicia nas ciéncias da fisica e quimica e depois nas bioldgicas, consiste em observar,
classificar, cruzar dados e descobrir leis que emanam dos fendmenos proprios das ciéncias
citadas, Esses principios logo seriam seguidos por outras, entre as quais a Sociologia. Na
Franga, E. Durkheim rompe com os discursos de A. Comte e busca nos estudos estatisticos
e descrigdes antropologicas o “material objetivo™ para desenvolver suas teorias sobre as
regras sociais, as influéncias morais do grupo sobre o individuo, o processo de mudanga
pelo qual passava a sociedade europeia que desde o século X VIII modernizava-se. Mesmo
assim, ndo se pode deixar de observar que os critérios utilizados por Durkheim para a
classificagdo dos tipos de suicidio foram, em parte, buscados na literatura de sua época.
Lepenies tem uma reflexfo que cabe como argumento quanto a importancia de observar o
prazer como um elemento fundamental para a vida do cientista e da ciéncia, tanto para o

século XIX quanto para os dias atuais.

O ataque da literatura e dos literatos a sociologia — em muitos casos um ataque do
espirito antiiluminista — é bem-sucedido sempre que o pensamento sociolégico, subjugado
e fascinado pelas possibilidades da ratio e pelo desejo de imitar as ciéncias naturais,
pretende poder substituir-se a metdfisica e a religido, como também a mente e a fé. A
eliminagdo dos sentimentos nas ciéncias sociais e em outras disciplinas se dd em nome de
uma razdo arrogante, que prefende ser ndo apenas meio para o conhecimento, mas
também concepgdo do mundo e igualmente substituto para a religiGo. Mas com isso a

razdo se excede e promete mais do que pode realizar e, quando as duvidas que nela
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mesma surgem ndo sdo suficientes para fazé-la corrigir-se, os sentimentos ndo somente
recuperam seus direitos, mas também se intensificam até tornarem-se um culto do

irracional, como ocorre nas ideologias totalitarias. (LEPENIES, 1996, p. 24)

Na Alemanha, a Sociologia serd pouco considerada, pois ndo sendo uma ciéncia
autdnoma, no maximo servira como uma disciplina complementar para outras. Era assim
que pensava Max Weber, um dos principais cientistas que contribuiu para consolidar a
Sociologia como ciéncia autdnoma. Havia outros intelectuais como George Simmel e
Ferdinand Ténnies que desenvolveram um tipo de estudo que envolvia ndo sé os fatores
histéricos e politicos, mas também se relacionavam com as tendéncias estéticas da época,
como o expressionismo aleméo, a poesia vitalista de Stephan George ¢ a filosofia da vida
de Nietzsche. Também abordavam os quadros de pinturas dos séculos anteriores e
observavam a importancia do estudo do corpo humano na sociedade moderna. Esses
aspectos, a principio, foram considerados néo-cientificos pela tendéncia que triunfava, no
momento, nas instituicdes cientificas e universitarias. Mas em um aspecto eles estavam de
acordo, pois partilhavam da mesma fonte filosofica bastante difundida e discutida na época,
a teoria de Dilthey sobre a relagfo entre as ci€ncias da cultura e as ciéncias da natureza.
Para esse filosofo, um acontecimento cultural € sempre singular, nunca podera se repetir em
qualquer lugar ou gerago futura, pois trata-se do carater historico das relagdes e processos
humanos, diferentemente das relagdes e processos naturais que além de seguirem um
padrdo, estdo limitados por uma lei de causas e efeitos imutadveis. Max Weber, em parte,
concordard com essa postura, mas acrescentara a importdncia do estudo objetivo e,
portanto, longe do discurso literario que cria fic¢o.

Nesse contexto de tantos movimentos sociais, fossem politicos, estéticos, éticos,

religiosos, Max Weber apresentou interesse tanto em participar quanto em observar,
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assimilar e as vezes incorporar, criticamente, algo em sua reflexdio e obra. E por volta de
1908 e 1913 que ele entra em contato com alguns circulos de artistas ¢ boémios e o
erotismo passa a ter uma relevancia para seus estudos, principalmente sobre a religido.

Com a mudanga para a casa de seus falecidos avos maternos, os Weber
comegaram a fazer mais reunides, ¢ aos domingos muitos jovens e adultos, pessoas das
diversas dreas — tedlogos, fildsofos, cientistas, artistas, estudantes — participavam, aos
domingos, dessas reuniles intelectuais, entre os quais Stephan George, Friederich
Naumann, Ernest Bloch, Georg Lukacs, jovens académicos, Georg e Gertrud Simmel, e
tantos outros. Weber se interessava, ou por assuntos especializados de abrangéncia
profissional ou por assuntos intimos, de cariter pessoal, reservados a poucos amigos. E
nesse periodo que ele compra um piano e comega a tocar trechos de musicas de diversos
autores, € as vezes cantava em voz alta. Comecou a interessar-se pela arte, particularmente
a musica e inicia um estudo minucioso que envolve tanto antropologia quanto matematica
para a compreensdo do processo de racionalizacdo da musica. Continuava com suas
viagens, as vezes, acompanhado de sua esposa ou sua mie ou de ambas ao mesmo tempo.
Ele passou a se interessar pelos pintores, compositores e poetas contemporaneos. Estava as
voltas com a poesia de Stephan George e Heine Maria Rilke — fazia inclusive leituras em
voz alta — Tolstdéi e Dostoievski; ouvindo eventos musicais que incluiam Wagner,
Schumann, Bethoveen, Chopin, entre outros; visitando exposi¢des de pintores como
Renoir, Monet ¢ Manet, entre outros. E Marianne quem nos relata esse momento especial

que ela qualificou de uma “boa vida™:

Retornando ao ano de 1909: a recém-desabrochada vida de Weber tornava-se cada vez
mais pitoresca e variada nos estudos e nos assuntos pessoais. Um novo grupo cientifico-

Jiloséfico fundado por Otto Klebs e Alfred Weber, o Janus, congregava jovens intelectuais
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e suas mulheres para horas festivas de muita presenca de espirito e encanto. As
apresentagdes dos mais variados campos de conhecimento seguiam-se animadas
discussoes. O importante ndo eram os resultados, nem importavam se um ou outro homem
provava estar certo. As pessoas presenteavam-se trocando ideias e estimulos, e a
presenga das mulheres acrescentava um toque pessoal particular. (MARIANNE

WEBER, 2003, p. 477)

O encontro de Weber com Stephan George possibilitou-lhe maior compreensio
sobre a poesia, mas nfo aceitava que houvesse possibilidade de um movimento estético
triunfar sobre o processo de racionalizagdo que o ocidente europeu desenvolvera. Via que
essa estética, em processo de fragmenta¢do com o mundo moderno, era consequéncia do
proprio processo de racionalizagdo. Se em algum momento Weber apresentou alguma
esperanga no encantamento do mundo, ele legou ao erotismo, pois mesmo a religido e suas
diversas promessas de dar um sentido a vida produzia, de qualquer forma, uma aristocracia

que ndo possibilitava o encontro com o todo.
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Livro das Vertigens

Observar o homem de fora é a critica e a satde do
espirito. Porém ndo para sugerir, como Voltaire,
que tudo é absurdo. Mas para sugerir, como Kafka,
que a vida humana estd sempre ameagada e para
preparar, pelo humor, os momentos raros e
precisos em que acontece aos homens se
reconhecerem e se encontrarem. (Merleau-Ponty)

Weber: Vocé consegue se imaginar sendo uma
misitica?

Marianne: Seria a ultima coisa que eu iria pensar,
com certeza. E vocé? Vocé consegue se imaginar
assim?

Weber: Pode até ser que eu seja um deles. Como
em minha vida eu ‘tenho sonhado’ mais do que o
permitido, eu ndo me sinto realmente ‘a vontade’
ou ‘em casa’ em parte alguma. E como se eu
pudesse, se eu quisesse me retirar completamente
de tudo

Amadureci cedo em termos intelectuais, mas muito
tarde em todos os outros aspectos. (Weber)

Entdo diremos como Prometeu: Acreditas que devo

ir ao deserto porque nem todos os sonhos de
exuberdncia amadureceram? (Weber)
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Max Weber como um Prometeu ou O Tragico é Prazer como Estilo de Vida

Todas as pessoas que por um motivo ou outro imprimiram uma perspectiva
pessoal na visdo de mundo de sua sociedade e de uma tradigdo podem ser consideradas um
Prometeu. Como no mito, ha uma ousadia em roubar o fogo que é dos deuses — ou da
sociedade, do coletivo — para desenvolver uma forma nova de pensar, agir ou fazer o que
antes os homens ndo haviam realizado. Mas a pessoa que ousou tal agdo passa a sofrer a ira
dos deuses — ou a cobranga da sociedade — e o castigo estd na aguia que devora, durante o
dia, o figado de Prometeu para, durante a noite, ser regenerado, para um novo processo de
dilaceracdo na manhd seguinte, sem uma esperan¢a de que um dia isso termine para o
dilacerado. Ainda assim, Prometeu nio se arrepende de sua atitude herdica.

Max Weber, como tantos outros cientistas e intelectuais, pode ser visto como uma
dessas pessoas que seguiram o0s passos de Prometeu; € como Prometeu ele sofre as
dilacerages culturais por meio das leituras de sua obra e sua biografia por tantos
estudiosos, desde a graduag@o universitaria as pesquisas profissionais de alguns intelectuais
nos diversos cantos do mundo. Paradoxalmente, € essa dilaceragio que, em parte, o mantém
vivo até os nossos dias. O meu estudo ¢ mais uma bicada da aguia no figado do heréi para
provocar a dor e o prazer das davidas, da construgdo de problemas e das tentativas de
resolvé-los e propor outra forma de interpretagio de alguns aspectos da vida e obra desse

importante cientista das ciéncias humanas.
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Ha uma grande quantidade de estudos sobre a vida e a obra de Max Weber, nas
mais diversas areas dos estudos das ciéncias humanas e em diversos paises do mundo. O
processo de leitura dessas interpretacdes teve que ser selecionado e cortado em torno do
tema que me proponho a estudar e, mesmo assim, a quantidade de leitura continuou
consideravel. As informagSes eram tantas e muitas vezes contraditorias que a sensagio era
de um processo vertiginoso de circulagdo de ideias, conceitos, valores e perspectivas que
ndo paravam, pois em alguns pontos verifiquei informag¢des que nfo estavam nas demais
bibliografias e, quando estavam, elas apresentavam contradi¢des. Essa € uma das
caracteristicas fundamentais do mundo moderno tdo estudado por Weber: excesso de
informagGes e que, separadamente, se impdem como forgas independentes entre si e
autdbnomas de qualquer base ou raiz que possa vir a lhe mostrar sua origem.

O tragico ¢ um acontecimento e um conceito que os alemdes resgataram dos
gregos, como uma forma de pensar e sentir a vida em suas diversas dimensdes, um estilo de
vida. Ha uma alta tradi¢do que desenvolveu pensamento e atitude em torno do tragico:
Winkelmann, Schiller, Schelling, Hegel, Ho6lderlin, Schopenheuer e Nietzsche sdo as
referéncias fundamentais desse movimento cuitural ao redor do tragico, segundo Roberto
Machado (2006). Ha diferencas substanciais de um para o outro, abordagens distintas, e, no
entanto, a percepgdo de que o paradoxo e a fatalidade; a vida e o destino do individuo se
desdobram em situagdes e consequéncias que ele ndo desejava que tivesse acontecido.

Nietzsche, segundo Machado, € o mais alto resultado dessa elaboragdo que comega
em meados do século XVIII. Para ele, a natureza possui dois instintos estéticos
fundamentais que movem a vida, as for¢as da construg@o e da destruigio, que sdo incapazes
de existirem uma sem a outra e impossiveis de serem destruidas pelo homem, pois elas sdo

a vida. A raziio apenas esconde essa situagdo paradoxal. Para toda apresentagio
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harmoniosa da natureza, um ruptura, uma desordem, uma fenda. A esses dois movimentos,
Nietzsche denominou Apolo e Dionisio, respectivamente: Razdo e Loucura; Organizagio e
Criacéo.

Max Weber sofreu influéncia da formagfo desse espirito tragico. Antes dele.
Georg Simmel e Werner Sombart j4 haviam percebido e expressado essa visdo tragica
diante da vida. No entanto, em Weber essa visdo torna-se sombria, leva menos em
considerac¢do o aspecto solar do processo que analisou minuciosamente na relagfo entre a
religifio e a constituicdo de uma ética econdmica e na esfera politica, particularmente na
Alemanha de seu tempo. E podemos estender essa visfio tragica para os seus ultimos
escritos sobre a ética econdmica das religides mundiais, em que ele escreve a respeito do
conflito entre as diversas esferas de valores que se soltaram da vida uma das outras com
tendéncia a colidirem por seus interesses distintos em concorréncia na vida. Essa tens#o foi
colocada por ele como conflito de valores. Ao perceber que o erotismo € a forga irracional
mais irresistivel, que liga o ser humano ao que ha de mais profundo na vida e na natureza, e
que rompe com a vida burocratizada e rotinizada, ele consegue vislumbrar um
reencantamento do mundo. Entretanto, suas observagdes quanto a auséncia de uma religido
de fraternidade radical ndo lhe permite “resolver” ou encontrar uma “solu¢do” para o
desencantamento do mundo.

Se, por um lado, a producdo da sociologia da religidio de Max Weber nos dé uma
dimens#o do seu sentimento e compreensédo acerca do prazer, a atividade pratica da politica
lhe acendia uma pulsfo vital da qual muitas vezes sentiu falta, quando de suas crises
psiquicas. Com a eclosdo da Primeira Guerra Mundial vimos como ele se portou de
maneira entusiasmada e com o passar do primeiro ano da guerra se tornando, inclusive, o

administrador dos hospitais de reserva de Heidelberg. Além disso, ele ofereceu seu tempo
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ao servico militar alemfo, mas foi rejeitado. No entanto, ele apresentou uma infindavel
atividade paralela entre os assuntos especificos de sociologia da religido; artigos sobre a
reforma constitucional para a Alemanha no Frankfurter Zeitung, jornal de circulagdo
nacional; cartas a alguns dos dirigentes do Reichstag solicitando as mudang¢as necessarias
na Constituicdo. Entdo, ele participou de varias atividades que cruzavam seu conhecimento
cientifico com a vida pratica — e que vamos citar apenas alguns: “4 Alemanha entre as
Potencias Mundiais Européias”, em Munique (1916); participou de proclamagdes ao lado
de intelectuais tdo respeitados quanto ele, encontros como os Volksbund (1917); assessor
politico do Frankfurter Zeitung, para escrever sobre a reconstrucéio politica da Alemanha
apos a guerra (1918); participou de uma conferéncia confidencial formada por especialistas,
que H. Preuss, ministro do Interior, convidou, pois este redigia uma Constituigdo para o
Reich; o principe Max de Baden estabelece contato com Weber e funda a Heidelberger
Vereinigung fiir eine Politikdes Rechts [Associagdo de Heidelberg por uma Politica
Baseada na Justiga] na casa deste Gltimo, com a participagdo de diversos intelectuais e
politicos locais e naicionais; por sugestdo do principe, Weber foi convidado para o
Ausschus fiir Friedensverhandlugen [Comité para as Negociagdes de Paz] e participou com
vontade, mas se decepcionou com o processo das negociagdes e com o resultado (1919).
Essas participages de Weber no centro dos acontecimentos politicos de sua patria
e das relagdes com o mundo o deixavam excitado e em permanente vontade de contribuir
para construir uma Alemanha potente e estabelecer com o mundo uma relagdo de respeito
mutuo e de pé de igualdade com as grandes poténcias mundiais. A recusa em aceitar a
culpa da guerra como exclusivamente responsabilidade da Alemanha mostra o grau de
patriotismo que o intelectual possuia. Além disso, a Alemanha mais uma vez estava

estilhagada em diversos movimentos politicos que buscavam mudar a estrutura de poder do
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Estado alem&o: havia os socialistas, os pacifistas, os anarquistas, a média burguesia, 0s
estabelecidos no poder que tinham levado a Alemanha aquela situacfio e que ndo queriam
abrir méo de seus beneficios. Nesse contexto de arraso e desolagdo, Max Weber apresentou
por diversas vezes forca, coragem e vontade de mudar a distribui¢do do poder. Seja
concordando ou discordando de seus aliados ou opositores, ele apresentou, por diversas
vezes, aquilo que tanto estudou em suas sociologias politica e da religido: o carisma.

O tema do carisma em Weber estd relacionado as figuras do herdi e do profeta.
duas liderancas que ndo seguem qualquer sistema externo de regras, valores ou idéias
formais. Sfo individuos dotados de poderes excepcionais e que seguem seus “‘valores

k

interiores” que sdo gerados pelas suas experiéncias exclusivas “da graca celestial™ e “da
torca divina do herdi” € uma tipica situagfio de uma lideranca que se estabelece pela

perspectiva pessoal de exercer essa autoridade. Nesse sentido leva os seus seguidores a um

sentimento de crencga, entusiasmo ¢ obediéncia ao seu poder extraordinério.

O dominio carismdtico auténtico ndo conhece, portanto, os codigos juridicos abstratos e
os estatutos e nenhum modo “formal’ de adjudicagdo. Sua lei “objetiva” emana
concretamente da experiéncia altamente pessoal da graga celestial e da for¢a divina do
herdi. A dominacdo carismatica significa wma rejeicdo de todos os lacos com qualquer
ordem externa, em favor da glorificagdo exclusiva da mentalidade genuina do profeta e
herdi. Dai, sua atitude ser revolucionaria e transpor todos os valores; faz que um
soberano rompa todas as normas tradicionais ou racionais: “Estd escrito, mas eu vos

digo”. (WEBER. 1982: 288).

Em Politica como Vocagdo, Weber apresenta uma situagdo bastante cadtica da
democratizacdo da sociedade ocidental burguesa que ele compreende como uma

manipulagdo de alguns homens em relagdo as massas amorfas que formam os cidaddos
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comuns que apresentam seus votos em ¢épocas para elegerem seus representantes. O uso da

maquina partidaria e da imprensa a favor ou contra os candidatos aos cargos de liderangas
locais, municipais, estaduais e federais € capaz de criar uma falsa lideranca que ndo tem
qualquer vocacio para a politica. Esta vocag#io tem por base o carisma. 0 dom excepcional
que o individuo possui para exercer lideran¢a. A democratiza¢lo e o aparato que se
desenvolveu com ela criam homens dispostos a viver da politica ¢ ndo para a politica
inclinando-se para uma demagogia. O politico por voca¢do desenvolve sua lideranga caso
venha a estabelecer uma relacfio de equilibrio entre sua ética da convicglio e a ética da
responsabilidade. Este senso de responsabilidade, propor¢do e paixdo cruzadas e
devidamente associadas permite uma atuagfo politica que possibilite uma ruptura com as
rotinas. as ilusdes e as falsas promessas que rondam ¢ se estabelecem na moderna

sociedade de massas.

A politica é feita, sem divida, com a cabeca, mas certamente ndo é feita apenas com a
cabega. Nisso. os proponentes de uma ética de fins wiimos estdo certos. Néo podemos
prescrever a ninguém que deva seguir uma ética de fins absolutos ou uma ética de
responsabilidade, ou guando uma e quando a outra. S6 podemos dizer o seguinte: se nas
épocas da excitagdo “estéril’” — a excita¢do ndo é afinal, a paixdo auténtica — se entdo
subitamente politicos da Weltanschaunng surgem e massa e transmitem a palavra de
ordem, “O mundo ¢ estupido ¢ mesquinho eu ndo”. “a responsabilidade pelas
conseqiiéncias ndo recai sobre mim, mas sobre os outros a que sirvo e cuja estupidez e
mesquinharia devo eliminar”, entdo declaro francamente que indagaria primeiro o grau
de certeza Intima que apoia essa ética dos fins ultimos. Tenho a impressdo de que em
nove em cada dez casos trata-se de oradores verbosos que ndo compreendem plenamente
o que estdo chamando a si, mas que se embriagam com sensa¢des romdnticas. Do ponto
de vista humano isso ndo me é muito interessante, nem me comove profundamente. Mas ¢
profundamente comovente quando um homem maduro — ndo importa se velho ou jovem

em anos — tem consciéncia de wma responsabilidade pelas consegiiéncias de sua conduta
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e realmente sente essa responsabilidade pelas consegiiéncias de sua conduta ¢ realmente
sente essa responsabilidade no coracdo ¢ na alma. Age. entdo. segundo vma ética de
responsabilidade ¢ mun determinado momento chega a um ponto que diz: “Eis-me aqui:
ndo posso fazer de outro modo . Isso é algo genuinamente humano e comovente. £ lodos
nos que ndo estamos espiritualniente mortos devemos compreender a possibilidade de
encontrar-nos, num determinado momento, nessa posicdo. Na medida e que isso é
vdlido, uma ética de fins wltimos e uma ética de responsabilidade ndo sdo contrastes
absolutos, mas antes suplementos, que s em unissono constituem wm homen genuino —

um homem que pode ter a “vocagdo” para a politica. (WEBER. 1982: 151)

Esse duplo aspecto de senso de realidade e senso de honra s@o valores que o
proprio Weber se impunha como fins. Muitos de seus colegas académicos. amigos e jovens
estudantes e alguns outros tantos de militdncia politica tinham ndo s6 respeito por Weber
como esperavam que ele viesse a se candidatar a algum cargo politico, o que ndo
aconteceu. Ndo por ele ndo desejar, mas pelo fato dele compreender que essa escolha néo
poderia ser apenas sua, mas também dos grupos dos quais ele participava ativamente.
Mesmo declinando da possibilidade de vir a ser um lider, ele ndo deixou de refletir e
escrever sobre a necessidade de um lider carismatico que vivesse para a politica com
paixdo, senso de proporcdo e responsabilidade.

John Patrick Diggins faz um comentario profundo a respeito da visdo tragica de
Weber sobre a politica moderna, particularmente, a politica alema. Escreve:

¢

Para Weber, a politica moderna exigia algo préximo de um “renascimento” da tragédia,
e a tragédia, como a imita¢do de acles nobres, ndo se pode esperar que surja da
democracia, onde simplesmente suportamos o mediocre enquanto esperamos o
extraordindrio. A idéia weberiana de tragédia esta longe da estratégia teatral de retratar
uma ascensdo dramdtica e uma queda calamitosa, embora realmente envolva provagdes

de lideranca, intengdes mal compreendidas e ironias de agdo. Mas especificamente, o
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senso de tragédia em Weber, consiste em dois componentes. Primeiro, penetrar as ilusdes
e a racionaliza¢des na vida das pessoas, que se permitem aproximar do poder em nome
da liberdade: ou, uma autodecepgdo diferente, perder uma emogdo profunda, como o
amor e, em vez de sofrer a perda, legitimd-la usando a razdo como racionalizagdo
psicoldgica. Em segundo lugar, uma compreensdo de que ndo hd nenhum sentido
verdadeiro do mundo sendo as interpretagbes e valores que trazemos para ele, e
escolhemos nossos valores “as cegas”, sem um conhecimento objetivo e a exclusdo de
outros valores e compromissos. A tragédia envolve o conflito de escolhas irreconcilidveis,
mas o conhecimento de uma situagdo tragica pode também ser educativo, no sentido em
que revela os impulsos controladores de nossos pensamentos que impedem o encontro da

mente consigo mesma. (DIGGINS, 1999, p. 308)

Ainda que nfo haja um conceito ou uma expressao direta em referéncia ao tragico,
nos termos aqui abordados, o paradoxo das consequéncias que Weber analisou em seus
estudos sobre a influéncia da conduta religiosa sobre a ética econdmica apresenta esse
espirito tragico. Com o prazer esse paradoxo se expressa de forma mais intensa e direta no
proprio corpo humano e isso € perceptivel na forma como Weber lidou com a guerra e
significativamente com sua doenga, atividade cientifica, politica, pedagogica, estética e
erotica. Esta ultima de grande importancia para as outras esferas da sua vida,
particularmente, a intelectual.

A partir de 1910, Weber modifica sua visfio rigida e puritana sobre as relagdes
extraconjugais, que ele havia abominado até entfio, como foi o caso da proposta “pseudo-
cientifica” dos estudos psicanaliticos de Otto Gross em Ascona. Sua relagdo amorosa com a
pianista Mina Tobler ocorre por volta de 1911 e 1912. Antes ele havia tentado aproximar-se
de Else Jaffé, em 1910, que o recusou, talvez pelo fato de ser amiga de sua esposa. Houve
uma longa separagio entre os dois. Mas em 1917 eles se encontraram e a relagdo com

intimidade erdtica aconteceu. Existe uma relaglio entre as experiéncias pessoais de Weber
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com essas duas mulheres e seu interesse tanto pela estética quanto pelo erotismo como
forgas concorrentes com o conhecimento cientifico e religioso. Sua convic¢fo estard mais
do que nunca sob a tensio do conflito de valores, que ele encontrava e refletia a respeito da
vida moderna, mas também porque sentia em si mesmo.

Entre 1915 e 1919, Weber continuou com seus estudos sobre as religides,
paralelamente com outras atividades, e também nesse periodo ele lia consideravelmente o
Antigo Testamento, os Profetas, os Salmos, os livros de Jé € Jeremias. Marianne relata que
havia uma simpatia, mesmo uma comog¢io de Weber em relagdo a Jeremias por ser dado a
ele, por Deus, o dom das profecias e que geralmente ndo eram coisas boas que ele tinha a

revelar: um profeta da desgraca.

( ) A figura de Jeremias, o profeta da condenagdo, comoveu-o especialmente, e a andlise
que Weber apresenta dele, assim como a andlise dos puritanos, revela um intimo
envolvimento. Quando pelas noites ele lia para Marianne fragmentos de seus
manuscritos, ela via o destino do proprio Weber expresso em muitas passagens.

(MARIANNE WEBER, 2003, p. 694)

Ainda que esse comentdrio seja uma intui¢do sincera, o fato é que por diversos
momentos, Weber chamou a atencfio das autoridades sobre os rumos que a guerra estava
tomando com sérias consequéncias para a Alemanha, por uma série de erros politicos e
diplomadticos que as autoridades estavam tomando. No entanto, ele ndo foi “ouvido™.
Mesmo quando a situagdo estava perdida, ele aceitou participar do acordo de paz; e, ainda
que fosse voto vencido, ao lado de alguns poucos intelectuais, ele ndo admitiu que a

Alemanha fosse responsabilizada, exclusivamente, pela guerra. Mesmo vendo que muitas
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vezes tinha razdo no que havia avisado e escrito e ndo fora ouvido, nfo se sentia gratificado
por isso; ao contrario, aumentava o interesse em ajudar a reconstruir sua patria.

Max Weber escreveu em sua obra de Sociologia da Religido a respeito de um
processo de “desencantamento do mundo”, perda de sentido da vida, racionalizagdo da
existéncia que nos levaria a um mundo sem um valor unitario. E impossivel nfo ver aqui
uma ambiguidade diante da tragédia do desenvolvimento: o horror de perceber o fim do
sentido da vida, mas o prazer de se posicionar heroicamente diante do fato, sem abolir a
racionalidade que, segundo o autor, € a causadora dessa perda. Isso é viver em tragédia. E é
em sua Sociologia da Religido que o tema do prazer aparece pelo seu avesso. Ao identificar
e construir conceitualmente o processo de racionalizacdo a partir de um determinado
aspecto da vida sociocultural da Europa ocidental que era a esfera religiosa, Weber
encontra na ascese um processo de afastamento daquilo que compreendemos por prazer e
diversfio para a constru¢fio de uma cultura racional, séria, fria, mas que tinha um valor para
a salva¢do ou para agradar ao Criador; processualmente nem mesmo esses valores

continuariam a ter eficicia e entfio ocorreria uma perda de sentido da vida.

O mundo como tal ndo é aprovado nem pela ascese nem pela contemplagdo. Mas o asceta
rejeita o seu cardter empirico, eticamente irracional, de coisa criada, as tentacdes éticas
dos prazeres mundanos, o gozo e o descanso nas suas alegrias e dddivas. Em
contrapartida, ele aprova o seu proprio procedimento racional no dmbito das institui¢des
do mundo como sendo uma missdo e um modo de confirmar a graga. Pelo contrdrio, para
0 mistico contemplativo vivendo no mundo, a atuacdo — e, mormente, a atuaco ho
contexto do mundo — €, s6 por si, uma tentagdo, contra a qual ele tem de defender o seu
estado de graga. Minimiza, por conseguinte, a sua agdo, “conformando-se” com as
institui¢bes do mundo tal como elas sdo, vivendo nelas, por assim dizer, incégnito, como
em todos os tempos fizeram os “pacificos da terra”, posto que Deus determinou que nelas

houvéssemos de viver. (WEBER, 2006, p. 219)
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Em A4 ética protestante e o espirito do capitalismo ha varias passagens nas quais
Weber explicitamente comenta e até deixa transparecer tragos de valores sobre a relagfio da
ética puritana com a vida, o corpo humano, os sentidos e os sentimentos. Desde a defini¢do
do problema até o ultimo capitulo, encontramos a negagdo do prazer como ponto
fundamental da ética puritana, particularmente a calvinista, obtendo, por conseguinte o
desenvolvimento de afinidades com o espirito do capitalismo. A ascese protestante buscava
atuar no mundo rejeitando-o: agfo para construir coisas no mundo, mas para a Gldria de
Deus, ao mesmo tempo em que se recusa a divinizar a criatura. E, no entanto, Weber
alerta: “Analisar na minucia a recusa dos prazeres espontaneos da vida cotidiana em sua
influéncia sobre o espirito dos tipos humanos mais excelsos do puritanismo e de todos
quantos passaram por sua escola ¢ uma tarefa que de todo modo nfo poderia ser realizada
nos horizontes deste esboco” (Weber, 2004, p. 266).

Contudo, Weber, ao definir o seu problema entra em aspectos da cultura puritana
que ja revela o que poderd ser encontrado e desenvolvido em termos de comportamento
individual e social. No caso, os puritanos possuem como um dos “tragos de carater mais
importantes” o oposto da “alegria de viver com o mundo” e ¢ desse trago religioso que

haveria uma “afinidade intima” com a participa¢fio na vida de aquisig8o capitalista.

(...) o “espirito do trabalho”, de “progresso” ou como se queira chamd-lo, cujo despertar
somos tentados a atribuir ao protestantismo, ndo pode ser entendido como hoje soi
acontecer, [como se fosse “alegria do mundo” ou de qualquer outro modo] em sentido
“iluminista”. (..) Se é para encontrar um parentesco intimo entre [determinadas
manifestagdes d’o antigo espirito protestante e a cultura capitalista moderna, ndo é sua
(pretensa) “alegria com o mundo” mais ou menos materialista ou em todo caso
antiascética que devemos procurd-lo mas sim, queiramos ou ndo em seus tragos

puramente religiosos. (WEBER, 2004, p. 38)
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Ainda, sobre a defini¢do do problema, Weber cita um documento, que ¢ atribuido
a Benjamin Franklin, na busca de definir, preliminarmente, o que ele entende por “espirito
do capitalismo™ — essa “maxima de uma conduta de vida eticamente coroada”. Entre os
topicos elaborados encontra-se uma reprovagdo a quem ganha dinheiro apenas para se
sustentar e se divertir; também, ¢ valorizado negativamente aquele que ndo se dedica ao
trabalho de sol a sol e se volta para o lazer e folga. Paralelamente e em afinidade com esse
“espirito do capitalismo” encontra-se a expressdo ética do protestante em desenvolver o

trabalho como vocagdo, a profissdo como uma obrigagdo, um dever.

De fato: essa idéia singular, hoje tdo comum e corrente na verdade tdo pouco
autoevidente, da profissdo como dever, de uma obrigacdo que o individuo deve sentir, e
sente, com respeito ao conteudo de sua atividade “profissional”, seja ela qual for, pouco
importa se isso aparece a percep¢do espontdnea como pura valorizagdo de uma forga de
trabalho ou entdo de propriedades e bens (de um “capital”) — é essa ideia que é
caracteristica da “ética social” da cultura capitalista e em certo sentido tem para ela
uma significacdo constitutiva. Ndo que ela tenha crescido somente no solo do
capitalismo: pelo contrario, mais adiante trataremos de rastred-la passado adentro (...).

(WEBER, 2004, p. 47)

O conceito de vocagdo que Weber rastreia historicamente até chegar a tradugfo de
Lutero que tem o significado de uma posi¢fo na vida, um ramo de trabalho definido, terd
grande consequéncia para a valorizagdo positiva do trabalho que até entfio, na histéria da
cultura ocidental, nfio havia tido. Mas serd com os protestantes ascéticos que essa
valorizagdo terda um resultado significativo para a relagdo entre “vida religiosa e agfo

terrena’.
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O calvinismo ¢ de longe a mais radical e decisiva forga ascética que impds um
estilo de vida voltado para a negacdo do corpo, dos sentidos, dos sentimentos, da vida. As
outras variagdes — pietismo, metodismo e as seitas anabatistas — seguiram, em alguns
aspectos esse movimento, mas atenuando seja em torno dos sentimentos, seja em torno dos
sentidos. Seja em relagfo ao trabalho, & vida amorosa, amizade, frui¢do estética ou mesmo
na simples atividade esportiva, tudo era visto, sentido e vigiado com muita desconfianca e
severidade para que ndo houvesse qualquer tentag@o do individuo de deixar de glorificar a
Deus para divinizar a criatura. Essa necessidade de uma auto-inspegdo permanente estava

presente no protestante austero para ter a certeza de sua salvagio para o Outro Mundo.

Em conjunto com a peremptoria doutrina da incondicional distdncia de Deus e da falta de
valor de tudo quanto ndo passa de criatura, esse isolamento intimo do ser humano explica
a posicdo absolutamente negativa do puritanismo perante todos os elementos de ordem
sensorial e sentimental na cultura e na religiosidade subjetiva — pelo fato de serem imiteis
a salvagdo e fomentarem as ilusdes do sentimento e a supersticdo divinizadora da
criatura — e com isso fica explicada a recusa em principio de toda a cultura dos sentidos
em geral. Isso por um lado. Por outro lado, ele constitui uma das raizes dagquele
individualismo desiludido e de coloragdo pessimista como o que ainda hoje percute no
“cardter nacional” e nas instituicdes dos povos com passado puritano — em flagrante
contraste com as lentes tdo outras pelas quais mais tarde a “llustragdo” veria os seres
humanos. No periodo historico do qual nos ocupamos, vestigios desse influxo da doutrina
da predestinagdo se mostram com nitidez em manifestagdes elementares tanto da conduta
de vida quanto da concepcdo de vida, ainda quando sua vigéncia como dogma jd
estivesse em declinio: sim, ela ndo era sendo a forma mais extrema da exclusividade da
confianga em Deus, cuja andlise interessa aqui. Isso se vé, por exemplo, na admoestagdo
tantas vezes repisada na literatura puritana inglesa contra toda confianga na ajuda e na
amizade dos homens. Profunda desconfian¢a dos amigos, inclusive do amigo mais
préximo, é o que acomnselha até mesmo o bondoso Baxter, e Bailley recomenda
abertamente ndo confiar em ninguém e ndo confidenciar a ninguém nada de

comprometedor: “homem de confian¢a”, s6 Deus mesmo. (WEBER, 2004, p. 96)
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De forma resumida e muito direta, Weber nos esclarece quanto ao que aqui nos
interessa, saber sua abordagem a respeito do prazer e a negagéo, por ele sofrida, pela ética

protestante: a relagdo entre ascese, racionalizag@o e auséncia de prazer ¢ evidente.

(...) o decisivo para nossa consideragdo sempre foi a concep¢do do “estado de graca”
religioso, encontradica em todas as denominagdes, precisamente como um estado (status)
que separa o homem do estado de danagdo em que jaz tudo quanto é criatura, ou seja
separa do “mundo”, mas cuja posse sé se pode garantir — seja lé como tenha sido obtida,
e isso depende da dogmadtica da respectiva denominagdo — [ndo por um meio mdgico-
sacramental de qualquer espécie, nem pela descarga na confissdo nem por obras pias
isoladas, mas somente] pela comprovagdo em uma conduta de tipo especifico,
inequivocamente distinta do estilo de vida do homem “natural”. E dai que provém para o
individuo o estimulo ao controle metddico de seu estado de graga na condugdo da vida e,
portanto, a sua impregnacdo pela ascese. Esse estilo de vida ascética significava, porém,
como vimos precisamente uma conformagdo racional de toda a existéncia, orientada pela
vontade de Deus. E essa ascese ndo era mais um opus supereorogationis, mas um feito
exigido de todo aquele que quisesse certificar-se de sua bem-aventuranga. (..) Essa
racionalizagdo da conduta de vida no mundo mas de olho no Outro Mundo é [o efeito d]a

concepgdo de profissdo do protestantismo ascético. (WEBER, 2004, p. 138-139)

O trabalho racional como meio para afastar as tentagdes do mundo ao mesmo
tempo em que possibilitava sinais do estado de graga (certitudo sallutis) do individuo, pois
aproveitava ao maximo o tempo para a glorificagfio de Deus e ndo em adorag#o a criatura e
suas realizagBes. Ainda, o trabalho servia como meio de expressar uma voca¢do, uma
profissdo especifica, racionalmente planejada, organizada e sistematizada, na qual o
individuo produziria riqueza como meio para confirmar tal estado de graga, mas do uso
dessa riqueza deveria ser retirado apenas o necessario para uma “vida digna” onde ndo

incluia dcio e prazer.
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(...) Ndo o trabalho em si, mas o trabalho profissional racional, é isso exatamente que
Deus exige. A énfase da ideia puritana de profissdo recai sempre nesse cardter metodico
da ascese vocacional, e ndo. como em Lutero, na resignacdo a sorte que Deus nos deu de
uma vez por todas. (...) A riqueza é reprovavel precisamente ¢ somente como tentacdo de
abandonar-se ao dcio, a preguica e ao pecaminoso gozo da vida, e a ambicdo de riqueza
somente o é quando o que se pretende é poder viver mais tarde sem preocupagdo e

prazerosamente (...) (WEBER, 2004, p. 147)

Assim, essa ética puritana ndo apenas introduziu um sentimento de repulsa pelo
corpo, pelos sentidos, sentimentos, pela vida, mas ela chega mesmo a querer tortura-los
através da atividade do trabalho — que seria a tnica coisa sensata a ser feita neste mundo —,
a ponto de transforma-lo em algo “desalegre”, mesmo sendo revestido pelo carater

capitalista na época de Weber:

E mais: pode-se duvidar, afinal, de que fosse tdo forte como fator psicoldgico a
propalada “alegria” do artesdo medieval com “a sua criagdo”. Ndo hd duvida de que
sempre houve algo assim. Mas, em todo caso, a ascese despiu o trabalho do atrativo deste
mundo terreno — hoje aniquilado para sempre pelo capitalismo — e divigiu-o para o Qutro
Mundo. O trabalho profissional como tal é querido por Deus. A impessoalidade do
trabalho nos dias de hoje: essa sua desalegre falta de sentido do ponto de vista do
individuo é aqui transfigurada religiosamente, ainda. O capitalismo na época de seu
surgimento precisava de trabalhadores que por dever de consciéncia se pusessem a
disposi¢do da exploracdo econdmica. [Hoje estd bem assentado e é capaz de impingir a

vontade de trabalhar sem oferecer prémios do Outro Mundo.] (WEBER, 2004, p. 273)

Abordamos a Etica Protestante e o Espirito do Capitalismo na perspectiva de
como o prazer aparece como um elemento importante para as argumentagdes de Weber, ao
tragar o perfil psicolégico dos individuos que partithavam de valores culturais puritanos e

que contribuiram para o surgimento do espirito capitalista e sua cultura. Se assim for, essa
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relacdo estabelecida e cheia de questionamentos, mesmo nos dias de hoje, abre portas para
a influéncia da falta de prazer nos ambientes de trabalho, onde justamente eram os locais
mais almejados pelos puritanos. Hoje essa “desalegre falta de sentido do ponto de vista do

individuo™ ¢ flagrante em muitos locais de trabalho e de estudos também.

A partir de 1911, Weber escreveu e publicou sua sociologia da religido que incluiu
além do protestantismo, as manifestagdes culturais mais amplas, em torno das chamadas
religides mundiais: budismo, induismo, islamismo, judaismo e cristianismo, numa
abordagem muiltipla das influéncias sécio-econdmicas sobre cada uma dessas religiGes
como da perspectiva estritamente religiosa de cada uma delas e também da influéncia
destas sobre a ética econdmica. Esse trabalho rendeu um grande tratado que encontra-se

resumido, de forma inacabada, no seu livro péstumo Economia e Sociedade.

A Psicologia Social das Religides Mundiais que fora escrito em 1913, mas
publicada em 1914, na qual Weber tende a aprofundar o que ele comegara a fazer em A4
ética protestante e o espirito do capitalismo. Nesse caso, abordaremos da mesma forma o
documento, ainda que respeitando o interesse principal do autor, focando como relevante
como o prazer aparece em sua abordagem sobre as relagdes estabelecidas entre ética

econdmica ¢ ética religiosa das religides mundiais.

Uma das influéncias que a ética econdmica possui — “(...) impulsos praticos que se
encontram nos contextos psicolégicos e pragmaticos das religides.” (Weber, 1982, p. 309) —
¢ a da ética religiosa, e apesar de varias outras influéncias, Weber se dedica a ela. Tragando
um mapa histérico e cultural das “religides mundiais™, ainda que as vezes ele ndo defina o
tempo historicamente, ocorre uma definicdo em torno do confucionismo, hinduismo,

budismo, islamismo, judaismo e cristianismo, considerando outras religides como
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complemento para a comparacdo dos tipos de “racionalizagdo” que cada uma sofreu de
acordo com sua ética religiosa influenciando a ética econdmica correspondente de cada

povo.

Segundo Weber, desde a origem das religides, magia era a forga principal de
organizagdo de ac3o dos homens no mundo e que contribuia para um processo de
racionalizagdo, posto que as relagdes entre o poder do feiticeiro e as forgas sobrenaturais
estabeleciam uma ordem e um entendimento sobre o cosmos € a vida humana. Mas tal
processo promoveu mudangas nas relagSes estabelecidas entre os feiticeiros, os grupos
privilegiados e a massa de crentes, possibilitando a separagfo da €tica religiosa em relagéo
a magia. Quanto mais racional, no que consiste em apresentar uma regulamentacio de
conduta de vida neste mundo para agradar ao(s) deus(es}, tanto mais se distanciava da
concepgdo de que seria possivel influenciar a vontade desse mesmo deus ou de outros
deuses por meio de rituais magicos. O resultado desse processo estd no surgimento da
religifo de salvagdio e nas profecias de salvagdo; ambos seriam elementos fundamentais
para a racionalizagdo do mundo. No entanto, Weber divide em profecia “exemplar” e
profecia “emissaria”. A primeira tendeu para as condutas das religides orientais que
“fogem deste mundo™ tomando como exemplo a conduta de Buda, por exemplo. A segunda
influenciou as religides islamica, judaica e cristds, e se propde a “rejeitar este mundo”, mas
atuando nele para que se torne um mundo de acordo com a vontade de Deus. A primeira
possui um carater extatico-contemplativo; a segunda, um carater ascético-intramundano.
Enquanto a primeira apresenta uma conduta religiosa de vida que nega as agdes neste
mundo, a segunda ndo s6 aceita a agdo, como a toma como a tnica forma de santificagdo na

vida. E, entdo, novamente Weber retoma a sua exposig¢do sobre a ética protestante e sua
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contribui¢o para o aparecimento e fortalecimento do espirito do capitalismo e todo o
processo de racionalizagdo que dai resultou na Europa ocidental e nos Estados Unidos

modernos.

Mas o que nos interessa aqui € a sua abordagem sobre o prazer durante sua analise
sobre o processo de racionalizagdo que a religido desenvolve desde sua origem até atingir o
carater ascético-intramundano e dai ser observada pelo conhecimento cientifico e filoséfico

como mais uma esfera irracional da vida humana.

Ao analisar a importancia do sofrimento para a religidio, Weber desenvolve uma
reflexdo que leva em conta a necessidade que tanto as camadas privilegiadas como as
massas desprivilegiadas tinham em obter salde, riqueza e_vida longa. Weber mostra que
nos rituais magicos das sociedades “primitivas™ — e essa visdo evolucionista ird permear
todo o seu ensaio —, 0 sofrimento era visto como um castigo aos homens que descumpriram
os procedimentos estabelecidos para agradar aos deuses, forgas sobrenaturais, rituais que
deveriam ser devidamente observados e realizados, dai as doencas, mortes, falta de sorte.
Esses homens eram apartados dos outros, principalmente quando ocorria alguma festa ritual
ou qualquer tipo de manifestacéio religiosa. Tal era a postura da religido em sua valorizag8o

negativa dada para o sofrimento. Assim ele escreve:

Se a expressdo geral “fortuna” cobrir todo o bem representado pelas honras, poder,
posses e prazer, serd entdo a formula mais geral a servigo da legitimagdo, que a religido
teve para realizar o0s interesses externos e intimos dos homens dominantes, os
proprietdrios, os vitoriosos e os sadios. Em suma, a religido proporciona a teodiceia da
boa fortuna para os que sdo afortunados. Essa teodiceia estd ancorada em fortes
necessidades (“farisdicas”) do homem e, portanto, é facilmente compreendida, mesmo

que ndio se atente bem, com frequéncia, para os seus efeitos. (WEBER, 1982, p. 314)
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Dessa concep¢fio negativa do sofrimento, Weber explica como foi possivel o
sofrimento deixar de ser visto como algo negativo e ser considerado um valor positivo:
através das praticas de mortificagdo do carpo por parte do ascetismo méagico, em que se
consegue ter experiéncias misticas e com a promessa de salvagdo do individuo dos
sofrimentos que ele haveria de passar neste mundo se possibilitou o surgimento do profeta,
dai a religidio de reden¢do pode se desenvolver por meio da criagdo do mito de um

“redentor” e, mais uma vez , o sofrimento foi considerado um valor positivo.

O individuo, a fim de evitar, ou eliminar, os males relacionados com ele — acima de tudo
a enfermidade — ndo se voltou para o culto da comunidade, mas como individuo,
procurou o feiticeiro como o “conselheiro espiritual” mais velho e pessoal. O prestigio
dos mdgicos particulares, e dos espiritos ou divindades em cujos nomes eles realizavam
seus milagres, angariou-lhes protecdo, a despeito de sua filiagdo local ou tribal. Em
condigdes favordveis, isso levou a formagdo de uma “comunidade” religiosa, que foi
independente de associa¢bes étnicas. Alguns dos “mistérios”, embora nem todos,
seguiram esse curso. Prometeram a salvagdo dos individuos, em relagdo a enfermidade,
pobreza e todas as formas de sofrimento e perigo. Assim, o magico transformou-se no
mistagogo,; ou seja, surgiram as dianastias hereditarias de mistagogos, ou organizagdes
de pessoal treinado por um chefe de acordo com regras. Esse chefe tinha de ser aceito
como a encarnagdo de um ser supra-humano ou simplesmente como um profeta, ou seja,
como o porta-voz e agente de seu deus. As disposi¢bes religiosas coletivas para o
“sofrimento” individual per se, e para a “salvacdo” dele, surgiram desse modo.

(WEBER, 1982, p. 314-315)

A questdo do mito do redentor possibilitou o surgimento de uma teodiceia do
sofrimento a partir da esperanga de salvagdo. E evidente que essa teodiceia do sofrimento
variou de acordo com os contextos culturais € os momentos histdricos respectivos de cada

religidio observada por Weber. No entanto:
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(...) A concepgiio da ideia de redencdo, como tal, é muito antiga, se por ela entendermos
uma libertagdo da desgraga, fome, seca enfermidade e, em ultima andlise, do sofiimento e
morte. Ndo obstante, a redengdo sé alcangou significagdo especifica quando expressou
uma “imagem do mundo” sistemdtica e racionalizada e representou uma posicdo face ao
mundo, pois o significado, bem como a qualidade pretendida e real da redengdo,
dependeu dessa imagem e dessa posi¢do. Ndo as ideias, mas os interesses material e

ideal, governam diretamente a conduta do homem. (...) (WEBER, 1982, p. 323)

Esta evidente que Weber inclui a questdo do prazer ¢ de todas as significagdes que
isso pode ter como um aspecto de interesse dos individuos que buscavam abrigo nas
religiGes. Mesmo que esse ndo tenha sido o seu interesse fundamental no aspecto
consciente do texto, salta aos olhos quais as motivagdes originais de cada pessoa que ele
ressaltava ao mostrar as variagdes de valores em torno do sofrimento para a necessaria
explicacdo, e assim o apaziguamento de seus sentimentos e suas praticas diante da vida,
para aqueles que passassem por algum tipo de infortiinio ou que estavam se sentindo
ameagados por algum tipo de sofrimento.

Em seu outro ensaio, As Seitas Protestantes e o Espirito do Capitalismo, escrito no
ano de 1906, Weber se dedica ao conceito de seita e quer diferencid-la do conceito de
igreja. Em um dado momento, ao abordar a forma de como era dada admissdio a
congregagdo batista local, ele percebeu que s6 era realizada apdés “exames cuidadosos™ e
“investiga¢Bes detalhadas™ a respeito da conduta da pessoa e que remontavam a sua
infancia. Entdo, Weber descreve: “(Conduta inconveniente? Frequéncia a tavernas? Danga?
Teatro? Jogo de cartas? Falta de pontualidade nos compromissos? Outras frivolidades?)”
(Weber, 1982, p. 350).

Em seu importantissimo ensaio, de 1915 — que apresenta trés titulos diferentes no

Brasil — Rejeicdes Religiosas do Mundo e Suas Direg¢bes; Teoria dos Graus de Orientagdo
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da Rejeicdo Religiosa do Mundo; Considera¢es Intermedidarias, Weber expde as
dificuldades e tensdes que a ética religiosa de salvaciio — ele também denomina ética de
fraternidade, religifio de fraternidade, religido de salvagfo, ética de salvacdo de fraternidade
— estabelece com as diversas esferas do mundo que se desenvolveram e ganharam
autonomia, como a propria religido também entdo ganhou. Ele parte da ideia de que as
esferas econdmica, politica, estética, erdtica, intelectual, entre outras, que ele ndo cita,
sempre tiveram uma relagdo com a esfera religiosa, mas com o processo de racionaliza¢fo
em graus variados, historica e culturalmente que todas essas esferas passaram de maneira e
momentos distintos, tenderam a entrar em choque com os valores‘ da esfera religiosa

quando esta mudou de sua origem magico-ritualistica para uma religido ética de salvagéo.

Na discussdo acima mencionada, tomamos como certo e pressuposto que uma grande
fragdo, especialmente importante para o desenvolvimento histérico, de todos os casos de
religides proféticas e redentoras viveu ndo sé num estado agudo como permanente de
tensdo em relagdo com o mundo e suas ordens. (..) Isso se segue do significado da
salvacdo e da substdncia dos ensinamentos proféticos, tdo logo eles evoluem para uma
ética. A tensdo também foi maior, quanto mais racional foi em principio a ética e quanto
mais ela se tenha orientado para valores sagrados interiores como meios de salvagdo. Em
linguagem comum, isto significa que a tensdo tem sido maior quanto mais a religiio se
tenha sublimado do ritualismo, no sentido do “absolutismo religioso”. Na verdade,
quanto mais avangou a racionalizagdo e sublimagdo da posse exterior e interior das
“coisas mundanas’ — no sentido mais amplo — tanto mais forte tornou-se a tensdo, por
parte da religido, pois a racionalizagdo e sublimagdo consciente das relagdes do homem
com as vdrias esferas de valores, exteriores e interiores, bem como religiosas e seculares,
pressionaram no sentido de tornar consciente a autonomia interior e licita das esferas
individuais, permitindo, com isso, que elas se inclinem para as tensdes que permanecem
ocultas na relagdo, originalmente ingénua, com o mundo exterior. Isso resulta, de modo
geral, da evolugdo dos valores do mundo interior e do mundo exterior no sentido do

esforco consciente, e da sublimac¢do pelo conhecimento. Esta consequéncia é muito
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importante para a historia da religido. A fim de elucidar os fenémenos tipicos que se
repetem em relagdo as éticas religiosas, muito variadas, examinaremos uma série desses

valores. (WEBER, 1982, p. 376-377)

Para o interesse deste estudo, foco as consideragdes de Weber a respeito do prazer
e da felicidade, seja de ordem positiva ou negativa nas cinco esferas que entram em conflito
com a religifio por seguirem suas proprias necessidades internas e externas de consciéncia e
autonomia no processo de racionalizagdo do mundo, particularmente no Ocidente, mas que
ndo deixa de levar em consideragdo as outras formas de cultura nfo-ocidental.

A relagfo da religido da fraternidade com as diversas esferas que se apresenta no
mundo se estabelece sob uma tensdo permanente, ainda que haja diferencas de graus; no
caso, o misticismo recusa tal confronto na sua atitude extatico-contemplativa, ao passo que
o ascetismo mundano dos puritanos rejeita tais esferas, mas atua no seio delas. E ¢
necessario deixar registrado que, para Weber, esses dois tipos de ética de salvagdo
geralmente ndo sdo encontrados na realidade de maneira pura, ainda que sirvam como tipos
ideais.

A relagdo entre economia e religiio sempre existiu, posto que o ser humano na
origem das religides solicitava vida longa, salide e riqueza para este mundo, mas também
para o outro mundo. Quando a religifio desenvolve da sua condi¢do magico-ritual para uma
religido ética de fraternidade, € a economia torna-se uma esfera impessoal de relagdes de
troca, a tensio entre ambas torna-se intensa.

Na esfera politica, a relagdo com a religidio tornou-se claramente tensa quando,
pelo mesmo motivo, a impessoalidade que rege o mercado econdmico exigird também uma
atuacdo do Estado moderno. Nesse caso, o uso da violéncia se legitima contra qualquer

grupo ou pessoa que tente se contrapor as leis estabelecidas pela instituicdo maior da
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sociedade. E, no entanto, Weber reconhece que as guerras existiram desde a origem da
humanidade e estd intimamente relacionada com motivos religiosos, mas a diferenca é que
estas sdo guerras santas, enquanto que as do Estado moderno sdo por motivos mundanos,
de poder para este mundo; ndo em nome de Deus, mas em nome de uma terra, patria, de um
outro valor. Os dois exemplos por ele citados dentro dessa perspectiva de guerra santa séo:
o puritanismo “com seu particularismo da graca e seu ascetismo vocacional” e as cruzadas
medievais. Por outro lado, os misticos com suas atitudes radicais antipoliticas e apoliticas
baseiam-se na “benevoléncia e fraternidade acdsmica”.

Na relacdo com a esfera estética, a religifio utilizou-se da arte como um meio de
expressar alguns contetdos de ordem mistica ou religiosa. Mas a estética também sofreu
um processo de conscientizagdo da sua esfera e criou autonomia frente a religido da
fraternidade e esta identificou tal processo como uma disputa. Tanto para o mistico
contemplativo como para o asceta ativo, a arte serd vista com desconfianga e posta como
um meio de sair da ética de salvacdo de fraternidade. Os produtores das artes e os
apreciadores apresentam uma ambigua relacdo com a religido: enquanto ela fornecer
elementos fecundos de experimentagdes estéticas sera possivel uma “relagdo ingénua” sem
grandes tensdes, mas quando for exigido que o artista, a arte ou seus admiradores
abandonem certas tendéncias estéticas em favor da ética de salvagdo fraternal a tensfio
brotara com tanta intensidade quanto for a exigéncia. Além da possibilidade de a arte ser

considerada como um meio de salvagdo deste mundo.

Com essa pretensdo a uma fungdo redentora, a arte comega a competir diretamente com
a religido salvadora. Toda ética religiosa racional deve voltar-se contra essa salvag¢do
interior-mundana, irracional. (..) Na realidade, a recusa dos homens modernos em

assumir a responsabilidade dos julgamentos morais tende a transformar os julgamentos
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de intengdo moral em julgamentos de gosto (“de mau gosto”, ao invés de
“repreensivel ”). A inacessibilidade do recurso aos julgamentos estéticos exclui dissensdo.
Essa passagem da avalia¢do oral para a ética, na conduta, é uma caracteristica comum
das épocas intelectualistas; resulta, em parte, das necessidades subjetivas e em parte do
medo de parecer de mentalidade limitada de um modo tradicionalista e filisteu. (WEBER,

1982, p. 391)

No campo do erotismo, “a maior forca irracional da vida™, a tenséo foi acentuada,
posto que muitos dos rituais magicos eram de conteudo orgidstico-sexual, nos quais os
éxtases tendiam a se confundir com tais rituais. Além disso, a esfera do amor sexual passou
por um processo de sublimacio que refinou no erotismo, que significou considerar o
conteudo natural da relagio humana e ter acesso ao aspecto irracional da vida com beleza e
delicadeza. As religides de salvagfio observam esse proceséo como um desvio do caminho
de salvagdo, posto que eleva a condi¢8o de criatura numa esfera do sublime e assim leva a
abandonar a busca da salvagdo para o outro mundo.

A escrita de Weber toma contornos dramaticos € mesmo poéticos ao observar o
processo de sublimagdo e desenvolvimento da esfera erdtica. E aqui vale uma citagdo

longa. Escreve ele:

A dltima intensificagdo da esfera erdtica ocorreu em temos das culturas intelectualistas,
quando essa esfera colidiu com o trago inevitavelmente ascético do homem especialista
vocacional. Sob essa tensdo entre a esfera erdtica e a vida cotidiana racional, a vida
sexual especificamente extraconjugal, que havia sido afastada das coisas cotidianas, péde
surgir como o unico lago que ainda ligava o homem a fonte natural de toda vida. O
homem emancipara-se totalmente do ciclo da velha existéncia simples e orgdnica do
camponeés.

Uma tremenda énfase de valor sobre a sensagdo especifica de uma salvagéo interior em

relagdo a racionalizagdo foi o resultado disso. Uma alegre vitéria sobre a racionalidade
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correspondeu, em seu radicalismo, a rejeicdo inevitavel, e igualmente radical, por uma
ética de qualquer tipo de salvagdo no outro mundo, ou supramundana. Para essa ética, a
vitoria do espirito sobre o corpo deveria encontrar seu climax precisamente aqui, e a vida
sexual poderia até mesmo adquirir o cardter de ligagdo unica e mecessdria com a
animalidade. Mas essa tensdo entre uma salvagdo da racionalidade que se voltava para o
mundo interior e a que se voltava para o mundo exterior sera mais aguda e mais
inevitavel precisamente onde a esfera sexual é sistematicamente preparada para uma
sensagdo erdtica muito valorizada. Essa sensagdo reinterpreta e glorifica toda a
animalidade pura da relagdo, ao passo que a religido salvadora adquire o cardter de uma
religido de amor, fraternidade e amor pelo proximo.

Nessas condi¢des, a relagdo erdtica parece oferecer o auge insuperdvel da realizagdo do
desejo de amor na fusdo direta das almas entre si. Nessa entrega sem limite é tdo radical
quanto possivel em sua oposicdo a toda funcionalidade, racionalidade e generalidade. E
citada aqui como significado singular que uma criatura, sem sua irracionalidade, tem
para outra, e somente para essa outra especifica. Do ponto de vista do erotisino, porém
esse significado, e com ele o conteido de valor da prépria relagdo, baseia-se na
possibilidade de uma comunhdo, experimentada como uma unificagdo completa, como um
desaparecimento do “tu”. E tdo esmagadora que pode ser interpretada
“simbolicamente”: como um sacramento. O amante considera-se preso d esséncia da
verdadeira vida, que é eternamente inacessivel a qualquer empresa racional. Sabe-se
livre das frias mdo osseas das ordens racionais, tdo completamente quanto da banalidade
da rotina cotidiana. Essa consciéncia do amante baseia-se na indelebidilidade e
inexauribilidade de sua propria experiéncia, que ndo é comunicdvel e, sob esse aspecto,
equivale a “posse” do mistico. Isso ocorre ndo apenas devido a intensidade da
experiéncia do amante, mas a imediagdo da realidade possuida. Sabendo que sem
objetivo mistico, como se enfrentasse a luz mortica de uma esfera irreal. (WEBER, 1982,

p. 396-397)

Nédo se pode deixar de perceber uma descrigdo e andlise quase pessoal dessa
relagdo necessaria para o ser humano: sair da rotina, criar um contato direto com o mundo
natural, aproximar-se de uma experiéncia sem possibilidade de ser traduzida racionalmente

como se fosse uma possessdo mistica, indica muito do momento e das relagdes que Weber
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estava estabelecendo com o mundo. E a nog¢fio de unidade da diversidade ¢ apresentada
aqui na sua alternativa erdtica da qual a religido tentou, em alguns momentos e em algumas
culturas, abafar ou esconder.

Na esfera intelectual encontramos a necessidade de explicar o sentido da vida. E,
no entanto, a religidio da fraternidade entra em tens@io com a esfera intelectual exatamente
pelo fato de haver uma falta de capacidade da ciéncia de explicar o sentido da vida e de
negar a religifio a possibilidade de explicar tal sentido. Nesse caso, a falta de sentido na

vida leva a uma vida sem felicidade.

(..) Em todos os tempos e todos os lugares, a necessidade de salvagdo — cultivada
conscientemente como a substdncia da religiosidade — resultou da tentativa de uma
racionalizacdo sistemdtica e prdtica das realidades da vida. Na verdade, essa conexdo
tem sido mantida com graus variados de evidéncia: nesse nivel, todas as religides
exigiram, como pressuposto especifico, que o curso do mundo seja, de alguma forma,
significativo, pelo menos na medida em que se relacione com os interesses dos homens.
Como jd vimos, essa pretensdo surgiu naturalmente como o problema habitual do
sofrimento injusto, e, dai, como o postulado de uma compensacdo justa para a
distribuicdo desigual da felicidade individual no mundo. Dai, a pretensdo tendeu a
progredir, passo a passo, no sentido de uma crescente desvalorizagdo do mundo. Quanto
mais intensamente o pensamento racional ocupou-se do problema da compensagdo justa
e retributiva, tanto menos pareceu possivel uma solugdo totalmente interior e tanto menos

provavel, ou mesmo significativa, uma solugdo exterior. (WEBER, 1982, p. 404)

Assim, Weber chega a um ponto que ele tanto buscava como fio condutor desse
processo de “evolugdo” das diversas esferas de valores em tensdo com a religifio, mas com
o intelectualismo o problema do sentido do mundo toma contornos tragicos pelo fato de
que mesmo a cultura possibilitando ao homem ocidental uma racionalidade multipla,

justamente impede-o de encontrar “a verdade” do sentido da vida. Se, por um lado, o
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conhecimento cientifico leva em consideragdo a relatividade dos valores e nega a qualquer
esfera de valor, inclusive — e principalmente a si mesmo — a possibilidade de encontrar “o

caminho™ , ela ndo apresenta qualquer possibilidade de criar valores éticos.

O camponés, como Abrado, podia morrer “saciado da vida”. O senhor das terras e o
herdi guerreiro feudais podiam fazer o mesmo, pois ambos cumpriam um ciclo de
existéncia, além do qual ndo alcancavam. Cada qual, a seu modo, podia alcangar a
perfeicdo do mundo interior em consequéncia da clareza ingénua da substéncia da vida.
Mas o homem “culto”, que luta para se aperfeigoar, no sentido de adquirir ou criar
“valores culturais”, ndo pode fazer isso. Pode “cansar-se da vida”, mas ndo pode
“saciar-se da vida”, no sentido de completar um ciclo. A possibilidade de
aperfeigoamento do homem de cultura progride indefinidamente, tal como ocorre com 0s
valores culturais. E o segmento que o recipiente individual e passivo, ou o co-construtor
ativo pode abarcar no curso de uma vida finita, se torna mais insignificante na medida
em que mais variados e multiplos se tornam os valores culturais e as metas de
autoaperfeicoamento. Dai, o condicionamento do homem a este cosmo externo e interno
de cultura tornar menos provavel que o individuo possa absorver a cultura como um todo
ou aquilo que, em qualquer sentido, é “essencial” na cultura. Além disso, ndo ha critério
para julgar este ultimo, tornando-se assim cada vez menos provavel que a “cultura” e a
luta pela cultura possam ter um significado do mundo interior para o individuo.

(WEBER, 1982, p. 406-407)

Essa observagdo de que ha um estilhacamento de valores no universo cultural e
que ndo possibilita a0 homem de cultura ter uma vida interior coerente, € mesmo com
algum sentido, provoca a falta de referéncias para definir quais os valores fundamentais a
serem trilhados ou defendidos, empurrando os individuos para uma vida sem sentido e
portanto sem referéncias para decidir pelos seus prazeres. Mesmo as chamadas religides de
salvagfio fraterna, segundo Weber, apresentam uma aristocracia que inviabiliza a relagdo

fraterna de dimenses acOsmicas.
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Em sua Sociologia das Religides, no quinto capitulo de Economia e Sociedade
(1921-1922) publicada postumamente, Max Weber promove uma sintese inacabada de todo
o seu pensamento a respeito da influéncia da religido na vida pratica do homem. Nessa
longa andlise, Weber langa uma profunda quantidade de comparagdes culturais a partir das
quais ele constrdi dois tipos puros de atitude religiosa que nfio se encontram na realidade,
mas que servem como pardmetros para a compreensdo de como determinados valores
ascéticos e contemplativos determinam de forma diferentes a conduta de vida das mais
diversas classes e ordens sociais.

A despeito de algumas repetigdes que ele j& havia escrito nos trabalhos anteriores,
encontramos outras abordagens sobre o prazer que ndo haviam sido escritas por Weber até

entdo:

Mas quer a profecia tenha um cardter mais ético ou mais exemplar, a revelacdo, significa
sempre — é esse 0 elemento comum —, para o proprio profeta em primeiro lugar, depois
para os seus auxiliares, uma visdo unitdria e significativa. A vida e o mundo, os
acontecimentos socais tal como os cosmicos tém para a profeta um determinado
“sentido” sistematicamente unitdrio. E 0 comportamento dos homens — para que se lhes
possa proporcionar salvagdo — tem de se orientar por esse “sentido” e ser moldado, em
Sfungdo dele, de maneira unitdria e conveniente. A estrutura desse sentido pode ser
diversa, ja que ele é capaz de fundir numa mesma unidade motivos que parecem
heterogéneos no plano logico. Com efeito, o que domina toda essa concep¢do ndo é, em
primeiro lugar, a coeréncia logica, mas sim as avaliagdes de ordem pratica. Ela significa
sempre, s6 que em graus diferentes e com resultados diferentes, uma tentativa de
coordenar o comportamento prdtico, transformando-o numa conduta na vida,
diferentemente do aspecto que esta possa ter em cada caso. Tal “sentido”, além disso,
implica sempre a importante concepgdo religiosa do mundo como um “cosmos”, ao qual
se exige que constitua um todo de algum modo “convenientemente” ordenado, e cujos
Sfendmenos isolados sdo medidos e avaliados em fungdo desse postulado. (WEBER, 2006,

p. 101)

152



Essa relagdo entre a jungdo de tudo que vai da vida de um individuo, passando
pelas relagdes entre as pessoas, as coisas, 0 mundo, a natureza € o cosmos da “sentido™ e
motivo para viver e para morrer; ¢ uma provocadora de prazer existencial que nem uma
outra experiéncia pode oferecer e que € um poder do profeta.

Houve um processo “evolutivo™ das religides ou magicas primitivas cujo
carater naturalista pré-animista cedeu lugar aos procedimentos religiosos e magicos de
carater simbolistas dando surgimento a mitologia, e suas diversas antropomorfiza¢des das
variadas divindades que até entio eram concebidas como sobrenaturais sem qualquer
relagdo com as aparéncias humanas. Ocorre que, na origem das religides, com algumas
excegdes — budismo, por exemplo — a crenga de que havia uma alma separada do corpo,
mas que o habitava enquanto ele estivesse vivo e que o abandonava momentaneamente —
durante o sono ou num momento de desmaio, ou definitivamente, ao morrer — ¢ a crenga
em deuses, demdnios, espiritos, possibilitaram o desenvolvimento da area de competéncia
na esfera religiosa que consistia em mediar ou administrar as relagdes entre o mundo dos
seres humanos vivos e as esferas da vida espiritual das almas, deuses, demdnios e espiritos.

Antes de mais nada, os interesses religiosos originariamente se voltavam
para este mundo com forte apelo para os resultados econdémicos: viver bem, com
longevidade, sem doengas, ou prejuizos nas diversas atividades econdmicas — caga, pesca,
agricultura etc.... Mas com o processo de racionalizagfo tanto da esfera religiosa como das
outras esferas — economia, politica, artes, erotismo, intelectualismo, entre outras —, os
valores religiosos dos ndo-leigos comegaram a desenvolver interesses para com a vida no
outro mundo, abandonando, negando ou recusando este mundo. E claro que a religiosidade

popular continuou com interesses voltados para este mundo.
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(...) Odo ut dés é, sem excecdio, o principal traco distintivo. Essa caracteristica é inerente
a religiosidade quotidiana das massas. em todos os tempos e em todos os povos, e também
se encontra em todas as religides. Evitar o mal aparente “deste mundo™ ¢ atrair as
vantagens aparentes “deste mundo ", tal é o conteido de todas as preces normais, mesmo

nas religides mais voltadas para o Além. (WEBER, 2006, p. 68)

Para que tal processo de racionalizagiio se consolidasse foi necessario o
surgimento do sacerdote que segue os principios estabelecidos por institui¢do clerical.
Contrapondo-se ao feiticeiro, que usa da magia para coagir os demonios ou espiritos, o
sacerdote usa a prerrogativa do culto para estabelecer uma relagio com os deuses ou
espiritos da sua crenga. Segundo Weber, tais conceitos sfo fluidos, mas caso ndo surgissem
o clero e o sacerdote seria impossivel a continuidade ¢ o desenvolvimento da
racionalizag@o na esfera religiosa. No entanto, sem o surgimento do profeta, que possibilita
as “revelacdes metafisicas™ ou “ético-religiosas” e a “comparticipacdo dos adeptos ndo
sacerdotais de um culto, dos /leigos”, ndo haveria clero algum.

O abandono dos interesses “econdmicos” voltados para “este mundo™ e a busca
para salvar a vida para o “outro mundo” empurra a atitude religiosa para a esfera do
irracional. E com o surgimento de um “clero” que se estabelece a diferenca entre feiticeiros
e sacerdotes. Estes sdo “funcionarios profissionais que influenciam os “deuses”™ por meio da
veneragdo”, ao passo que aqueles, recorrendo aos meios magicos, coagem os “demonios”.
Mas tais conceitos sdo fluidos.

Ocorre ainda uma inversdo de valores durante o processo de racionalizagdo da
esfera religiosa quando a ordem da natureza e as relagdes sociais, particularmente o direito,
deixam de ser consideradas equivalentes aos deuses. Estes passam a ter poder ¢ vontade

sobre aquelas. E o caso do deus ético — Varuna, na India; Maat, no Egito; Lykos, na Atica;
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Dike ou Thémis e Apolo. —, ainda que ndo seja o mais forte, coloca sob sua ordem a esfera
juridica. Tal perspectiva modifica as “aplicagdes intelectuais™ das diversas culturas. Devido
a vontade do deus ético, determinados tipos de condutas deverdo ser seguidos e obedecidos.
Ao passo que os deuses apresentam-se cada vez mais como forcas independentes que
impdem regulamentos, aprovam comportamentos ou desaprovam, enviando castigos. Essa
seria uma das formas em que comegou a existir uma ética religiosa. As outras seriam: “(...)
uma sob a forma de normas de comportamento com motivagdo puramente magica, cuja
violagdo ¢é tida como abominagfo religiosa (...)” (Weber, 2006, p. 79); a outra consistiria
“através de manipulagdes feiticeiras, por parte de individuos com carisma magico, impor a
qualidade de “tabu” a objetos e pessoas, cujo contato teria como consequéncia para
terceiros, um sortilégio maléfico. (...)” (Weber, 2006, p. 79).‘

O tabu possibilita o surgimento de um sistema ético: interdi¢cSes alimentares,
proibi¢do de trabalhar em certos dias, proibigdo de casamentos em relagdo a certos grupos
de pessoas.

Dessa racionalizagdo que passa a atribuir forga superior aos deuses ocorre uma
concepgdo de que se deve obedecer a vontade divina, sob pena de cair sob castigo divino. O
pecado e a piedade passam a ser valorizados como dois aspectos fundamentais da conduta
de vida dos individuos. O primeiro, para ser evitado e, o segundo, para ser buscado. Mas

ainda aqui estamos num momento de pura manifestagio mégica na conduta da vida.

A profecia e o sacerdécio sdo os dois esteios da sistematizag¢do e racionalizagdo da ética
religiosa. Além deles, todavia, tem importdncia um terceiro fator determinante quanto a
essa evolugdo: é a influéncia dos “leigos” junto dos quais profetas e sacerdotes procuram

desenvolver uma agdo ética. (WEBER, 2006, p. 87)
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Nesse processo de racionalizagdo da vida, a figura do profeta é uma das trés
caracteristicas basicas para que a religiio ganhe um contetido metafisico e um contetdo
ético. Sociologicamente, um profeta apresenta um carisma pessoal, “que em virtude da sua
missdo anuncia uma doutrina religiosa ou uma ordem divina (...)” (Weber, 2006, p. 88).

O profeta realiza gratuitamente a propaganda da “ideia” revelada; basicamente sdo
propagandas contra os cultos extaticos. Ao seguir o contetido da missdo revelada, ndo segue
os trimites exigidos pelas instituigdes humanas: clero, Estado, familia; ele os usurpa. Ele
estd associado ao mestre moral, em especial ao mestre da ética social.

O profeta se orienta através da “proclamagdio de uma verdade religiosa de
salvagfio, em virtude de revelagio pessoal. Eis 0 que devemos reter como caracteristica
decisiva do profeta” (Weber, 2006, p. 96).

Assim, dois tipos de profetismo sdo construidos conceitualmente por Weber: 1) a
profecia ética: o profeta ¢ “um instrumento que, por incumbéncia de um deus, proclama a
vontade deste — quer seja de ordem concreta ou uma norma abstrata — e que, em virtude
desse encargo, exige obediéncia como dever ético”; 2) a profecia exemplar: o profeta a

partir de “seu proprio exemplo, mostra aos outros o caminho para a salvagéo”.

Mas quer a profecia tenha um cardter mais ético ou mais exemplar, a revelacdo profética
significa sempre — e esse 0 elemento comum —, para o proprio profeta em primeiro lugar,
depois para os seus auxiliares, uma visdo unitdria da vida, obtida gracas a uma postura
perante esta que é conscientemente unitdria e significativa. 4 vida e o mundo, os
acontecimentos  sociais tal como os cosmicos tém para o profeta  um
determinado “sentido” sistematicamente unitdario. E o comportamento dos homens — para
que se lhes possa proporcionar salvagdo — tem de se orientar por esse “sentido” e ser
moldado, em fungdo dele, de maneira unitdria e conveniente. A estrutura desse “sentido”

pode ser diversa, ja que ele é capaz de fundir numa mesma unidade motivos que parecem
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heterogéneos no plano ldgico. Com efeito, o que domina toda essa concep¢do ndo é, em
primeiro lugar, a coeréncia logica, mas sim as avaliagbes de ordem pratica. Ela significa
sempre, S que em graus diferentes e com resultados diferentes, uma tentativa de
sistematizac¢do de todas as manifesta¢des da vida, ou seja, uma tentativa de coordenar o
comportamento pratico, transfomando-o numa conduta na vida, indiferentemente do
aspecto que esta possa ter em cada caso. Tal “sentido”, além disso, implica sempre a
importante concepgdo religiosa do mundo como um ‘“cosmos”, ao qual se exige que
constitua um todo de algum modo ‘“‘convenientemente” ordenado, e cujos fenémenos

isolados sdo medidos e avaliados em fung¢do desse postulado. (WEBER, 2006, p. 101)

Segundo Weber, dai advém as tensdes entre as diversas esferas que se
desenvolvem com o processo de racionalizagdo que a vida social no ocidente europeu

acelerou a partir do século XVII.

Todas as tensbes mais fortes do modo intimo de viver, assim como da relagdo exterior
com o mundo resultam, pois, do choque dessa concepg¢do do mundo como um todo
razodavel, consoante o postulado religioso, com as realidades empiricas. Evidentemente, a
profecia ndo é de maneira nenhuma a unica instdncia a ter de lidar com esse problema.
Também toda a sapiéncia sacerdotal e toda a filosofia alheia ao clero, a intelectualista e
a comum, se ocupam dele de um modo ou de outro. A questdo derradeira de toda a
metafisica desde sempre rezou assim: se 0 mundo como um todo e a vida, em particular,
devem ter um “sentido”, qual pode ele ser e que aspecto hd-de ter o mundo para lhe

corresponder? (WEBER, 2006, p. 101-102)

Em uma comunidade confessional o sacerdote € obrigado a levar em consideragéo
as necessidades da camada de leigos, para manter e aumentar a camada de fiéis. No entanto,
ha um conflito permanente entre o profeta e seus seguidores, de um lado, e os sacerdotes de
outro. A tensdo gira em torno do poder. O profeta questiona e invalida os poderes magicos

do sacerdote, pois somente ele € o portador da for¢a divina e emisséario da revelagéo, seja
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ele um profeta ascético ou exemplar. A tradi¢do sacerdotal tende a se apropriar da forca

inovadora do profeta ou pode sucumbir a essa forga.

(...) Um profeta é sistematizador no sentido de uma uniformizagdo das relagdes do homem
com o mundo, partindo de posigbes de valor unitdrias. O clero sistematiza o contetido da
profecia ou das tradi¢bes sagradas no sentido de uma articulacdo casuistica e racional e
de uma adaptagdo aos habitos de pensamento e de vida da sua prépria camada social e

dos leigos por ele dominados. (WEBER, 2006, p. 114).

Dessa sistematizagdo ocorrem tr€s perspectivas que se complementam para o
processo de racionalizag@o e desenvolvimento da religido ética: 1) o desenvolvimento do
contetido da doutrina sacerdotal; 2) a prédica, que consiste em ser a “instrugdo coletiva
acerca de coisas religiosas e éticas”; 3) a cura de almas. Essas duas Gltimas perspectivas
exigem uma atuagdo pratica por parte do clero em relagdo as massas de fiéis e acaba por
atuar na conduta de vida dos mesmos de maneira sistematizada. N&o obstante, os grupos de
leigos apresentam seus proprios racionalismos que tendem a entrar em conflito com a
racionalizag@o do clero das diversas religides éticas.

A relagdo entre as classes e ordens sociais com as religides éticas da-se de forma
diversa e bastante tortuosa. As camadas camponesas mantém relagSes de afinidade com as
acOes magicas e ritualisticas, ¢ somente aproximam-se das religides éticas caso essas € 0
clero lhes possibilitem magicas para uma vida longe das pragas e outras doengas naturais €
sociais. As classes ricas somente se interessam pela religido caso essa legitime sua riqueza
e justifique as condi¢Ses de miséria da maioria. Como as religides éticas se voltam para o
Além e desprezam qualquer valor para a riqueza material, ndo houve qualquer possibilidade
de estabelecerem um contato intimo. As ordens de cavalaria feudal s6 se aproximaram das

religides éticas de salvagdo quando estas discursaram e legitimaram a guerra santa. As
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classes médias burguesas e a pequena burguesia se interessaram pelas religiSes éticas de
salvagdo pela relagdo urbana que mantinham em comércio, artesanato, Orgdos
administrativos; ainda assim, as burocracias civil e militar mantiveram uma relacdo com
essas religies como meio para domesticar o povo. A classe proletaria de jornaleiros e
escravizados se tiveram algum contato com essa religiosidade foi de pouca influéncia,
mesmo assim para exigir melhorias para esta vida.

Por varios motivos houve uma aproximagdo de algumas das classes e ordens
sociais em relacdio as religides confessionais, religides de salvagiio e religides éticas de
salvagdo: necessidades de melhoria das condi¢des materiais de vida; necessidade puramente

intelectual.

Toda a necessidade de redencdo é expressdo de uma “caréncia’ e, por isso uma situagdo
penosa no plano social econémico €, naturalmente, uma causa muito eficiente do seu
aparecimento, embora ndo seja de modo nenhum a causa exclusiva. Sendo iguais as
demais circunstdncias, as camadas privilegiadas positivamente em termos sociais e
econdmicos mal sentem, por si mesmas, a necessidade de redengdo. Antes atribuem a
religido, em primeiro lugar, o papel de “legitimar” ou o seu préprio modo de viver e a
sua situagdo na vida. Esse fenémeno, que é dos mais universais, radica em conjunturas
psicologicas muito gerais (...) Essa necessidade psicologica de conforto, que reclama a
legitimidade da boa sorte, é algo que toda a experiéncia quotidiana nos da a conhecer,
quer se trate de destinos politicos, de diferengas na situagdo econémica, de saude fisica,
de éxito na competi¢do amorosa ou qualquer outra coisa. O que as pessoas dotadas de
privilégios positivos exigem, interiormente, da religido — se é que lhe exigem alguma
coisa — é a “legitimacdo”, nesse sentido psicologico. Mas nem todas as camadas sociais
privilegiadas positivamente sentem essa necessidade na mesma medida. (WEBER, 2006,

p. 151-152)
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Ao observar o dilema do sofrimento como um aspecto fundamental da religido
ética de redengdo, Weber aponta para a valorizag@o positiva do mesmo para uma possivel
vida melhor no outro mundo. O ressentimento pode fazer parte da construcdo de uma
teodiceia do sofrimento, mas de forma alguma seria o principal elemento dessa
religiosidade ética de salvagfio. Mesmo concordando com Nietzsche quando o assunto é a
religifio ética judaica, Weber recusa para as demais religides éticas como o budismo,
islamismo e mesmo o cristianismo essa caracteristica como algo fundamental de
constitui¢do. Ele entra nas questdes de ordem puramente intelectual para explicar essa

relagdo positiva com o sofrimento por parte dessas religides.

Mas em parte alguma se manifestam tdo claramente a importancia limitada do
“ressentimento” e o cardter questiondvel da aplicagdo demasiado generalizada do
esquema do “recalcamento” como no erro cometido por Nietzsche, ao aplicar também o
seu esquema ao exemplo totalmente inadequado do budismo. Este é, com efeito, o que hd
de mais radicalmente oposto a qualquer moralismo do ressentimento.(...) a necessidade
de redencgdo e a religiosidade ética tém outras causas, para além da situagdo social dos
privilegiados em sentido negativo e do racionalismo da burguesia, dependente das
condigdes prdticas da vida. Trata-se do intelectualismo, puramente como tal, e, em
especial, das necessidades metafisicas do espirito, que ndo é obrigado a meditar sobre
questdes éticas e religiosas pela urgéncia material, mas sim pela sua prépria necessidade
intima de apreender o mundo como um cosmos com sentido e de poder tomar posi¢do

perante ele. (WEBER, 2006, p. 161-162)

E ¢ aqui, na busca da redengdo, de parte das classes privilegiadas que buscam a
“iluminagdo” mistica, que ocorre o desprezo pela natureza, pelo mundo fisico, pelo

universo do corpo € a busca de um sentido para vida
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Em geral, a dnsia de redengdo proveniente das classes privilegiadas caracteriza-se pela
disposi¢do para a mistica da “iluminagdo’™ — que havemos de analisar mais adiante —
associada a um tipo de qualificagdo para a salvagdo que é especificamente
intelectualista. Isso implica uma séria depreciagdo do que é natural, corporal, sensual,
considerado em virtude da experiéncia psicolégica — como uma tentagdo ao afastamento
dessa via especifica de salvagdo. Nesse processo, podem também, por vezes, fer
desempenhado um papel a intensificagdo, o exigente refinamento da sexualidade e, ao
mesmo tempo, o desvio da sexualidade normal em beneficio de reagdes compensatorias
de descompressdo, de acordo com uma conduta na vida pautada exclusivamente pelo que
é intelectual. (Ao que parece, a psicopatologia ainda hoje ndo conseguiu interpretar de
modo inequivoco esse papel.) E o que certos fendmenos, nomeadamente nos mistérios
gndsticos — um sublime suceddneo masturbatorio para as orgias dos camponeses -,
parecem sugerir irracionalizacdo do religioso cruza-se a natural necessidade
racionalista, por parte do intlectualismo, de entender o mundo como um cosmo dotado de
sentido. Dai resultam quer a doutrina indiana do karman (a que em breve nos havemos de
referir) e a sua variante budista, quer em Israel, por exemplo, o Livro de Job —
provavelmente, oriundo de circulos intelectuais nobres —, quer problematicas andlogas na
literatura egipcia e na especulagdo gndstica, assim como o dualismo maniqueista.

(WEBER, 2006, p. 168)

Ainda sobre o intelectualismo e sua concepgdo de redengdo que “desencanta” o

mundo, Weber escreve:

A redengdo que o intelectual procura é sempre uma libertagdo da “aflicdo interior”;
razéo pela qual é, por um lado, mais alheia a vida e, por outro lado, tem um cardter mais
Sfundamental e mais sistemdtico do que a libertagdo da aflicdo exterior, que é propria das
camadas sociais ndo privilegiadas. O intelectual procura por vias, cuja casuistica tende
para o infinito, conferir a sua conduta na vida um “sentido” sem falhas, ou seja,
“unidade” consigo préprio, com os homens, com o cosmos. E ele quem efetiva a
concepgdo do “mundo” como um problema de “sentido”. Quanto mais o intelectualismo
faz recuar a crenca na magia — e, portanto, os fenémenos do mundo se “desencantam”,

perdem o seu sentido mdgico, jd s6 “sdo” e “acontecem”, mas nada “significam” mais —
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tanto mais premente se vai tornando a exigéncia de que o mundo e a “conduta na vida”,
cada um como um todo, sejam inseridos numa ordem significativa e “dotada de sentido”.
(169)

Os conflitos desse postulado com as realidades do mundo, com as suas ordens, e as
possibilidades que ele proporciona a conduta na vida condicionam a fuga ao mundo
caracteristica dos intelectuais. Esta pode ser uma fuga para a soliddo absoluta ou, mais
modernamente, para a Natureza (Rousseau) inviolada pelas criagbes humanas. E tanto
pode ser aquele romantismo que foge ao mundo como também a fuga para o meio do
“povo” ndo contaminado pelas convengdes humanas (o narodnitchestvo russo
[populismo]). Ora pode assumir uma postura mais contemplativa, ora mais ativamente
ascética; ora pode procurar mais a salvagdo individual, ora aspirar a uma transformagdo
coletiva do mundo numa perspectiva ético-revoluciondria. Todas essas tendéncias,
igualmente acessiveis ao intelectualismo apolitico, podem também apresentar-se como
doutrinas religiosas de redengdo, e, de vez em quando, assim fizeram. O cardter de
renuncia ao mundo, que é especifico da religiosidade dos intelectuais, tem também ai uma

das suas raizes. (WEBER, 2006, p. 169-170)

Weber identifica varios grupos sociais inseridos nas classes sociais medianas cujo
intelectualismo promove tal perspectiva de redengfio: nobres apoliticos ou aforadores,
funcionarios, prebendarios, eclesidsticos, monasticos, universitarios e outros. Além deles,
apresenta o “intelectualismo proletaroide™ ligado “ao intelectualismo nobre™: “os que se
encontram a beira do minimo para sobreviver, os pequenos funcionarios, (...) os professores
primérios de todo tipo, os cantores ambulantes, os leitores, os narradores, os recitadores e
outros funciondrios liberais proletaroides. (...) A intelectualidade autodidata das camadas
sociais negativamente privilegiadas: (...) intelectualidade campesina russa de cariz
proletario e (...) intlectualidade proletaria, socialista e anarquista (...)” (Weber, 2006, p.

170).
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Se se quisesse definir sucintamente as camadas sociais que foram portadoras e
propagadoras das chamadas religibes universais, pois poder-se-ia dizer que. no caso do
confucionismo, é o burocrata organizador do mundo; no hinduismo, é o mdgico o
organizador do mundo; no budismo, é o0 monge mendicante que atravessa o mundo a pé:
no isldo, é o guerreiro subjugador do mundo; no judaismo, é o mercador ambulante; no
cristianismo, porém, é o aprendiz de artesdo itinerante. Todos eles entendidos ndo como
expoentes das suas profissdes, nem dos seus “interesses de classe” materiais, mas sim
como agentes ideoldgicos de uma determinada ética ou doutrina de redengdo que mais

Jfacilmente se conjugam com a sua situagdo social. (WEBER, 2006, p. 176)

A redengéio e o ideal de Deus apresenta, a partir da profecia ética, variagdes como:
as escatologias messidnicas — garantia de justa compensa¢do, prometendo uma
compensagio futura neste mundo; a nogdo do além, onde podem viver em um mundo dos
mortos, reencarnarem em animais € plantas de acordo com Sua forma como viveram e sua
condigdo sécio-econdmica.

A concepgdo de redencdo estd associada ao afastamento dos sofrimentos fisicos,
psiquicos, sociais, politicos nas mais variadas situagdes em que se encontra uma cultura,

um povo, um individuo.

Para nés, a dnsia de redengdo — qualquer que seja a forma que ela adote — s6 interessa,
essencialmente, na medida em que tenha consequéncias para o comportamento prdtico na
vida. E principalmente gragas a criacdo de uma “conduta de vida” especificamente
determinada pela religido, cuja coesdo resulta de um sentido central ou de uma
Jfinalidade positiva, que ela adguire essa tendéncia positiva e terrena. Ou seja, gragas a
uma sistematizacdo, por motivos religiosos, do procedimento pratico, traduzindo-se na
orientagdo deste segundo valores unificadores. O objetivo e o sentido dessa conduta na
vida podem estar dirigidos unicamente para o Além ou também, pelo menos em parte,
para este mundo. E o que se verifica, em graus sumamente diversos e de maneiras
significativamente diferentes, nas vdrias religioes e, no seio de cada uma delas, junto de

cada um de seus adeptos. Naturalmente, também a sistematizagdo religiosa da conduta de
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vida, tanto quanto pretenda adquirir influéncia sobre o comportamento econdmico,
depara com firmes barreiras a sua frente. E as motivacoes religiosas — em especial, a
esperanca de redencdo — de modo nenhum tém necessariamente de adquirir influéncia
sobre o tipo de conduta na vida — em particular, sobre a econémica —, mas podem fazé-lo

numa medida muito grande. (WEBER, 2006, p. 195-196)

As vias de redengfo influenciam a conduta na vida de acordo com as crengas
estabelecidas pelas religides. Weber constrdi dois tipos ideais de vias de redencdo que ele
denomina de “ascético” — religiosa e mistica. No primeiro caso temos uma busca de
certeza de salvagdo para o Além, mas com atuagfo neste mundo. A via de redengdo mistica
se caracteriza pela recusa de uma acgfo externa neste mundo, mas em uma atitude de
repouso interior e exterior para deixar que seja preenchido pela forca divina.

Essa busca de uma vida longe de qualquer tipo de sofrimento, seja espiritual ou
fisico, d4 a dire¢do dos estudos de Weber sobre como a religido acaba por influenciar a
conduta de vida dos individuos e suas atitudes praticas em termos econdmicos. Dois
aspectos podem ser levados em consideragdio: 1) a necessidade material e pratica para
resolver problemas na esfera do aqui e agora; 2) a necessidade de dar um sentido para a
vida e, junto a ela, a morte, tanto para este mundo como para o outro. Por tanto ¢ de um
multiplo prazer que se trata dos prazeres fisicos, psiquicos, sociais e existenciais.

O proprio Max Weber ndo estava interessado no prazer do cotidiano do aqui e
agora, ou prazeres eudemonistas. Ele interessava-se pela busca de uma relagdo mais
profunda com a vida, na criagdio e manutencdo de valores que pudessem ser conectados e
estabelecidos sem a perda da dignidade ou honra do que se quisesse ser: uma
personalidade. Afirmo, mesmo, que o prazer seria uma conseqiiéncia dessa realizacdo de

uma vida dotada de sentido, com profunda intelectualizagfio e incorruptivel senso de honra.
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Os prazeres ¢ felicidades simples, do cotidiano ndo eram relevantes, no scu trabalho
intelectual. mas eram exatamente eles que lthe restauravam um pouco de equilibrio
emocional. Os prazeres do intelecto (ético e reflexivo) nfo sé o excitavam como lhes
provocavam desequilibrios vertiginosos: insonias, medos, raivas que nem mesmo ele sabia
por que os sentia.

Ele estudava tantas areas de conhecimento, participava de diversos tipos de
atividades publicas, ajudava aos que solicitavam sua ajuda, e percebia que nem as religides,
nem a ciéncia, nem o erotismo, ou a estética, poderiam interligar os diversos valores que a
vida em sociedade criara e continuava a criar, mas que entravam em conflito permanente.
Nesse aspecto, haveria apenas o esfor¢o do individuo para recriar valores e encontrar o

sentido da propria vida. E isso, também, da prazer e ¢ tragico.

A “cultura” do individuo certamente ndo consiste na quantidade dos valores culturais
que ele reine, mas numa selegdo desses valores. Mas ndo hd garantia de que ela tenha
chegado ao fim que seria significativo para o individuo precisamente no momento

“acidental” de sua morte. (WEBER; 2006, p. 245)
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Livro das palavras a vida

Um dia perguntaram a Weber o que sua vida
académica significava e ele respondeu: ‘Quero
ver até que ponto consigo agiientar.” O que ele
quis dizer com isso? Talvez considerasse como
sua tarefa suportar as antinomias da existéncia
e, além disso, libertar-se ao maximo de ilusées,
mantendo, mesmo assim, seus ideais intactos e
preservando sua capacidade de dedicar-se a
eles. (Marianne Weber)

Pois as coisas s6 podem valer a pena para um
ser humano, enquanto humano, quando ele pode
Jfazé-las com paixdo e devotamento. (Max
Weber)
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Trilhos e Indicios

A relagio de Weber com a universidade era também ambigua, como foi toda a sua
vida. Ele, por muitas vezes, expressou para sua esposa, em cartas, que ndo suportava mais
essa vida de professor universitario. Alids, ele passou quase dezoito anos afastado de
qualquer atividade académica que lhe pedisse prazo e compromisso regular. Isso o deixava
transtornado: os sintomas de insbnia e outras agitacdes erﬁocionais voltavam a rondar € o
deixava em desespero.

Em 1918 ele foi contratado, em carater experimental, para dar aulas em Viena,
mas o estilo de aulas que ele exigia de si e gostava de ministrar logo o fizeram perceber que
no teria condi¢des fisicas e emocionais para prosseguir. Em 1919 veio um convite para
assumir uma cadeira na Universidade de Munique, e ele iria ministrar assuntos de
sociologia e ciéncia politica. N&o sé aceitou como suas aulas eram sempre lotadas: Cerca
de 400 a 600 pessoas para cada curso que ele ministrava. Os jovens estudantes € mesmo
intelectuais adultos ficavam encantados com o discurso de Weber. Alguns chegavam a
dizer que ndo era tanto a forma como ele falava, mas principalmente o que ele tinha a dizer
em um tempo que ndo havia tantas liderangas, mestres, profetas. E ele sempre recusou
qualquer associagédo entre sua atividade académica e as atitudes politicas ou misticas. Seu

dom oratério, sua fala fluida sem olhar para as notas, seu rigor conceitual, emparelhado
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com exemplos historicos diversos, davam um cardter as suas aulas de “obras de arte™, como
disse a Marianne um aluno de Weber.

Um dos problemas com o qual Weber se deparou, estudou e combateu foi o
fendmeno da burocracia. Ele ndo tinha qualquer tipo de ilusdo de que a burocracia poderia
contribuir para uma vida de liberdade dotada de sentido. Assim, ele escreve em seu ensaio

sobre a Burocracia:

O desenvolvimento do diploma universitdrio, das escolas de comércio e engenharia, e o
clamor universal pela criagdo dos certificados educacionais em todos os campos levam a
Sformagdo de uma camada privilegiada nos escritorios e reparticdes. Esses certificados
apoiam as pretensdes de seus portadores, de intermatriménios com familias notdaveis (nos
escritorios comerciais, as pessoas esperam naturalmente a preferéncia em relagdo a filha
do chefe), as pretensdes de serem admitidas em circulos que seguem ‘codigos de honra’,
pretensdes de remuneragdo ‘respeitdvel’ ao invés de remuneragdo pelo trabalho
realizado, pretensbes de progressos garantidos e pensdes na velhice e, acima de tudo,
pretensdes de monopolizar cargos social e economicamente vantajosos. Quando ouvimos.
de todos os lados, a exigéncia de uma adog¢do de curriculos regulares e exames especiais,
a razdo disso é, de certo, ndo uma ‘sede de educacdo’ surgida subitamente, mas o desejo
de restringir a oferta dessas posi¢Bes e sua monopoliza¢do pelos donos dos titulos
educacionais. Hoje, o ‘exame’ é 0 meio universal desse monopolio e, portanto, os exames
avangam irresistivelmente. Como a educagdo necessdria ‘aquisicdo do titulo exige
despesas considerdveis e um periodo de espera de remuneragdo plena, essa luta significa
um recuo para o talento (carisma) em favor da riqueza, pois os custos ‘intelectuais’ dos
certificados de educagdo sdo sempre baixos, e com o crescente volume desses certificados

os custos intelectuais ndo aumentam mas decrescem.. (WEBER, 1982, p. 279).

Essa sintese avassaladora a respeito da importancia que se da bem mais aos titulos,
credenciamentos formais, do que ao sentimento de busca da verdade, inquietacio
intelectual e cultivo do talento nos provocam os seguintes questionamentos: que prazer

existe nesse estilo de vida? Certamente algum, mas voltamos a perguntar como 0s gregos
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na antiguidade: este prazer estd sob o nosso controle? E bom? E nobre? Centenas de
pessoas desesperadas para fazer cursos universitarios e, muitas vezes, ndo se identificando
com aquilo que devem estudar. A burocracia exige os relatorios, as fichas, as avaliagdes, os
preenchimentos de curriculo, em que uma multiddo realizara a atitude exigida para agradar
a tal comando, mesmo que ndo seja do agrado e do gosto de quem estd fazendo tal
atividade. Que desconforto! Mas ao mesmo tempo esse desprazer ¢ de alguns. E aqui
estamos no mundo dos “especialistas sem espirito™.

Ao proferir uma conferéncia em 1917 com o titulo “Ciéncia como Vocagdo”,
Weber expds sua compreensdo de que a ci€ncia € uma técnica que auxilia o homem a se
movimentar no mundo objetivo, mas ndo lhe possibilita sentido, ndo lhe cria um senso
ético, isto ¢ caracteristico do politico € do religioso. O primeiro estd em crise com a ética,
pois seu campo de agdo nega qualquer certeza de que fazer o melhor para a nacéio é fazer o
bem, o belo; o segundo, carece nos dias atuais da forca exemplar ou missionaria deantes.
Ele ainda arremata com sua ideia de que a ciéncia nfdo pode promover felicidade. Assim,

ele escreve:

Depois da devastadora critica feita por Nietzsche aos ‘ultimos homens’ que ‘inventaram a
felicidade’, posso deixar totalmente de lado o otimismo ingénuo na ciéncia (..) foi
celebrado como caminho para a felicidade. Quem acredita nisso? - aparte algumas
poucas criangas grandes que ocupam catedras universitdarias ou escrevem editoriais. (...)
Sob essas pressuposi¢des interiores, qual o significado da ciéncia como vocagdo,
depois de desaparecidas todas essas ilusdes antigas, o “caminho para o verdadeiro Deus”,
o “caminho para a verdadeira felicidade”? Tolstoi deu a resposta mais simples, com as
palavras: “A ciéncia ndo tem sentido porque ndo responde a nossa pergunta, a unica
pergunta importante para nés: o que devemos fazer e como devemos viver? "’ E inegdvel

que ciéncia ndo da tal resposta. A unica questdo que resta é o sentido no qual a ciéncia
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“ndo” da resposta, e se ela ainda poderd ou ndo ter alguma utilidade para quem formule

corretamente a indagacdo. (WEBER, 1982, p. 169-170)

A posi¢do de Weber com relagdio a ciéncia é que ¢la ndo pode responder aos
individuos que escolha tomar diante das antinomias da vida. H4 uma necessidade em
conhecer, mas o conhecimento cientifico ndo é apenas o Gnico tipo de conhecimento e,
mesmo oferecendo uma compreensdo do real, ndo pode indicar ou valorizar qual dos
aspectos desse real pode ser visto como certo ou errado, bom ou mal. A isso cabe ao
individuo fazer sua escolha diante de uma multiplicidade de valores que se apresentam no
horizonte da sociedade moderna.

A universidade, ndo pode oferecer lideres que indiquem aos jovens “o que fazer e
como se deve viver’. Ela pode no maximo contribuir para que esses jovens alunos
desenvolvam seus intelectos na atividade do conhecimento, cientifico e estético, mas suas
escolhas continuam sendo intransferiveis. Ha uma critica de Weber quanto a vida
universitaria iludir seus jovens no aspecto de que ali encontrariam professores que
soubessem e pudessem encaminha-los para uma vida feliz: justa, bela, boa. Uma vida de
prazer. Nada mais longe do real.

Alonso de Carvalho (2004) desenvolveu um excelente trabalho no qual relaciona a
teoria social e politica de Max Weber com a educag@o, donde a liberdade era a principal
motivagéio para suplantar a vida rotinizada e burocratizada que desenvolveria os “altimos
homens” obedientes a cargos e salarios, mediocres que lutam pela sobrevivéncia do dia-a-
dia sem ter a minima consciéncia de suas pobrezas interiores. Ainda que a liberdade — ¢ ai a
liberdade de pensamento é fundamental nas universidades — seja um dos valores que Weber

apresenta como principal, a ser defendido e permanentemente refletido, verifica-se que, o
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prazer e a felicidade sfio abordados discretamente, por ele, por haver problemas mais
urgentes em relagdo a situag@io pela qual ele e sua época estavam passando e que a
sociedade moderna tenderia a aprofundar. Mas ¢ possivel valorizar a liberdade em
detrimento de outros aspectos fundamentais da vida, como o prazer, por exemplo? E por
isso que a denominagéo de o ultimo puritano, segundo Diggins, em parte, ¢ proxima do
estilo de vida de Weber.

Partindo dessa perspectiva, tomo como indicio um problema para desenvolver
sobre a vida universitdria e suas relagdes com os prazeres possiveis que a vida
contemporanea oferece — incluo ai o prazer que considero estar nos estudos de Weber e que
remete para uma vida dotada de sentido. Proponho-me a me a seguir por trilhos que ainda
comeco a vislumbrar, mas que nfio se restringira a teoria social e politica do referido autor.

Max Weber foi um homem que tinha um fascinio pelo tragico: o paradoxo, o
insoluivel, o esforco heroico, a busca incessante e sem descanso para solucionar o que era
impossivel. E essa multiplicidade de atitudes e circunstancias que ele estudava, combatia ou
defendia o deixava em permanente tensfo e angustia, dor e prazer.

Ao priorizar o individuo, em sua analise e diagndstico sobre as tendéncias da
sociedade ocidental moderna, Weber constatava que o processo de racionalizagio,
burocratizacdo e desencantamento s poderiam ser confrontados por seus pares opostos:
carisma, paixfio e vocago. Essa correlagdio de forgas como destino e histéria sé poderia ser
suportada e heroicamente experimentada, por cada pessoa. Ainda que cada uma dessas
esferas pudesse levar a conseqiiéncias inesperadas e mesmo contrarias ao que o sujeito

tivesse como objetivo.
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Vivemos como os antigos. quando o seu mundo ainda ndo havia sido desencantado de
seus deuses ¢ demonios, e apenas vivemos num sentido diferente. Tal como o homen
helénico por vezes fuzia sacrificios a Afrodite e outras vezes a Apolo e, acima de tudo,
como todos faziam sacrificios avs deuses da cidade. assim fazemos nés, ainda hoje. tendo
apenas a atitude do homem sendo desencantada e despida de sua plasticidade mistica,
mas interiormente autentica. O destino e certamente ndo a “ciéncia” predomina sobre

esses deuses e suas lutas. (WEBER, 1982: 175)

Carisma, paix@o e vocagdo, em Weber nflo estdo desligados do aspecto reflexivo-
racional dando-lhe um equilibrio que trds o individuo de volta a vida, ao mundo de carne e
0sso. Ndo para negar o aspecto racional da sociedade ocidental, mas como possibilidade
individual de superar a rotinizagdo burocritica. Essa possibilidade ndo se realiza pelas
massas populares; ela se realiza na aristocrética postura de alguns poucos.

Weber tinha uma postura cientifica bem proxima de como ele era na vida, saturado
de ambiguidades, as voltas com davidas que ndo lhe permitiam um caminho para a abertura
da vida, mesmo quando o assunto era o erotismo. O principal em Weber era buscar uma
conciliagfo interior, uma conexio entre as palavras e a vida; coisa que ele, mesmo nos
estudos sociolégicos € mesmo na suas experi€ncias pessoais, ndo conseguiu alcangar. Isso

parece ser o cendrio da justa medida do que seja a condi¢do humana.
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Anexos

Bibliografia e cronologia de Max Weber

1864 — Nasce Max Weber em 21 de abril.

1889 — Promogdo em estudos juridicos em Berlim, tendo como dissertagdo inaugural: Die
Entwicklung dés Solidarhafspinzips und dés Sondervermdgens der Offenen
Handelgesellschaft (O desenvolvimento do principio de solidariedade e do bem
proprio da sociedade comercial aberta) Deu oportunidade a uma publicagdo no mesmo
ano, sob o tirulo Zur Geschichte der Handlsgesellschaften in Mittelalter (Contribuic¢iio
a historia das sociedades comerciais na Idade Média).

1891 — Tese de Doutorado.

1892 — Habilitagdo em direito na Universidade de Berlim. Defende uma tese sobre Die
Romiche Agrargeschichte in ihrer Bedeutung fiirdas Staats und Privatrecht. (O
significado da historia agraria de Roma para o direito pitblico e privado).

Entre 1893 e 1897 — Casamento com Marianne.
- Participag@o em uma pesquisa empirica sobre os trabalhadores do rio Elba.

- Pesquisa sobre a bolsa de valores com publicagSes para revistas especializadas e uma
publicagdo simplificada para a leitura e compreenséo das classes populares.

- Assume o cargo de Professor em Economia na Universidade de Freiburg
- Crise psiquica que o afasta por 18 anos da atividade académica.

Entre 1903 e 1906

Roscher und Knies und die logischen Probleme der historischen National6konomie.
(Roscher e Knies e os problemas légicos da economia histérica). Trés artigos publicados
no Schmollers Jahrbuch fiir Gesetzgebung, Verwaltungund Volkswistschaft.

1904 — Die ‘Objektivitiit’ sozialwissenschaftlicher und sozialpolitischer Erkenntnis. (A
Objetividade do conhecimento nas Ciéncias Sociais), publicado na revista Archiv...

Entre 1904 e1905 — Publicagio de Die protantisch Ethil und der “Geist” des

Kapitalismus (A ética protestante e o espirito do capaitalismo) sob a forma de dois
artigos na revista Archiv.

1908 — Participagdo de Weber na criagdo e organizagio da Associagdo Alemd de
Sociologia.
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1909 — Participagdo na obra coletiva: Grundriss der Sozialokomik (Fundamento da
economia social) O trabalho que Weber realiza para esta obra est4 na origem de Economia
e Sociedade.

- Fundacédo da Sociedade Alema de Sociologia.

1910 — I Congresso da Sociedade Alemd de Sociologia em 1910, em Gesammelte
Aufsitze zur Soziologie und Sozialpolitik.

1913 — Ueber einige kategorien der vers tehenden soziologie. (Sobre alguma categorias
da Sociologia Compreensiva), publicado em Logos.

1917 — Der Sinn der “Wertfreiheit” der soziologischen und 6konomischen
wissenschaften. (O sentido de “neutralidade axiolégica” nas ciéncias sociologicas e
econdmicas), na revista Logos.

Die Wirtschaftsethik der weltreligionen, IlI: Das antike judentun. (A ética
econdmica das grandes religides do mundo, III: O judaismo antigo), na revista Archiv.

1918 — Publicagdo do Ensaio sobre o Sentido de “Neutralidade Axiolégica” nas
Ciéncias Sociologicas e Economicas.

1919 — Die Wirtschaftsethik der Weltreligionen. Einleitung; I: Konfuzianismus und
Taoismus; Zwischenbetrachtung e II: Hinduismus und Buddhismus. (A ética
economica das grandes religides do mundo. Introducio: I: Confucionismo e Taoismo;
Observagdes intermdiarias e II: Induismo e Budismo), Dois artigos na revista Archiv...

- Wissenschaft als Beruf (A Ciéncia como Vocagio) e Politik als Beruf (A politica
como Vocagio). Conferéncias diante da Liga de estudantes liberais em Munique.

Outono: sucede a Lujo Brentano na Universidade de Munique. Sua primeira conferéncia
aborda Die allgemeinsten kategorien der Gesellschaftswissenschaft. (As Categorias

gerais da ciéncia da sociedade).

Inverno: aulas sobre a historia social e econdmica universal (publicada em 1923 sob o titulo
Wirtschaftsgeschichte (Historia econdmica).

1920 — Primavera: aulas sobre a Sociologia do Estado.

Preparagio para impressdo da primeira parte da Teoria das Categorias
Sociologicas (inicio de Economia e Sociedade).

Preparagéio para impresséo do primeiro volume de Religionssoziologie.

1920 — em 14 de junho morre Max Weber, em Munique.

1921 — Publicagdo de Die Stat Eine Soziologische Untersuchung. no Archiv...
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- Grundriss der Sozialokomik, III. Abteukung. Wirtschaft und Gesellschaft. I: Die
Wirtschaft un die Gesselschaftlichen Ordnungen und Michte. (Fundamento da
economia social, Sec¢io III. Economia e Sociedade. A economia e as ordens e poderes
sociais: trata-se da primeira versdo da primeira parte de Economia e Sociedade.)

- Die rationalen und soziologischen Grundlagen der Musik (Os fundamentos racionais
e sociologicos da misica).
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