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RESUMO

As tradicOes, as representagcdes, 0s mitos e 0s ritos sdo elementos que estédo
presentes no imaginario simbdlico e cultural da sociedade. Sobretudo no que
se refere aos questionamentos que se tém em relacdo a morte, os homens
procuram conectar-se com a divindade para encontrarem fundamentos que
orientem o mistério da vida (ou da morte) e buscam respostas no campo
sobrenatural por diversas razdes: seja pela ndo aceitacdo na sua materialidade
efémera, a saber da ruptura entre a existéncia terrena e as dimensdes
transcendentes; seja buscando a compreensdo da vida na terra, posto a sua
imperfeicdo existencial ou a criacdo do mundo externo, que 0s tornam exiguos
diante da grandeza do universo, irracional do ponto de vista humano; seja pelo
balsamo oferecido na crenca em um ser superior que rege a humanidade e
determina os acontecimentos que fogem a logicidade humana. Assim, diante
da necessidade de compreensdo desses fendmenos inerentes a vida, este
trabalho tem o objetivo de discutir os elementos que representam as
manifestacdes culturais e religiosas a partir dos campos funebres em
Serrolandia-BA, cidade composta por trés cemitérios. Além disso, apresentam-
se discussbes que envolvem as territorialidades religiosas, que se deram a
partir da construcdo de um cemitério exclusivo para o sepultamento de
protestantes, disposto a segregar os corpos de fiéis que, em vida, possuiam
crencas doutrinarias opostas. A partir do conhecimento das representacdes
simbdlicas no espaco cemiterial, percebe-se uma referéncia a vida, isto €,
compreender as diferentes linguagens contidas nesses ambientes demonstra a
preocupacao das pessoas que perdem seus entes queridos frente a sociedade,
pois as representacfes culturais presentes nas necropoles refletem, por um
lado, os modos de viver das pessoas, como por outro, a interpretacdo que
determinados individuos tém sobre a morte. Assim, busca-se tracar um elo
entre o mundo dos vivos com o mundo dos mortos, a fim de entender e
apresentar os elementos contextuais das constituicbes tumulares, 0s seus
componentes simbodlicos e materiais, as expressdes culturais, as
manifestacdes politicas e as relacdes de poder a partir do campo religioso, com
o0 intuito de demonstrar as caracteristicas especificas dos cemitérios enquanto
componentes de manifestacdo das crencas e dos conflitos religiosos, territoriais
e politicos que compBem a sociedade. Para este fim, adentramos em
estratégias metodologicamente voltadas para a abordagem qualitativa, a partir
dos trabalhos de campo, que resultaram na obtencdo de fotografias e
entrevistas (historia oral), uma vez que o contexto em que se insere a pesquisa
€ subjetivo e voltado para uma memoria social.

Palavras-Chave: Cemitério; morte; simbolo; territorialidades.



ABSTRACT

Traditions, representations, myths and rites are elements that are present in the
symbolic and cultural imaginary of society. Especially with regard to the
guestions that have to do with death, men seek to connect with the divinity to
find foundations that guide the mystery of life (or death) and seek answers in
the supernatural field for several reasons: non-acceptance in its ephemeral
materiality, namely the rupture between earthly existence and transcendent
dimensions; whether seeking to understand life on earth, given its existential
imperfection or the creation of the external world, which make them small in the
face of the greatness of the universe, irrational from the human point of view; or
by the balm offered in the belief in a superior being that governs humanity and
determines events that are beyond human logic. Thus, given the need to
understand these phenomena inherent in life, this work aims to discuss the
elements they represent as cultural and religious manifestations from the
funeral fields in Serrolandia-BA, a city that has three cemeteries. In addition,
there are discussions involving religious territoriality, which took place from the
construction of an exclusive cemetery for the Protestants' burial, willing to
segregate the bodies of the faithful who had opposite doctrinal beliefs when
they were alive. From the knowledge of symbolic representations in the
cemetery, a reference to life is perceived, namely, understanding the different
languages contained in these environments demonstrates the concern of
people who lose their loved ones before society, because the cultural
representations present in necropolises reflect, on the one hand, people's ways
of living, as on the other, the interpretation that certain individuals have about
death. Thus, it seeks to draw a link between the world of the living and the world
of the dead, in order to understand and present the contextual elements of the
tomb constitutions, their symbolic and material components, cultural
expressions, political manifestations and relations of power from the religious
field, in order to demonstrate the specific characteristics of cemeteries as
components of the manifestation of religious, territorial and political beliefs and
conflicts that make up society. To this end, we entered into methodologically
oriented strategies for the qualitative approach, based on fieldwork, which
resulted in obtaining photographs and interviews (oral history), since the context
in which the research is inserted is subjective and focused on a social memory.

Key words: Cemetery; death; symbol; territorialities.
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INTRODUCAO

Os homens percorrem seus caminhos sempre instigados a buscar
respostas para o sentido da propria existéncia. Ao se depararem com a morte,
vivenciam sentimentos de medo, incertezas, angustias e sensacdes que se
reverberam por uma esfera sobrenatural e impenetravel.

A partir da consciéncia da morte, comegam a experimentar uma relagéo
de entendimento sobre a sua propria condi¢cdo, partindo da perspectiva de que
sua efemeridade ndo é capaz de dominar a morte, jA que esta ultrapassa 0s
limites palpaveis do dominio da existéncia, desafiando as mais diferentes
culturas. Assim, o fato de sentirem-se impotentes ao perderem a dire¢cao do
proprio destino os conduzem ao desejo da imortalidade. Entdo, negam a morte.

Procuram distanciar-se ao maximo desta realidade, afastando-a do
cotidiano, praticando rituais de permanéncia da vida, a exemplo do manejo com
0 corpo, ao ornarem de modo a deixa-lo o mais parecido com o aspecto vivo,
utilizando-se de técnicas modernas a fim de desviarem-se da aparéncia morta.

Embalsam-se os corpos; arrumam-se os cadaveres; utilizam-se dos
caixdes para preservarem a imagem do defunto “vivo”, ainda que morto, se
fazendo por mais algumas horas presente no imaginario, ainda que ausente na
realidade, porque “a morte €, portanto, a primeira vista, uma espécie de vida,
que prolonga, de uma forma ou de outra, a vida individual” (GALEANO, 2012,
p. 348).

Além da prépria morte, ha ainda as angustias da morte do outro, que
causa espanto, dor, abominacdo, envolve com frequéncia dor fisica ou
desconforto, “ndo raro acompanhados pela dor moral proveniente da
percepcdo da finalizacdo da vida, das inevitaveis separacbes, de medos e
culpas.” (VILHENA, 2004, p. 02).

Atualmente prefere-se a morte apartada do cotidiano social e, como
necessidade de imortalizarem-se e de rememorarem a histdria do individuo que
partiu, os homens recorrem a “Cidade dos Mortos”, ambiente que para além da
ideacdo de um cenario nefasto e carregado de poténcias sombrias, pode ser
percebido a partir de suas pluralidades e simbologias, artes e histérias. Antes

de tudo, representa a memoaria coletiva.
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Assim, pela certeza da mortalidade, que desafia constantemente a
consciéncia da efemeridade terrena e submete os homens constantemente a
esfera do sobrenatural, surgiu a pulsdo por corresponder aos desejos de
entendimento sobre a morte, realidade axiomatica que sobrevém a todos.

Esse processo de inquietude se deu, sobretudo, a partir da perda de um
ente querido, ao perceber os comportamentos, os simbolos que foram
utilizados, as maneiras como eram exteriorizados o sagrado, 0s rituais e o
emprego de elementos sacros no ambiente, mesmo por pessoas
completamente laicizadas.

Em um processo de discernimento acerca do entrelagar a morte em uma
abordagem académica — e geografica — decorreu-me a ideia de ndo somente
apresentar este fenbmeno por um viés abstrato, mas tecer um fragmento da
histéria do meu lugar: o municipio de Serrolandia, pequena cidade baiana?,
interiorana e cheia de significados, principalmente no campo religioso. Cidade
também dividida pela morte, por possuir um cemitério privativo para o enterro
de cidad&aos protestantes.

A geografia se faz presente na realidade in loco por embrenhar-se na
perspectiva das territorialidades religiosas que ocorreram apos a chegada da
Primeira Igreja Batista (PIB) no municipio de Serrolandia, levando a construcao
de um espaco cemiterial especifico para o enterro de fiéis protestantes, motivo
pelo qual ao longo da historia tornou-se também um espaco de conflitos, tendo
por base as experiéncias distintas acerca da teologia/escatologia da morte
entre catélicos e protestantes.

Uma das preocupacdes atinente a pesquisa foi a necessidade
neutralidade/distanciamento para equidade de abordagem durante o processo
de busca e escrita, tendo em vista a profunda ligacdo do/com aspectos
religiosos e histéricos do municipio. Contudo, foi decisivo mergulhar nas
leituras, nas memdérias e nas narrativas dos que viveram esses momentos
conflituosos entre a morte e os cemitérios em Serrolandia, para desprender dos
fundamentos pré-concebidos.

As ideias de finitude foram explanadas como uma esfera pela qual

inevitavelmente seremos atores, jA& que enquanto existirmos, iremos nos

! Serrolandia tem sua populacdo estimada em 13.347 habitantes.
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deparar com ela, porque se morre a cada instante, como disse Martin
Heidegger (2002) ao mencionar que o ser humano é um "ser que caminha para
a morte” ou Schopenhauer (2008 [1788-1860]), ao afirmar que “esse temor da
morte a priori é justamente apenas o reverso da vontade de vida”, ou Benjamin
(1984) quando diz que: “do ponto de vista da morte, a vida é o processo de
producédo de cadaver”. No fim das contas, sabe-se que se morre. Edgar Morin
(1970), em sua obra o0 homem e a morte, afirma que: “obras inteiras [...] seréo
marcadas pela obsessdo da morte”.

Giacoia Juanior (2005) diz que o modo com que a sociedade se posiciona
perante a morte e 0s seus mortos demonstra um papel decisivo na constituicao
e na manutencdo de sua prépria identidade coletiva. Assim, 0s espacgos
cemiteriais acabam por guardar “viva” a memdéria dos que morreram e hoje
descansam na “morada eterna”, trazendo consigo a certeza do repouso
perpétuo e a evidéncia de um fato incontestavel: a finitude humana.

A opcao de problematizar os cemitérios e a morte como objetos de
estudo, por vezes causaram espanto e questionamentos acerca da efetivacao
de um rigor epistemoldgico e/ou como se daria a ligacdo com o campo
geografico. Entretanto, é importante destacar que as intencionalidades da
pesquisa partem de um cenario cultural, ja que a morte e 0s cemitérios
provocam uma vivéncia social e expressam diferentes visdes de apropriacao
religiosa e social, enquadrando-se, desta forma, no campo da Geografia
Cultural.

Com a construcdo do cemitério protestante, Serrolandia passou a ter
trés espacos da morte em seu perimetro urbano, sendo dois publicos
municipais e um protestante privado, em seu particular. Assim, com a
pretensdo de analisar as experiéncias individuais e coletivas nos cemitérios,
adentramos no universo fenoménico da morte para compreendermos a
reproducado social experimentada nos seus espacos sepulcrais, especialmente
no que diz respeito aos conflitos envolvendo a criacdo do “Cemitério dos

Crentes” no municipio, o que nos permitiu relacionar com as territorialidades

2 Expressdo mais comum para se referir ao Cemitério protestante em Serrolandia.
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religiosas, ja que foi a partir dos embates religiosos que as segregacdes na
localidade passaram a se corporificar de forma mais intensa.

O mapa a seguir (figura 1) retrata a configuracdo espacial do municipio
de Serrolandia:

Figura 1 - Mapa de localizacéo de Serrolandia-BA.

Fonte: Autoria propria.
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Desta forma, fazendo uma aluséo ao que disse Edgar Morin sobre a
consciéncia humana da morte, as inquietacdes se fundamentam no sentido
de entender os conflitos que se sucederam no municipio de Serrolandia a
partir dos cemitérios, decorrendo o seguinte questionamento: “Em que
medida os embates religiosos entre catélicos e protestantes se materializam
nos cemitérios de Serrolandia-Ba?”.

Tal indagagdo nos impulsionou a buscar compreender como a
guestdo mortuaria, a questdo politica, social e religiosa possibilitara formas
de apropriacdo do espaco de Serrolandia e quais sdo as estratégias das
diferentes crencas em ocupar 0S espacos no municipio, sobretudo porque
foram as praticas religiosas que marcaram o inicio da formacgdo da
localidade.

Destarte, “compreender como os embates religiosos entre catdlicos e
protestantes se materializaram nos cemitérios em Serrolandia-BA” induz-nos a
visualizar as expressdes sagradas e politicas, os rituais da morte vividos pelo
homem e as doutrinas escatologicas das religides estudadas. Nesse sentido,
os trés cemitérios analisados sdo compreendidos desde o processo de
territorialidade religiosa, aos rituais da morte, suas crencgas e simbolos.

Desta forma, nos propomos a analisar como as representacdes e ritos
funebres possibilitaram formas diferentes de apropriacdo do espaco de
Serrolandia-BA; bem como buscamos entender e discutir as estratégias das
diferentes crencas em apropriar espacos do municipio e caracterizar as
territorialidades religiosas que se materializam nos cemitérios de Serrolandia-
BA.

No mapa exposto a seguir (p.20), apresentamos a divisdo dos trés
cemitérios em Serrolandia em sua configuracdo espacial, de modo a

demonstrar a disposicao/estrutura externa de cada um deles:
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Figura 2 - Mapa de localizacao dos trés Cemitérios em Serrolandia-BA.
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Desta forma, para fundamentar os objetivos propostos, estruturamos o
trabalho em quatro capitulos:

No primeiro capitulo, apresentamos o percurso da morte ao longo da
historia, no qual utilizamos, sobretudo, dos embasamentos de Philip Ariés
(1989), que por longos anos dedicou-se a compreender a relagdo natureza-
cultura e a trajetéria conflituosa do homem frente & morte na civilizagédo
ocidental, a fim de contextualizar e relacionar o processo mortuario com as
relacdes humanas. Além disso, discutimos a experiéncia do homem com o
sagrado nas representacdes da morte, uma vez que a pesquisa parte de uma
perspectiva religiosa e cultural.

No segundo capitulo, procuramos estabelecer uma relagdo entre o
objeto de estudo e os conceitos utilizados no decorrer do trabalho, iniciando
com a contextualizacdo da criacdo do municipio de Serrolandia, suas
caracteristicas locais e a influéncia da religiosidade na formacao identitaria e
estrutural da cidade estudada, porque a religido foi o marco inicial da sua
historia de formagdo e, posteriormente, dos conflitos internos. Com isso,
relacionamos as praticas e acdes com as territorialidades religiosas e a
espacializacdo da morte analisada por um viés sagrado.

No terceiro capitulo, abordamos as motivacdes referentes a construcao
do cemitério protestante em Serrolandia e as diferencas doutrinarias entre
catélicos e protestantes nos rituais da morte. Para este fim, assumimos como
pratica os didlogos e entrevistas orais com moradores da localidade, a fim de
tercermos conexfes com as realidades do passado e construirmos as
narrativas referentes a historia dos conflitos envolvendo o0s mortos no
municipio.

Por fim, no quarto capitulo apresentamos os simbolismos existentes nos
cemitérios em Serrolandia a partir da relacdo de crencas e culturas como
resposta a morte. Aqui, nos dispomos de fotografias para ilustrar os simbolos e
estruturacdes tumulares dos trés cemitérios aludidos.

Compreende-se que tais caminhos servem de auxilio para o
entendimento das situacdes que emergiram do campo religioso e politico e se
expressam culturalmente de diferentes formas no espaco serrolandense, pois

adentrar no universo mortuario nos trouxe a capacidade de visualizar as
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construcdes culturais que se evocam ao se pensar habitar em um plano por
ndés desconhecido, uma vez que olhar para os espagos da morte e suas
territorialidades religiosas nos condiciona a vivenciar um pouco do temor e a
sacralidade com que os homens lidam com a finitude. Temor ndo somente pelo
sobrenatural, mas, também, pelo se pensar em viver o pesar pela propria morte
e pela morte do outro.

Entendemos, portanto, que a pesquisa contribui com as Ciéncias das
Religides, sobretudo com a Geografia Cultural, tendo em vista as abordagens
sobre 0s processos simbdlicos/religiosos e as territorialidades religiosas no
fenbmeno da morte/espacos funebres serem elementos discursivos inovadores
no campo geografico. Além disso, a proposta de investigacdo além de possuir
relevancia para a comunidade académica, € de grande importancia para a

sociedade serrolandese como um todo.

PROCEDIMENTOS METODOLOGICOS

As manifestacbes ocorridas nos ritos e ambientes funerarios
representam exteriorizacbes e formas especificas de linguagem, deveras
oriundas de representacbes culturais e das construcdes individuais e ou
coletivas no espaco.

Como a presente pesquisa parte de um cenario de representacfes
culturais, religiosas e sociais, para alcancarmos 0s objetivos propostos
adentramos em estratégias metodologicamente voltadas para a abordagem
gualitativa, uma vez que 0 contexto em que se insere o trabalho sao subjetivos
e voltados para uma memaria social. A partir das observacdes, da empiria e
dos depoimentos orais, foi possivel entender as motivacdes culturais, politicas
e religiosas de alguns grupos que efetivaram o cenéario conflituoso na
localidade estudada.

Deste modo, utilizamos de alguns dispositivos de pesquisa que foram
essenciais para a concretizacdo de um rigor epistemoldgico, a exemplo dos
trabalhos de campo, que resultaram na obtencdo de fotografias dos trés
cemitérios, nos possibilitando fazer um comparativo dos aspectos religiosos-
doutrinérios e culturais entre os ambientes mortudrios a partir dos simbolos e

das morfologias tumulares; as pesquisas documentais em livros, jornais, atas,
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teses, dissertacbes e artigos, que nos ofereceu subsidios tedrico-
metodoldgicos para estabelecer uma relacdo do objeto de estudo com as
abordagens tedricas; e por fim, empregamos um procedimento que foi
fundamental para a compreenséo da realidade examinada: a historia oral, esta
que nos permitiu identificar, a partir das memdérias e das narrativas, 0s
processos de construcdo de um fragmento da histéria do municipio de
Serrolandia que culminou na consumacéao desta pesquisa.

Importante salientar que nao foram encontrados registros em atas ou
documentos dos primeiros cemitérios, pois ha4 uma lacuna documental na
origem cadastral em referéncia a esse fator no municipio. Partindo desse
principio, fez-se necessario ouvir pessoas que tiveram acesso direto ou que
viveram no auge dos embates para colher informacdes que puderam satisfazer
0 objetivo da pesquisa, recorrendo a entrevistas. Ao todo, foram entrevistados
10 cidaddos serrolandenses®, a fim de estabelecermos uma ponte dos
processos teoricos do trabalho com os processos histéricos do municipio. Dada
a escassez de fontes oficiais, as entrevistas se tornaram imprescindiveis para
alcancarmos os objetivos apontados.

Além de utilizar o gravador como meio de registro do dialogo entre o
entrevistado e o entrevistador, nos apossamos das tecnologias que tém
chegado como meio de difusdo de informagcdes de todos os niveis, como
smartphones, aplicativos de mensagens, e-mails, etc., fazendo com que a
oralidade e as memodrias ganhassem destaque para fins de registros de
informacéo.

A maior parte das entrevistas foram realizadas sem intervencdo ou
guestionario definido 4 , as quais poderiam ser classificadas como

conversas/entrevistas informais, pois foram tomadas as devidas precaucdes

3 A escolha dos entrevistados se deu, sobretudo, pela idade mais avancada dos mesmos, de
modo que fosse possivel trazer para a atualidade, através das memarias, momentos marcantes
dos fatos histéricos do municipio, com o foco na construcdo do cemitério protestante. Quando
percebemos a reincidéncia das narrativas com o mesmo cunho, decidimos por finalizar esse
processo e explanar/analisar os depoimentos colhidos.

Além disso, é relevante salientar que os nomes dos entrevistados foram expostos com
autorizagdo dos mesmos (vide termo de consentimento livre e esclarecido em anexos).
Aqueles que optaram por ndo ser identificados, nédo fizemos meng¢éo de nomes.

4 Ao longo das entrevistas, adotamos esse procedimento de ndo intervencdo, excetuando as
repostas do padre e o pastor do municipio, que foram realizadas através de questionarios
especificos para a doutrina de suas respectivas denominacdes religiosas.
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em nao intervir na locugdo dos relatos, permitindo ao narrador uma maior
liberdade de expressdo, visto que no ato e na analise das narrativas, é
importante ndo haver interferéncias externas exercendo pontos de vista, cujas
ideologias/crencas tendenciosas podem contaminar sutilmente a interpretacéo
dos fatos historicos.

Deste modo, as entrevistas nos possibilitaram um aprofundamento da
dindmica social em que se insere a pesquisa, encontradas nas vivéncias
histéricas e culturais expostas pelo entrevistado ao entrevistador, ao
evidenciarem, através das suas lembrancas, as etapas e trajetdrias do
processo social a qual pertencem, pois “a memdéria, a experiéncia e o tempo
sdo fundamentais para essa recuperacdo do vivido conforme concebido por
quem viveu” (BORELLI, 1992, p. 81).

Assim, buscamos os fatos, situacdes e versdes da historia, por meio da
memoria de outrem, para entendermos as peculiaridades historicas do
municipio que n&o foram encontradas nas fontes escritas. Compreendemos
também as lacunas temporais e subjetivas existentes nos relatos, o que nos fez
buscar uma rede de signos (sensacfes e emocdes) que sdo reveladas e
imprimidas em suas expressoes.

Importante destacar que ndao buscamos a “padronizagdo dos relatos,
mas a riqgueza que cada entrevistado tem a contar - riqueza que néo se traduz
na extensdo das falas, mas as vezes na citacdo de um fato desconhecido, na
descrigao de um fato corriqueiro” (DEMARTINI, 1992, p. 47).

Com o uso da histéria oral, foi possivel descobrir um pouco do passado
por noés interessado, fazendo uma ponte com o presente, pois 0s elos
construidos, as memdrias recontadas, as imersbes na “vida antiga” para
desvendar a nova, nos fez compreender o ato de rememorar que, com diz
Candau, é de fato “uma forca de identidade” (2011, p. 17).

O exercer da memoria nesta pesquisa se percutiu por um fazer e refazer
as lembrancas individuais e coletivas dos entrevistados, o que nos imputou néo
somente registrar os depoimentos que nos foram expostos, mas relaciona-los
com um sentido tedrico, como nos orienta Richard (1999, p. 332) ao mencionar
que pesquisar as memorias “implica dispor de instrumentos conceituais e

interpretativos necessarios para investigar a densidade simbdlica dos relatos”.
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Através das narrativas, foi possivel captar os momentos significativos da
histéria de cada entrevistado, pois os dialogos ndo se restringiram somente aos
casos do objeto de estudo, mas expandiram-se para fronteiras da historia
individual e coletiva, visto que as memorias sdo escoradas nas recordacdes
dos outros, porque “nossas lembrangas permanecem coletivas, e elas nos sao
lembradas pelos outros [...], pois em realidade nunca estamos so0s”.
(HALBWACHS, 1990, p. 26).

A narragdo da propria vida € o testemunho mais eloquente que a pessoa
pode nos dar através da sua memoria. Somadas as devidas precaucoes,
trabalhar com essa fonte é fundamental para recuperar o passado, as
representacdes, tensbes, o0 modo de vida, pois as memoérias e a narrativas sao
as pontes mais diretas de contato com o passado, pois como nos diz Borelli
(1992, p. 81) “evidenciar o passado no presente imediato das pessoas, atravées
dos depoimentos orais, constitui [a] possibilidade de reconstrucdo e
compreensao da histéria humana”.

Deste modo, a busca por respostas e significados dos fatos, as
interpretacfes e ressignificacdes dos acontecimentos expostos pelas vozes
dos sujeitos que vivenciaram/herdaram memaorias, nos proporcionou alcancar o
objetivo primordial da pesquisa.

Destarte, entendemos que por meio desse contato com os entrevistados,
dos questionamentos e didlogos com participes dos fenémenos ocorridos, foi
possivel demonstrar as caracteristicas, momentos, tracos, que revelaram o
resgate da memoria individual ou coletiva de determinadas circunstancias,
como o proposto na pesquisa, uma vez que observar “de perto e de dentro”,

como orienta o antropdlogo Magnani (2002, p.19), é olhar para “o espaco vivo”.

26



1. O HOMEM EXPERIENCIANDO A MORTE E SUA RELACAO COM O
SAGRADO

CAPITULO |



1.1 A relagdo do homem com a morte ao longo do tempo

Uma sala apinhada de gente. Todos engalanados de preto,
conversando, comendo e bebendo, cantando e rezando. No centro da
cena, um ataude posto em cima de uma mesa. Nele, o anfitrido da
festa: o defunto. Essa insolita cena é descrita por Teixeira Barros,
referindo-se ao veldrio praticado pelos negros em Salvador, no fim
dos Oitocentos. (TEIXEIRA, 1925, p. 142).

Com excecdo das vestimentas pretas, vel6rios como o descrito acima
ainda fazem parte do cenério de Serrolandia-BA, pequena cidade do interior da
Bahia®. A populagdo presta suas condoléncias na casa do morto e as rezas,
conversas e comidas sao presentes nos rituais.

Durante a madrugada, as cenas sao de idosos contando piada em frente
a calcada, familiares rodeando o caix&do do defunto e, vez ou outra, curiosos a
entrar e verificar quem morreu. Pelas ruas da cidade, um carro de som transita
durante todo o dia anunciando a morte, menciona os familiares e convida a
populacdo para o sepultamento, como um “ato de fé e solidariedade crista”,
expressdo sempre utilizada ao final do comunicado.

Antigamente eram mais comuns 0s cortejos seguirem da casa do morto
ao Cemitério, a pé. Se fosse catolico, passava-se pela igreja e realizava-se a
missa de corpo presente. Se fosse protestante, havia entre a comunidade
algum pastor que exprimisse, para os familiares e amigos, palavras de
conforto. Cenas como essas embora estejam se esvaindo da tradicdo da
cidade, ainda séo possiveis de visualizar, sobretudo se o morto for um anciao.

No caso de mortes com jovens ou repentinas, a trama se da de outra
forma, com um ar mais dramatico e sensibilizado. Provavelmente ndo se vera
piadas e risos; idosos nao ficardo em frente as calgcadas a contar piadas e os
curiosos continuardo a entrar, mas com um semblante compadecido por quem
ficou e por quem téo jovem partiu.

Cenas de dor e desespero, em sua maioria, irdo acontecer. O ultimo
adeus € sempre 0 mais ponderoso e dolorido. O fato € que o homem néo sabe
lidar com a morte, principalmente se esta for repentina. Mas nem sempre foi

assim. Segundo Ariés (1989), no periodo da Idade Média, a morte foi, por muito

5 A contextualizagdo do municipio de Serrolandia-BA sera apresentada no capitulo II.
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tempo, carregada de familiaridade e aceitagcdo. Sabia-se que ao finar-se, o
homem cumprira seu dever na terra e, apds a partida, descansaria sua alma de
forma segura.

Ansiava-se pelo encontro com Deus e preparava o corpo e a alma pelo
momento, sendo este sublime e substancial. Muitos se reuniam em volta ao
leito do moribundo e aguardavam, com esmera aceitacdo, 0 momento da
partida. Os rituais fanebres eram cumpridos e de forma justa e serena,
esperavam a hora do perecimento (ARIES, 1989).

Atualmente, a morte foi descanteada da vida humana e de tudo se faz
para apartar-se do destino infortuno de finar-se, tornou-se solitaria, mecanizada
e impessoal, e do leito do quarto, transferiu-se para as camas dos hospitais ou
asilos que, em quatro paredes exclusas, por vezes longe de parentes e amigos,
0 abeirante da morte se va. Sem alarmes. Sem sinais.

Esse processo de mudanca passou por diferentes momentos da histoéria.
Assim, na abordagem sobre a morte, iremos dividir a explanacéo das relacdes
do homem com a morte em quatro periodos distintos: a morte familiarizada ou
domesticada; a morte de si proprio; a morte do outro, e a morte interdita. As

duas ultimas referem-se as atitudes contemporaneas.

A morte familiarizada ou domesticada

Segundo a historia, os espacos da morte existem desde a antiguidade,
em todas as civilizacbes, a datar das sociedades primitivas, passando pelos
hipogeus egipcios, das cavas nas rochas, da Assiria; os pantedes gregos até
0s cemitérios atuais (CASTRO FILHO, 2007). De acordo com Mello (1963, p.
528) “o ritual de enterramento inicia-se, entre as sociedades primitivas, quando
o homem admite a existéncia do espirito e da sua sobrevivéncia”. Assim, cada
sociedade se orienta e vivencia os rituais da morte a sua concepcao cultural.
Claramente, as normas, 0s ritos, as ceriménias para o0 morto sdo expressas e
vivenciadas partindo da perspectiva dos vivos, de acordo com a cultura em que
se insere.

Para Aries (1989), a morte era tida como algo natural e intima, no qual o

homem reconhecia sua condi¢ao de ser mortal e compreendia a sua finitude de
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forma serena. Em tempos passados, ndo havia temor ou negacédo da propria
morte, de modo que era comum o moribundo, ao perceber que chegava o
momento de partir, convocar a familia e os mais intimos para uma despedida, a
fim de reconciliar-se com os demais e obter o perddo dos companheiros. Em
seguida, entregava seus pensamentos a Deus e implorava pela remissao dos
pecados, para alcancar a salvacéo eterna.

Todos compreendiam a sua condicdo mortal e aceitava com resignacao
e “ndo apenas nao retardavam o momento de prestar contas, como também se
preparavam calma e antecipadamente” (ARIES, 1989 p. 35). Além disso,
“‘desde o século XVIII e até o inicio do século XIX, era comum os parentes
assistirem ao fim do moribundo. Quando a morte se aproximava, a casa era
aberta para a entrada de todos” (NEGRINI, 2013, p. 30).

Apos o ritual de despedida, com a suplica da remisséo dos pecados, 0
moribundo se encontrava preparado para partir, transformando o momento em
uma espera venturosa pelo encontro com Deus, em vista da crenca na vida
eterna. O padre procedia com um cerimonial religioso, aspergia agua benta,
incensava o0 corpo e ministrava a absolvicdo sacramental. Nao havia mais
motivos para retardar a partida, e o0 abeirante, sem dramatismos ou
guestionamentos, aguardava a morte calma e silenciosamente.

O maior temor era morrer repentinamente, pois seria considerado
vergonhoso, tido como um castigo de Deus, ja que com a morte subita seria
inviavel o ritual de despedida e reconciliagdo com Deus (ARIES,1989). Nesse
contexto, € valido fazermos uma analogia as oracfes comumente praticadas
até os dias de hoje nas celebracgdes litargicas da Igreja Catdlica, na qual os
fieis imploram, mediante a ladainha de todos os santos, que o Deus de

Misericordia por intercessao dos patronos do céu, os livres da morte repentina:

“De todo o mal, livrai-nos, Senhor.
De todo pecado,

De vossa ira,

Da morte imprevista e repentina...
Livrai-nos, Senhor."®

6 Ladainha de Todos 0s Santos, disponivel em
http://www.montfort.org.br/bra/oracoes/ladainhas/ladainha_santos/. Acesso em 12 de fevereiro
de 2019.
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Encontramos diversas outras passagens de oracfes suplicantes pelo
livramento da morte subita. Em outra alocucédo direcionada a S&o Cristévao,
martir e patrono dos motoristas, conhecido por livrar os cristdos dos acidentes
nas estradas, encontramos também o pedido pelo livramento da morte

repentina:

“Glorioso martir, S. Cristovao, ndés Vos suplicamos obtende, para
todos os que Vos imploram com fé o Vosso poderoso auxilio, a graca
de serem protegidos de morte subita e de todos os males e perigos
imprevistos.”’

Nas palavras de Ariés, (1989, p. 19), a morte subita era “feia e vil”, e
esta ndo se resumia apenas as que ocorriam repentinamente, mas se incluia,
também, a morte clandestina. Aquela que n&o teve testemunhas, nem
cerimonias.

Embora houvesse familiaridade e aceitagdo com a morte, os povos da
antiguidade ndo concebiam o enterro nas proximidades com os vivos. O ideal
era manter os mortos afastados, por isso faziam o ritual de enterramento para
gue 0S corpos permanecessem sepultados, pois temiam que regressassem.
Assim, as inumacdes eram realizadas em locais cada vez mais distantes das
cidades, ao longo das estradas.

Essa necessidade de distanciar os defuntos do mundo dos vivos se deve
pela percepcdo que se tinha sobre a morte naquele periodo. Ali, compreendia-
se de modo paradoxal: de um lado, a sacralidade; de outro, a maldicdo, a
impureza. Martins (2013) explica essa dualidade da seguinte forma: primeiro, a
morte teria um “poder” sobre os vivos, de modo que qualquer aproximacgao
tornaria impuro quem a tocasse. Segundo o autor, a contaminacao tem ligacéo
com a decomposicdo organica dos corpos e 0 esqueleto exposto a vermes, a
nudez dos ossos. A morte ndo tem volta, assim podia-se interpretar o fato
como uma maldicdo ou mau agouro, ja que os defuntos passaram a habitar um

ambiente incerto, desconhecido. Mello (1963) afirma que os povos chegavam a

7 Oracdo a Sao Cristovao, disponivel em https://www.tendadaalma.com/pt/2-oracoes/469-
oracao-a-S-cristovao-para-preservar-de-morte-subita-de-todos-os-males-assim-como-de-
desastres-de-incendios-e-inundacoes. Acesso em 12 de fevereiro de 2019.
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empilhar os corpos dos defuntos e cobri-los com pedras pesadas sobre covas
profundas, para garantir que o morto ficasse preso a terra.

Com o decorrer dos tempos, as atitudes perante a morte foram
ganhando novas influéncias cristas, de modo que a fé na ressurreicdo ganhava
visibilidade. Isto é, “comecaram as constru¢cfes de Igrejas, em torno das quais
0s corpos eram enterrados. Tinha-se a ideia de que proximos aos santos, 0s
sujeitos tinham salvagao assegurada.” (MARTINS, 2013, p. 08).

Desta forma, acabava-se a separacao entre Igreja e cemitério, ja que 0s
corpos passaram a ser enterrados em volta ou no interior dos templos. Os
defuntos eram sepultados sem caixado (com sudarios), de forma conjunta, ndo
sendo necessario um tumulo para cada corpo, ja que o defunto estava
entregue a Igreja, que se encarregaria de guardar o corpo até a ressurreicao.

Os povos eram sepultados nos interiores ou no patio dos santuarios, a
depender das condi¢cdes sociais. Os ricos ficavam proximos aos santos e
martires nos interiores, e os pobres eram depositados do lado de fora.
Contudo, aqueles locais ndo serviam somente para 0s mortos. Ali, havia
reunides publicas, trocas comerciais, encontros, convivios sociais, tinha a
serventia de moradia, ndo havendo qualquer temor, respeito ou diferenciacéo
com os defuntos. Enquanto se inumava corpos, havia ao mesmo tempo, sem

nenhuma distincdo, comercializagfes, brincadeiras, conversas ou confusoes.

Todos esses fatores conjugados fizeram aparecer nos cemitérios, as
feiras. De fato, o asilo ali concebido, fez ao mesmo tempo, um lugar
publico de reunido e de mercado. Os mercadores ali gozavam de
isencdes, de imunidades fiscais e podiam aproveitar-se do grande
namero de pessoas reunidas atraidas pelas pregacfes, pelas
decisOes e pelas edi¢bes legislativas. Para o estabelecimento de lojas
nao foi dificil. Os homens do cemitério de Jay vendiam vinho ou
cerveja no cemitério. Cemitério, entdo, era sinbnimo de grande praca.
Nele se praticavam atos religiosos, atos judiciais, atos legislativos,
atos de comércio, encontros sociais, atos de amor. (SILVA, 2000, p.
282-283).

Era comum as pessoas (inclusive criancas) presenciarem
sepultamentos, retirada de 0ssos, pedacos de cadaveres sendo expostos sem
gualquer resisténcia. Comecaram, entéo, a se alastrar doengcas em detrimento
do convivio dos vivos com os mortos, fazendo com que em dado momento

essa situacao ateasse a repulsa das pessoas.
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A morte de si proprio

O drama da propria morte e a preocupacdo consigo foram tomando
conta da vida. O homem passou a pensar na sua existéncia, numa busca pela
compreensdo da propria individualidade e o reconhecimento de si mesmo, a
partir da certeza da finitude.

O cristianismo teve grande influéncia para essa mudanca de
comportamento, uma vez que passou a evidenciar a responsabilidade pessoal
perante o juizo final, o que impulsionou nos ouvintes a preocupa¢ao em viver
na retiddo e condizente com os preceitos religiosos. “Cada homem é julgado
segundo o ‘balango de sua vida’, as boas e mas agdes sdo escrupulosamente
separadas nos dois pratos da balanga” (ARIES, 1989, p. 48).

A relacdo do homem com a morte passou a ser recepcionada de forma
temerosa, ja que a Igreja € quem faria a intermediacéo para a salvacao eterna
— 0 céu (a quem foi salvo), ou ao inferno (a quem foi condenado). Os
fundamentos apocalipticos acerca da salvacdo passam a fazer parte dos
ensinamentos religiosos, de modo que a visao teologica da ressurreicdo vem a
orientar a perspectiva do homem no pos-morte. Sustenta-se a ideia de que no
juizo final havera a separacdo dos justos (salvos) e injustos (condenados ao
inferno). Isso tudo dependeria da retiddo do ser humano em vida.

A morte entdo passa a ser uma verdadeira provacdo, por medo da
condenacao. “Sente-se que a confianca primordial esta alterada: o povo de
Deus estd menos seguro da misericérdia divina, e aumenta o receio de ser
abandonado para sempre ao poder de Satanas” (ARIES, 1989, p. 163). Além
disso, a preocupacdo individual sobre a morte passa a se sobrepor a
coletividade.

A perspectiva do juizo final vai ordenar as acdes do sujeito em vida,
agora no leito do moribundo, onde Deus realizaria 0 mistério salvifico ou

condenatorio da alma. Ariés (1989) explica que:

O moribundo vera sua vida inteira, tal como esta contida no livro da
vida, e sera tentado pelo desespero por suas faltas, pela “gléria va”
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de suas boas acdes, ou pelo amor apaixonado por seres e coisas.
Sua atitude, no lampejo deste momento fugidio, apagara de uma vez
por todas os pecados de sua vida inteira, caso repudie todas as
tentacdes ou, ao contrario, anulara todas as suas boas acdes, caso a
elas venha a ceder. (ARIES, 1989, p. 52).

A ideia do Juizo Final comecga com a biografia individual do individuo. A
salvagéo seria realizada ndo mais no fim dos tempos, mas no fim da vida. A
partir de entdo, 0 homem passaria por toda uma revisdo da sua vida na hora da
morte.

Os individuos passaram a instituir placas com os nomes dos defuntos
nas paredes das igrejas, demonstrando um desejo de perpetuar a memoria do
morto. Mais uma vez, a individualidade acerca da morte se aponta, pois o
homem é tomado pela consciéncia de sua materialidade neste mundo e a
necessidade de imortalizar-se passa a fazer parte dos propositos individuais.

Ser enterrado em um templo sacrossanto significava maior probabilidade
de salvacdo da alma, tendo em vista as oracdes, ladainhas, salmos e
consagracgoOes realizadas nesses ambientes. A existéncia das imagens, missas
e oracdes seria uma transferéncia de sua materialidade ao “outro [lado -
sagrado] da existéncia, ponto de convergéncia e mediacdo entre terra e céu,
entre o contingente e o transcendente.” (GIL FILHO, 2001, apud AMARAL
2015, p. 43).

Mais tarde, ndo mais por supersticdo ou crenca, mas devido a
preocupacdo com a saude publica, houve, novamente, um deslocamento dos
cemitérios para os locais mais distantes das cidades. “Afastar das cidades os
estabelecimentos insalubres e perigosos” se tornara uma recomendacgao pelo
tratado de higiene publica (ALMEIDA, 2003, p. 238).Ainda segundo a autora
(idem), “as teorias miasmaticas afirmavam que ‘entre os focos de infecgao, um
dos mais perigosos para o homem é o0 mesmo homem vivo ou morto”.

Assim, sugeria-se o afastamento dos cemitérios para fora da cidade, se
distanciando das igrejas, como acrescenta Ariés (1989, p.67) “[...] os mortos
ndo mais deveriam envenenar oS Vivos, e 0S vivos deviam testemunhar aos
mortos, por um verdadeiro culto leigo, sua veneragao”. Sob a essa concepgao

de higienizacao social e esclarecedora os:
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“Médicos e quimicos célebres publicaram na mesma época suas
observacfes de cientistas sobre o perigo mortal dos enterros nas
igrejas, contavam casos apavorantes de criangas do catecismo
dizimadas apoés a abertura de um jazigo, de coveiros fulminados ao
estripar desajeitadamente um cadaver. Magistrados eclesiésticos
esclarecidos contribuiram para o debate com sua erudicdo e
sabedoria, mostrando que o enterro nas igrejas era contrario ao
direito romano assim como ao direito candnico.” (ARIES, 1989, 63).

As Igrejas passaram a nao receber mais os corpos e foram sendo
construidos cemitérios as margens das cidades. Além disso, passou-se a ter as
demarcacdes dos locais em que os homens eram enterrados, determinando
assim, a localidade especifica daquele que morreu. “Pretendia-se agora ter
acesso ao lugar exato onde o corpo havia sido depositado, e que esse lugar
pertencesse de pleno direito ao defunto e a familia” (ARIES, 1989, p. 50).

Com a mudanca nas configuracdes cemiteriais, longe das igrejas,
instalou-se os simbolos religiosos que remetiam aos sinais sagrados, como as
imagens dos santos, dos anjos, velas, pequenas capelas, dentre outros

elementos sacros, para estarem “mais proximos” da salvagao.
A morte do outro

A partir do século XVIII o homem comeca a atribuir outro sentido ao
morrer. O medo nao € especificamente a morte de si ou a preocupacdo com o
juizo final, mas a morte do outro. Do ente querido e amado. E uma morte
morbida, dolorida, dramatica, de modo que a dor e o luto vivido reflete uma
profunda intolerancia com a separacéao.

Ariés tece, inclusive, uma comparacdo da morte com o amor, com 0
sexo. “Como o ato sexual, a morte é, a partir de entdo, cada vez mais
acentuadamente considerada como uma transgressédo que arrebata o homem
da sua vida quotidiana.” (ARIES, 1989, p. 65).

Assim, o comum a todos os viventes, manifestado e abstraido pela
coletividade, passou a ser um evento particular, individual, carregado de fortes
emocdes, onde os homens passam a temer sua chegada. “Ela é agitada pela
emocao, choro, suplica, gestos. [...] Naturalmente, a expressdo da dor dos
sobreviventes é devida a uma intolerancia nova com a separacdo.” (ARIES,
1989, p. 72).
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A compreensao da existéncia da finitude passa a se tornar muito mais
dolorida quando se comeca a pensar na morte do outro, pois a partir do
perecimento do outro, 0 homem toma consciéncia da prépria morte. Ao passo
gue se assume um ser mortal, a dor da separacéo se evoca e, entdo, o foco
volta-se ndo para o morto, que desfalecido ndo mais se introduzira no cotidiano
social, sendo na lembranca da vida que se foi. O eixo volta-se para os vivos,
gue se ocupardo dos sentimentos da perda e dardo significacbes ao
acontecimento.

Significados de dor, de resisténcia, de inconformidade, tristeza,
resignacéo ou luto, pois “a morte néo é terrivel. Passa-se ao sono e o0 mundo
desaparece — se correr tudo bem. Terrivel pode ser [...] a perda sofrida pelos
vivos quando morre uma pessoa amada. Nao ha cura conhecida. Somos parte
uns dos outros” (ELIAS, 2001, p. 76). Quando o autor menciona que nao ha
cura conhecida, refere-se aos sentimentos oriundos da separagao que a morte
provoca, que para Lacan (1986) se caracteriza como uma “dimenséo
intoleravel oferecida a experiéncia humana” (LACAN, 1986, p. 74). Nao € a
experiéncia da propria morte, que ninguém tem, mas a da morte de um outro.

Na experiéncia da morte do outro, infundem-se sensacdes herméticas
entre os individuos que perderam algum ente. Processo pelo qual o individuo
reage, por meio de sentimentos extremamente doloridos e complexos, a
circunstancia da perda.®

A significancia da morte € atribuida pelas relacbes que sao formadas
entre 0s viventes, que buscam materializar os defuntos por meio das
representacdes da vida. Estas, por sua vez, sdo carregadas de sentimentos, a
partir das ligacfes afetivas que foram construidas ao longo do tempo. Segundo
Morin (1970) “a dor provocada por uma morte so existe se a individualidade do

morto tiver sido presente [...]: quanto mais o morto for chegado, intimo, familiar,

80 Iuto na concepgao de Freud (2011) é a” reagdo a perda de uma pessoa querida ou de uma
abstracdo que esteja no lugar dela, como pétria, liberdade, ideal etc. [...] E também digno de
nota que nunca nos ocorre considerar o luto como estado patoldgico, nem encaminh&-lo para
tratamento médico, embora ele acarrete graves desvios de conduta normal da vida.”"Do mesmo
modo que uma “ferida” consegue ser curada e cicatrizar, também podem surgir complicacdes
durante o processo e ser reavivada, assim também se da com o luto. E importante ressaltar
gue esse processo é individual e pode ser vivenciada de diferentes maneiras, a depender do
enlutado.
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amado ou respeitado, isto &, “Unico”, mais a dor é violenta.” (MORIN, 1970, p.
31).

Os rituais oferecidos ao morto, portanto, sdao formas de atenuar o
sentimento da perda, introduzindo-0s, mais uma vez, no cenério do cotidiano,
visto que “o culto aos mortos, como todo ato caracteristico de memoria, € um
didlogo imaginario do ‘individuo’ consigo proprio, feito com o espirito e com o
coracgao, buscando materializar o ausente” (MOTTA, 2010, p. 87).

A preocupagcdo com 0s mortos passa, deste modo, a ganhar novos
significados. E como se houvesse uma necessidade de manter “guardado” e

“protegido” aquele que, em vida, pertencia a uma moradia especifica.

A morte interdita

A partir de 1950, procura-se evitar mencionar o assunto e o que fora tao
comum, se tornou vergonhoso, interdito e considerado por muitos como tema
tabu. Um dos fatores para essa ruptura € a “preocupacgédo dos parentes em
evitar o sofrimento do moribundo e poupa-lo da gravidade do seu estado,
procurando esconder a verdade ao maximo possivel.” (Aries, 1989, p.85).

O distanciamento com a morte se da pela dificuldade que as pessoas
tém ao lidar com o fim e, como um mecanismo de defesa, evita-se 0 contato
com moribundos, com o propésito de fugirem da fragilidade existencial. E uma
espécie de esconderijo ou medo de encarar a realidade ndo s6 para o
abeirante, mas para si e para a sociedade como um todo. “A morte recuou e
deixou a casa pelo hospital. ela se tornou selvagem e apesar do aparato
cientifico que a reveste, perturba mais o hospital, lugar de razéo e técnica, que
o quarto de casa, lugar dos habitos da vida cotidiana.” (ARIES, 1989, p.293).

Para Kubler-Ross (1994, p. 11) “hoje em dia, morrer é triste demais sob
varios aspectos [...]. Morrer se torna solitario e impessoal porque o [homem]
nao raro € removido de seu ambiente familiar e levado as pressas para uma
sala de emergéncia”. Nunca antes as pessoas morreram tao solitariamente e
tdo higienicamente. Isso pode ser constatado através do manuseio com o0s
defuntos e a arrumacéo das sepulturas. As atribuicdes passaram da mao das

familias para as agéncias especializadas (ELIAS, 2001).
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As pessoas tentam ignorar a morte vivenciando-a de maneira particular,
passando as cerimbnias mortuarias para empresas especificas, que as realiza
de modo discreto e rapido, ao ponto dos velérios serem abstraidos ou
reduzidos para o menor tempo possivel. Além disso, os cadaveres sao
esteticamente preparados para que 0 aspecto morto seja atenuado e deixam,
na maioria dos casos, de serem velados nas residéncias do falecido ou dos
familiares para se instalarem em casas funerarias ou cemitérios.

Os homens passam entdo a se familiarizar com os cemitérios, fazendo
visitas frequentes aos timulos, numa tentativa de amenizar a falta de quem se
foi, jA que agora, na cidade dos mortos, a morada do ausente ganha sentido.

E um sentimento de ruptura com o mundo terreno, onde o homem é
arrancado do seu cotidiano racional para um mundo incerto, cruel e irracional.
Assim, procura-se nao falar a respeito, evita-se compartilhar assuntos que
relacionem este fato e abstém-se de comentar com criancas. Ha, entdo, um
distanciamento na percepcdo da morte como intima, marcando uma nova

forma de vivenciar os rituais funebres.

1.2 A experiénciareligiosa nas representacdes da morte

As manifestacdes vindas de sujeitos enlutados requerendo auxilio as
forcas superiores para o enfrentamento da morte se explica pela busca de
conforto no conflito com a perda. Nao raro o ser humano sente medo por aquilo
gue desconhece e, conceber a falta de dominio diante da morte, o amedronta,
intimida, assombra, jA que esta transcende o0s aspectos materiais da vida,
tornando-a um mistério.

Na fuga, utilizam-se as vezes, até involuntariamente, como uma espécie
de necessidade de “sobrevivéncia”’ para a dor que lateja e “rasga” o intimo ao
depararem-se com a morte, € a consagragao ou a crenc¢a nas forcas exteriores,
porque o homem, enquanto ser limitado, ndo é capaz de alcancar a razao para
0sS mistérios que estdo envoltos a morte. O morrer € uma perfeita mutacédo de
sentidos, “(...) representa uma partida, uma passagem a outra dimenséo. Pode
ser acompanhada de esperanca, ou de uma infinita angustia face a vida que
nos deixa” (MARTINS, 1996, p. 284).
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Desta forma, a relacdo dos homens com o sagrado nasce pelo desejo de
assimilacdo sobre os fatos que escapam do dominio palpavel, atribuindo a
divindade os acontecimentos que sdo mistérios a percep¢do humana, como a
impenetrabilidade na dimensédo morte/p6s-morte, fazendo-os procurar obter [ou
guestionar] o universo mistico, mesmo que tenham se apartado dos fenébmenos
religiosos do cotidiano.

Ainda que haja a percepcéo [secular] de que o homem contemporaneo
esta ausente ou afastado das sensibilidades sagradas, é valido afirmar que a
experiéncia entre o sujeito e os fundamentos religiosos € algo profundamente
humano, mesmo que sentido e expresso com intensidades diferentes. Na
morte, tais sentimentos se exteriorizam deveras através dos rituais sagrados,
ainda que de modo n&o intencional, porque tais acfes advém de uma
imbricacao cultural.

Eliade (2001) em seus estudos, aponta que as antigas civilizacdes
tinham a predisposicdo a viver em uma realidade mais intima com a
sacralidade. Contudo, at¢é mesmo o homem descrente, hoje, leva em sua
identidade as marcas sagradas. Afinal, “0 homem profano, queira ou nao,
conserva ainda os vestigios do comportamento do homem religioso [...]. Faca o
gue fizer, € um herdeiro. N&o pode abolir definitivamente seu passado, porque
ele proprio € produto desse passado” (ELIADE, 2001, p. 211). Parise (no prelo)
afirma, inclusive, que a religido ¢é tdo Iinseparavel da cultura que
frequentemente a palavra que designa a religiao coincide com a palavra “vida”.

Portanto, é possivel dizer que a religido se constitui como um fenémeno
individual, Unico, particular? Ou € um fenbmeno inerente a vida do homem?
Entre tantos motivos que remontam o inicio das experiéncias religiosas mais
elementares, € valido dizer que o homem, em toda a sua existéncia, é
naturalmente religioso, sendo um fendmeno que sempre esteve incorporado a
vida. Ainda, pode-se afirmar que, na histéria da humanidade, nunca existiu uma
s6 cultura na qual o homem néo tenha sido religioso.

Tuan (1985) também afirma que todo homem ¢é naturalmente religioso
pela necessidade de orientacdo, significacdo e vivéncia com o cosmo. O ser
humano se eleva a aceitacdo dos mistérios sobrenaturais pela busca de

respostas a sua existéncia através da dimensao metafisica, atraido pelo anseio
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de conceber o seu Ser no mundo, que necessita de sentido sobre a sua origem
e ao seu destino no “poés-morte”. Desta forma, as cerimdnias mortuarias
continuam sendo carregadas de elementos sagrados, pois fazem parte de uma
heranca religiosa que marcaram a histéria da humanidade, constituindo-se
como uma hierofania®, inerente ao homo religiosus®.

De acordo com Bastos (2016), nos enterros laicos ndo ha orac¢des ou
rituais religiosos, o que impossibilita um ultimo adeus sagrado ao falecido, mas
essa ideia de sacralidade ainda que ausente, foi substituida por musicas, flores
ou discursos de despedida, porque ha pelo homem a necessidade de conexao
com realidades que aproximem o momento a uma existéncia sagrada/mistica.
Segundo Ferreira (2015, p. 04) “os sistemas de crencas auxiliariam a controlar
as emocodes. Tal como estabilizadores de emocdes e condutores de praticas,
evitando os picos do desespero ou os baixios da depresséo e falta de agao”.

Decerto que o fator preponderante para a ideia de homem religioso
esta no fato da crenca oferecer ao fiel uma seguranca. E a busca e o encontro
de uma vida com paz, visando a salvacdo ou uma protecdo divina, como
expressdo fenomenoldgica da propriedade especifica do homem naturalmente
religioso.

Desta maneira, 0s sujeitos atribuem o0s acontecimentos humanos —
incompreensiveis - a(s) divindade(s), como uma via de escaparem do “fim”,
para imortalizarem-se, buscando racionalizar o intangivel por meio da ideia de
“passagem”, negando a ruptura final com a vida. Negrédo (2014) diz que “os
sujeitos passam (ou transitam) pela vida, negando a existéncia da morte,
caracterizando a maneira moderna, como nos ensina Elias (2001, p. 51), de
construir uma representacao especifica para a ideia de morte: concebendo-a
como uma ‘passagem’.

Assim, o fenbmeno da morte na civilizacdo ocidental [cristd] € rodeado
de ritos que vao permanecer na histéria, perpetrando em crencas, proibicoes
ou permissbes que distanciam ao maximo os mitos e ritos pagaos. Entdo,
passa-se a morrer para este mundo material — profano e secular, mas ganha-

se a vida eterna. Perde-se o temor e obtém-se a esperanca, tendo a morte

% A manifestagdo do sagrado num objeto qualquer.” (ROSENDAHL, 1996, p. 27).

100 homem no seu processo de adaptacdo com o meio marca a terra a partir de seu
pensamento atribuindo sentido as realidades naturais e sobrenaturais. Deste modo o homo
faber sapiens torna-se o homo religiosus (GIL FILHO, 2007, p.208).
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‘como um bem, como uma coisa desejada, como uma verdadeira amiga”
(SCHOPENHAUER, 2008, p.31).

Nesse contexto, a religido tem o papel de “ajustar” as ideias do homem
sobre 0s mistérios que sdo, do ponto de vista literal, incompreensiveis
humanamente, estabelecendo condi¢des de, a partir dos elementos simbdlicos,
aceitar os conceitos das ordens metafisicas, algo proprio da fé, que se baseia
na crenca e na aceitacdo do que ndo € manifesto a razdo, sendo seu objeto
proprio 0s misteérios.

De acordo com Davim e Marandola (2016), o ser humano, no
entendimento de Heidegger (2002), ndo s6 é marcado pela capacidade do
sentir, mas também pela transcendéncia, que pode ser marcada como o tracar
da existéncia no tempo, através do pensar e da tangibilidade do mundo a sua
volta, ou seja, a realidade que o preserva a existir. “Sendo assim, o ser humano
pode contar com um modo de pensar que garante ndo sO a sua vigéncia, como
a vigéncia da prépria realidade rumo ao destino, (ao por vir)” (MARANDOLA
JR; DAVIM, 2016, p.16).

Da mesma forma, Gil Filho (2012), baseando-se no pressuposto de
Cassirer, ao discutir o objeto das Ciéncias Culturais, afirma que a ordem da
natureza ndo esta mais proxima do homem do que aquela que o homem
descobre de seu préprio mundo. Nas sociedades tradicionais, ha o sentimento
de algo que esta acima dos individuos e que governa seu cotidiano.

A entrega de si a0 numinoso auxilia o sujeito na conducéo da vida ndo
s6 pelo pensar na sua propria morte, mas também na morte do semelhante,
gue muitas vezes necessita de espacos sagrados para a conexao com o
transcendente. O préprio cemitério ja se caracteriza como um espaco sagrado,
uma vez que se torna um local destinado ao culto, aos ritos e a elevagdo ao
mistico, sendo, inclusive, considerado e conhecido como um “campo santo”,
por isso muitos tumulos representam memorias de igrejas ou trazem em sua
estrutura imagens sacras.

O cemitério seria, entdo, uma extensdo do antigo lar e os tumulos a
extensdo das particularidades do defunto em vida, tornando-se um lugar
memorialistico, saudosista, hierofanico e que resguarda a presenca do morto

em sua especificidade. “Por isso, muitos deles reproduziram cenarios de igrejas
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e de capelas, em escalas reduzidas, enquanto outros, com morfologias
laicizadas, assemelhavam-se as residéncias de seus proprietarios” (MOTTA,
2010, p. 56).

Os cemitérios se tornam, entdo, “lugares de memaria®, pois 0 homem
sente o desejo de perpetuar-se ou de manter viva a lembranca do ente querido,
de manifestar seu amor, sua consideragédo, sua afetividade, seu sentimento
interior mediante os ritos, os simbolos e as representacdes das memoarias do
outro. Para Santo Agostinho, o cuidado que se confia aos mortos e as

sepulturas se configura como uma virtude cristd, um ato de piedade:

Isso, contudo, ndo é motivo para se deixar com desdém, ao
abandono os despojos dos mortos, em especial os dos justos e dos
fiéis, 6rgdos e instrumentos do espirito para toda boa obra. [...]. Esta
€ a causa dos derradeiros deveres de piedade solenemente
prestados aos justos dos velhos tempos, a pompa de suas exéquias,
0s cuidados com sua sepultura e as ordens que eles mesmos,
durante a vida, confiavam aos filhos, para o sepultamento ou a
transladacdo de seus restos mortais (AGOSTINHO, 2002, p. 160-
161).

Por isso, muitas vezes a singularidade de cada jazigo, suas esculturas,
formas, suas epigrafes nas lapides e fotos; sua referéncia aos céus ou a
particularidade do falecido caracteriza-se como cuidado a materializacdo da
memoria do morto. Para além da lembranca de uma vida que se foi, € uma
memoria que conforta o0 vivo e demonstra aos outros atores sociais a
preocupacao com quem partiu.

Aléem de demonstrar amor, a rememoracdo também representa a
expressdo social, que Nogueira (2012) chama de “lugares de memoria”. Nos
cemitérios, esses lugares de memoria estdo inseridos por meio dos
simbolismos expostos nas lapides e tamulos, introduzidos pela concepcao de
gue “é um espaco que guarda a memoria (coletiva) [...] e, portanto, a continua
renovacdo de um sentimento que identifica a sociedade com um passado
comum ancorado naquelas construcdes (NOGUEIRA, 2012,p. 83).

A partir dos elementos compostos nos jazigos, € possivel compreender a
reafirmacéo cultural contidas pela coletividade, pois as praticas funéreas
refletem uma organizacéo social. Esta cultura se exemplifica e esta envolta a
crencas, costumes, valores sociais e morais que 0S sujeitos carregam consigo,

visto que cada sociedade percebe, se estabelece, acolhe o Vviver e,
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consequentemente o morrer, por diferentes dire¢cdes. Por isso, as
demonstracdes alcancadas nas analises funebres refletem a recepcao-
percepcdo que os homens tém sobre a morte e se portam orientados pela
cultura a que fazem parte, inclusive refletidos por uma herancga religiosa.

Assim, para a preservagdo de uma heranca cultural, é necessario criar
conexdes com a histéria e com o passado. A memoéria é esse elo de
rememoracao, ja que “‘como propriedade de conservar certas informacoes,
remete-nos em primeiro lugar a um conjunto de fun¢des psiquicas, gracas as
quais 0 homem pode atualizar impressdes ou informag¢des passadas.” (LE
GOFF, 1996, p. 423). Logo, para nao cair no esquecimento, o homem coletiviza
as memorias individuais e as democratiza, as ritualiza e, em seu ultimo fim, as

expressa por meio das cerimonias funebres.
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2. TERRITORIALIDADES RELIGIOSAS NOS CEMITERIOS EM

SERROLANDIA
CAPITULO Il



2.1 A sombra da cruz: caracterizacdo e histéria do municipio de

Serrolandia-Ba

Tinha aqui uma festa do padroeiro de S&o Roque, foi até iniciada com
pai, na fazenda de Manoel Dias, numa barraca de palha. A primeira
oracdo de S&o Roque foi ele (pai) quem fez, porque aqui teve uma
epidemia de uma doenca que era contagiosa, 0 povo chamava de
bexiga. Al na histéria de Sdo Roque, ele € o padroeiro contra a peste,
gue também é contagiosa, por isso colocaram S&do Roque. Pai trazia
seu Laurindo, um Senhor que eu ainda conheci... Ele ia buscar seu
Laurindo pra rezar o tergo junto com os bumbal! da fazenda de
Manoel Dias, e ai foram os bumba e os negros de Manoel Dias que
faziam essa festa e a reza a Sdo Roque. E ai tocavam bumba, rezava
0 terco... Quando terminava a festinha na barraca de palha, ele
desmanchava a barraca e ia embora. Eu s6 ndo sei quantos anos
ficou, quantos anos ele comemorou a festa de S4o Roque assim.!?

A narrativa acima € posta para contextualizar as primeiras
manifestacdes culturais na cidade de Serrolandia, que foram de origem
religiosa, direcionadas ao santo padroeiro do municipio, escolhido com o intuito
de proteger a populacdo das doencas contagiosas que ocorreram na regiao
logo no inicio de sua constituicao.

Segundo a narrativa que caracteriza a formacdo do municipio, um dos
primeiros moradores do municipio, Sr. Jerénimo, movido pela percep¢do do
seu cunhado (Sr. Dionisio Jordao), observa que havia um morro proximo que
em manhas mais frias ficava revertido com uma densa camada de neblina,
dando a sensacdo de um extenso manto estendido sobre as rochas que
remetia ao manto de Nossa Senhora.

Dessa percepcéao e pelo sentimento religioso, Sr. Jerbnimo acredita ser
um mandato divino, se dirige até o morro, o desbrava e ergue uma grande cruz
de madeira, atribuindo o nome do local de “Serrote”. (REIS, 2010).

Assim, antes de obter sua emancipacao politica, a cidade recebia o

nome de “Serrote” e pertencia ao municipio de Jacobina. Tornou-se vila em

11 Os “bumba” (ou bombeiros) a que Vilce se refere, sdo também conhecidos como “banda de
pifaros”. Pela tradicao local, a cada festa de padroeiro eles tocam para Sdo Roque e para as
outras comunidades religiosas da Igreja Catdlica. Além disso, comumente se apresentam
também em eventos culturais do municipio.

12 Entrevista com Vilce Vilas Boas, realizada em 14 de julho de 2019.
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1952, passando-se a chamar Serrolandia e em 1962, obteve sua emancipacao,
desmembrando-se de Jacobina.

Serrote enfrentou grandes desafios apds o surgimento dos pequenos
aglomerados residenciais, devido as dificuldades de sobrevivéncia e as secas
gue se sucederam na regido, como a ocorrida em 1932, porque desde a sua
formacdo, a localidade tinha por base econdmica a agricultura.

Atualmente localizada no territério de identidade do Piemonte da
Diamantina'?, norte da Bahia, Serrolandia tem sua populacdo estimada em
13.347 habitantes, sendo 6.000 residentes da sede e os demais dos povoados
e da zona rural.*4

Conforme registro na JUCEB, o municipio dispde de pecuéria com
importantes rebanhos de suinos e asinos, além de conter em média 137
empresas atuantes como prestadoras de servicos e 177 estabelecimentos
comerciais e industrias, com destaque para fabricacdo de bolsas. Sua extensao
territorial compreende a sede municipal e sete povoados, 0s quais também
abrangem comunidades rurais e 0 assentamento Caicara, oriundo de reforma
agraria, que possui cerca de 100 habitantes?'®.

O Territorio de Identidade Piemonte da Diamantina de onde
Serrolandia faz parte, abarca também as cidades de Caém, Miguel Calmon,
Jacobina, Varzea Nova, Ourolandia, Umburanas, Mirangaba e Saude. (ver
figura 3, p. 46).

Vale salientar que o estado da Bahia em conjunto com a Secretaria
Estadual de Cultura (SECULT), instituiu 27 (vinte e sete) territérios de
identidade '® abrangendo todo o estado, com o intuito de descentralizar os

recursos para a cultura, expressando a sua importancia como estratégia de

13 Na Bahia vem sendo aplicadas intervencdes em torno da descentralizacdo de servicos e
recursos, através do processo de territorializacdo da cultura, considerando aspectos
geograficos, sociais, econdmicos e culturais em suas particularidades e comuns a cada
territorio.

4 IBGE, Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica. Dados populacionais. Disponivel em:
www.ibge.gov.br Acesso em 22 de janeiro de 2019.

15 Dados sociais, econdmicos e estatisticos de Serrolandia/BA no IBGE Cidades. Disponivel
em: http://www.ibge.gov.br/cidadesat/painel. Acesso em 18 de janeiro de 2019.

16 Com o objetivo de identificar prioridades tematicas definidas a partir da realidade local,
possibilitando o desenvolvimento equilibrado e sustentavel entre as regides, o Governo da
Bahia passou a reconhecer a existéncia de 27 Territorios de Identidade, constituidos a partir da
especificidade de cada regido. Sua metodologia foi desenvolvida com base no sentimento de
pertencimento, onde as comunidades, através de suas representacdes, foram convidadas a
opinar. Disponivel em: http://www.seplan.ba.gov.br/ . Acesso em 10 de janeiro de 2019.
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desenvolvimento no estado, a fim de que cada grupo decidisse, com base no
sentimento de pertencimento, as prioridades para a sua regidao. Isso se deve

as pluralidades culturais/sociais inerentes ao territorio baiano.

Figura 3 — Mapa do Territério de Identidade da Bahia.

BAHIA
TERRITORIO DE IDENTIDADE

03

PIEMONTE DA
DIAMANTINA

TERRITORIO DE

IDENTIDADE RELAGAO DE MUNICIPIOS

1- Caém, 2- Capim Grosso, 3- Serrolandia,
PIEMONTE DA 4- Jacobina, 5- Varzea Nova,
DIAMANTINA 6- Ourolandia, 7- Umburanas,
8- Mirangaba, 9- Saude

Fonte: Superintendéncia de Estudos Econdmicos e Sociais-SEI/BA.

Dentre as cidades do Piemonte da Diamantina, Serrolandia tem um
ritmo consideravel de crescimento, estando inclusa na classe de pequenas
cidades (entre 10.001 a 20.000 habitantes). Em 2017, o salario médio mensal
da populacdo era de 1.5 salarios minimos. Contudo, ao considerar 0s
rendimentos mensais de até meio salario minimo por pessoa, 51.1% da
populacéo viviam nessas condigdes.’

Em referéncia ao religioso, embora esteja inserida em uma unidade
estadual conhecida por suas pluralidades religiosas, o0 municipio ndo conta,

declaradamente, com uma variedade de denominacfes religiosas em seu

17 Dados sociais, econémicos e estatisticos de Serrolandia/BA no IBGE Cidades. Disponivel
em: http://www.ibge.gov.br/cidadesat/painel. Acesso em 18 de janeiro de 2019.
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territorio. No entanto, existem outras manifestacdes de crencas na localidade,
ainda que, ou por retaliagcdes sociais em detrimento de religides hegemonicas,
ou pelo sincretismo, que outras crencas mesclam entre si, ou até por
indefinicdo pessoal, tem-se que as Unicas instituicdes religiosas declaradas no
municipio sdo a religido Catodlica, as protestantes (englobando todas as
denominacgfes existentes na cidade), e um pequeno numero de espiritas, nao
havendo ainda nenhum templo ou centro fixo que retna os fiéis para a

exteriorizacao desta.

Gréfico 1: Distribuicdo das Religides em Serrolandia.

65,98 35 11 (0]

Catodlica Apostolica Protestante Espirita
Romana

Populagdo ™ Porcentagem

Fonte: IBGE, Adaptado.

A predominéancia catolica é notéria em relacéo as outras denominacdes
na localidade, porque a histéria do municipio, assim como em diversos
municipios brasileiros, tem um contexto sagrado oriundo do catolicismo em sua
constituicdo. Além disso, associa-se a manutencdo de uma urbanizacéo
reduzida com pouco intercambio externo ou imigratério para a localidade,
realidade comum em pequenas cidades com dificuldades de mobilidade urbana
e econfmica.

As primeiras manifestacdes culturais foram de natureza religiosa,
fazendo com que os habitantes buscassem desenvolver organizacbes em

ambientes de cunho sagrado, se iniciando com a instituicdo do padroeiro para
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a localidade. Sdo Roque foi o patrono escolhido para a prote¢do do povoado,
reconhecido segundo a crenga popular como protetor contra a peste.
De acordo com Reis (2010):

Sabemos que Sao Roque é considerado o0 santo que protege as
pessoas contra a peste. E na época em que comegou 0 povoado
Serrote houve um grande surto de epidemia, caracterizada por uma
doenga infecciosa, muito contagiosa, conhecida vulgarmente por
bexiga. Dai por ser conhecido, segundo a crenca popular, como
protetor das pessoas contra a peste € que Sao Roque ficou
consagrado como o padroeiro da cidade (REIS, 2010, p.18).

E possivel que a inclinacdo a S&o Roque tenha sido heranca das
premissas das irmandades religiosas, que atuavam para ajudar os clérigos no
culto e sepultamento dos mortos, pois enterra-los era tido como um ato de
caridade, tal como dar comida aos necessitados, visitar os doentes e
encarcerados, alimentar os famintos, etc. e 0s santos padroeiros dessas
irmandades eram principalmente escolhidos por terem vivido acontecimentos
pessoais relacionados com pestes e epidemias, tais como: S&o Sebastido, S&o
Roque e Sdo Gongalo. (BOCK, 2018). Logo, é possivel que haja uma ligacéo
com a espera pela “cura da morte” pela intercessdo do santo protetor das
epidemias, como a ocorrida em Serrolandia.

Para entender melhor essa ligacdo, entrevistamos o primeiro prefeito
de Serrolandia, Florivaldo Magalhdes de Sousa ou “seu Flori’, que além da
influéncia politica, era religioso, sendo lider durante muitos anos de pastorais
eclesiasticas, apostolados e grupo de oracdo catélico, que nos confirma a
motivacdo para a instituicio do padroeiro. Nas narrativas, percebemos que
algumas territorialidades simbdlicas comecaram a emergir com a proclamacéao

do santo protetor na localidade:

O nome da igreja era Sdo Roque, mas porque houve uma grande
epidemia aqui em 1939, 40, entdo uma criatura [teve a ideia] de botar
0 padroeiro de Senhor do Bonfim e fez até um desenho, umas letras,
cortou as letras colocou no papel e tal, pra fazer o nome e divulgar.
Nao passou uma semana, a igreja caiu uma banda certinha! Agora
ndo sei se isso houve influéncia. Eu vi a igreja caida! Depois
levantaram, fizeram uma igreja muito bonita e aii colocaram o
padroeiro Sdo Roque.*®

18 Entrevista com Florivaldo Magalhdes de Sousa (In Memoriam), realizada em 19. out. 2013.
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Segundo seu Flori, apos a determinagdo do padroado a S&o Roque,
alguns habitantes influentes optaram por uma mudanca para que 0 santo
protetor viesse a ser o Senhor do Bonfim!®, No entanto, nessa alteracéo,
coincidéncia ou nédo, houve uma forte chuva no povoado e a igreja veio ao
chéo. Para a populagéo da época, o sentimento religioso subjetivo se integrou
ao concreto, fazendo com que o povo atribuisse o desmoronamento da igreja
as pressuposicdes da modificacdo do padroeiro; como se as dimensdes
religiosas ultrapassassem os fenémenos naturais.

Pensar sob o prisma natural ndo significa reduzir a importancia cultural
da fé na acdo divina. Todavia, o que deve ser pontuado é como essa
religiosidade influenciou a populacdo, marcando uma coexisténcia de praticas
populares catodlicas. Uma influéncia que recaia, sobretudo, nesses locais
arcaicos, onde as pessoas tinham conexdes mais proximas ao objeto sagrado
e manifestavam suas crencas conferindo os acontecimentos terrenos ao poder
divinal.

Logo se institui a primeira festa da pardéquia na nova igreja, como
menciona o Jornal O lidador, importante meio de comunicacdo de Jacobina e
regiao:

SERROTE VAE FAZER FESTA!

Esta marcado para se realizar a 14 e 15 de Setembro préximo
vindouro, na nova igreja que se acaba de erigir no arraial do Serrote,
deste municipio, a festa de Sado Roque, padroeiro do citado arraial.

As solenidades religiosas serdo celebradas pelo Revmo. Padre José
Antonio Almeida, péaroco da Freguesia de Riachdo, sendo
encarregado de promoverem as festividades os Srs. Jodo Batista de
Souza, Constantino Carneiro Magalhdes, Vilarino Vilas-Bbas,
Francisco Alves e Antonio Alves, 0s quaes, por nosso intermédio e
para o bom éxito das festividades, apelam para os bons sentimentos

do povo catdlico.
(O LIDADOR, 1936).

19 Por informacdes populares, ouvia-se dizer que o préprio Sr. Flori havia proposto mudanca de
padroeiro. Contudo, durante a entrevista, 0 mesmo néo confirmou em nenhum momento essa
afirmagcdo. Nao sabemos ao certo, mas quando questionamos o fato, sentimos certo
desconforto do entrevistado, que logo tentou mudar de assunto e fez apenas um breve relato
sobre a mudanca. Acreditamos que, se realmente foi proposta sua, por vergonha ou
arrependimento, o depoente preferiu ndo relembrar os acontecimentos.

50



Desta forma, compreendemos que os elementos da fé catdlica foram
organizadores e produtores de uma cultura religiosa que se revelou na vida
cotidiana da populacéo, pois “o espago n&o é somente formado por elementos
geogréficos e de arquitetura, mas, além disso, é configurado simbolicamente
por imaginarios sociais de muitos complexos de organizagdo simbolica.”
(MANDOKI, 1998 apud COSTA 2009, p. 6). Nessa atmosfera, as primeiras
organizagOes religiosas passaram a ser efetivadas na comunidade com o
auxilio de padres da regido. Por isso, o festejo a Sdo Roque é considerado
como a primeira manifestacdo cultural do municipio, tendo se iniciando antes
mesmo de sua emancipacao.

ApO6s a sua realizacdo, o jornal O Lidador volta a mencionar que 0s
festejos a S&o Roque foram aclamados pela sua organizagéo e entretenimento,
pois além da missa celebrada, houve procissfes, jogos, orquestra, bailes, etc.

como é transcrito:

Figura 4 - Noticia sobre Serrote no Jornal O Lidador em 20 de setembro de 1936.
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Fonte: Jornal dos Acervos e Fontes para Historia de Jacobina e Regido, UNEB - campus IV.
(Arte elaborada pela autora).
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Por muito tempo, desde a sua formacgéo, somente o catolicismo e as
festas ao padroeiro predominavam na cidade. Contudo, com o decorrer do seu
crescimento, 0 municipio passou a se dedicar a diferentes formas de
expressdes culturais, embora ainda sejam os festejos religiosos a compor a
maioria das manifestacdes no local, existindo em média 12 festas de padroeiro
em toda a paréquia Sdo Roque [entre zona rural, povoados e a sede].

Ha nessas celebracdes a evidéncia de uma expressao catolica
popular, distinto do catolicismo oficial erudito, em virtude da auséncia de
liderancas eclesiasticas, pois por ser uma cidade pequena e pertencente a uma
diocese com poucos padres, os proprios fiéis passaram a administrar suas
comunidades e as adaptar as necessidades locais.

Além disso, a paréquia Sdo Roque em Serrolandia, assim como em
diversas localidades no periodo pdés Concilio Vaticano Il foi por muito tempo
uma forte incorporadora da Teologia da Libertacdo, posto as congregacdes
religiosas instaladas serem eminentemente formadas por base nas premissas
teologicas de interpretacdo comunitaria da Biblia. Desta forma, a prépria
comunidade realizava seus festejos e as administrava conforme as
necessidades do povo. O padre aparecia esporadicamente para celebrar
missas e realizar reunides com a comunidade ativa.

Entretanto, embora o catolicismo tenha sido o detentor do dominio na
localidade por alguns anos, outras expressoes religiosas comecaram a surgir a
partir da década de 1950, contrariando toda a supremacia da fé que originou o
municipio.

A primeira denominacdo a se instalar na localidade foi a Igreja Batista,
conduzindo a populacdo a rejeicdes e desavencas entre si, culminando em
diversas territorialidades religiosas na localidade, sobretudo pelos cidadaos
catélicos que temiam a perda do dominio hierocrético. Este que, de fato, estava
ameacado, em vista das sucessivas conversdes catdlicas ao protestantismo.

Em estudo sobre os Batistas em Serrolandia, Rios Junior (2012) conta
que “a conquista de espago nao fora facil para os batistas, mas quando
conseguiam tirar dos catolicos fiéis mais atuantes, como aqueles que
ocupavam cargos ou posicdes de lideranga, as brigas se acirravam ainda mais.
(RIOS JUNIOR, 2012, p. 134)".
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Com a chegada dos batistas, algumas realidades segregacionistas
foram ganhando forma na localidade e espacos especificos de separacao entre
catdlicos e protestantes passaram a ser criados, inclusive na instituicdo de
pessoas colocadas em posicéo de liderancas politicas e comerciais, em que 0s
protestantes passaram a ter como representantes.

A partir disso, as realidades separatistas entre as duas denominacdes
causaram tantas mudancas no cotidiano serrolandense ao ponto de a
populacdo ganhar ndo somente outra via de crenca religiosa para congregatr,
ou um novo templo para frequentar, mas a possuir, também, uma segunda
opcédo de sepultamento para 0s seus mortos, jA que um cemitério protestante
seria construido na cidade, dividindo a populacdo até mesmo na morte,
discussao que iremos correlacionar teoricamente com as territorialidades

religiosas no item a seguir.

2.2 A formacéao de cemitérios protestantes e as territorialidades religiosas

Sobre a formacéo dos cemitérios protestantes, antes de adentrarmos na
discussdo a nivel da realidade local, € importante trazermos uma
contextualizacdo acerca do nascimento dessas necropoles em territorio
brasileiro, a fim de compreendermos como se deu 0 processo separatorio em
outras localidades e, assim, fazermos uma ponte com o decorrido em
Serrolandia.

As separacdes funebres se iniciaram no Brasil desde a chegada do
protestantismo no pais, como reflexo da intolerancia religiosa por parte de
lideres catdlicos, tendo em vista a Igreja possuir, oficialmente, a posicdo de
religido do Estado, o que fez com que a Igreja definisse as leis religiosas no
territorio, contribuindo para que cultura catolica se enraizasse na populacéo e
fomentasse dentre 0os povos a sua crenca pelos quatro cantos do Brasil,
influenciando, inclusive, no pensamento, nas acdes e nas paisagens urbanas
das cidades brasileiras. (SILVA, 1999).

O Estado além de estabelecer a religido catdlica como a oficial, “[...]

reprimiu as crencas e praticas religiosas de indios e escravos negros e impediu
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a entrada das religides concorrentes, sobretudo a protestante, em seu livre
exercicio no pais” (MARIANO, 2001, p. 127-128).

Nenhuma outra religido ou manifestacao de fé era tolerada no territério
brasileiro. Todavia, em 1810 o governo portugués assinou um Tratado que
definia a aceitacdo da profissdo de outras religides no Brasil, mas suas
manifestacdes deveriam ser discretas, em templos que ndo remetessem as
feicBes de igrejas. Assim, com a nomenclatura de acatdélicos, os protestantes
foram mencionados na primeira Constituicdo do Império brasileiro de 1824, em
gue o artigo 5° afirmava que a religiao Catolica Apostolica Romana continuava
sendo o credo oficial do Império. Outras orientacdes religiosas seriam
permitidas, porém, com o “seu culto doméstico ou particular, em casas para
isso destinadas, sem forma alguma exterior de templo” (REILLY, 1993, p. 43).

Em relacdo aos cemitérios, as autoridades eclesiasticas catolicas
detinham jurisdicdo de controle, uma vez que estes eram acoplados as
igrejas, de forma que os cadaveres ficavam enterrados em seus interiores,
pois acreditava-se que isso poderia ser uma via de garantia da salvacao
por estarem mais proximos aos santos e martires. Cercavam os altares e
guanto mais perto dos santos, mais desejados eram os locais para
sepultamento. Em consequéncia, havia grande familiaridade dos vivos com
0s mortos nesse periodo. Justamente devido a essa proximidade
exacerbada, fato que poderia causar danos a saude coletiva, iniciaram as
construcdes dos cemitérios publicos, apds campanhas de higienizacao.
(ALMEIDA, 2003).

Na Bahia no Século XIX, existia uma forte ligacdo dos processos
funerarios com o catolicismo através das irmandades religiosas, as quais eram
encarregadas de conduzir os mortos baianos aos enterramentos, além de
prestar a assisténcia funebre a seus membros. Quando o decreto imperial
proclamou o impedimento das praticas tradicionais de enterro nas igrejas,
alegando como anti-higiénicas, os baianos foram as ruas protestar contra a
decisdo das autoridades, manifestando pela ndo construcdo do Campo
Santo?°, o que marcaria o fim das relacdes entre igreja, irmandade e os

processos mortuarios. Tal agao foi conhecida como “A cemiterada”, “luta

20Cemitério de Salvador, pertencente a Santa Casa da Bahia.
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motivada pelos sentimentos do homem e da mulher da Bahia do século XIX,
em defesa da conservacao de toda a representacao ritualistica que envolvia a
morte” (REIS, 1991, p. 13).

A legislagdo permitia a construgdo de cemitérios privados, como 0s
pertencentes as Irmandades, a exemplo das Santas Casas de Misericordia,
gue no caso da Bahia e de algumas outras regides do Brasil, controlavam
vasta rede filantropica de hospitais, recolhimentos, orfanatos e cemitérios
(REIS, 1991). No entanto, mesmo com a existéncia de cemitérios publicos
— sendo ainda poucos — havia resisténcia ao enterro de acatdlicos ou
protestantes nos templos catélicos, ja que ainda eram consagrados a
Igreja. A saida seria a construcdo de cemitérios especificos para esses
individuos (MATOS, 2006).

vVarios grupos sofreram ressalvas no que concerne aos
sepultamentos, fazendo com que comecgassem a surgir 0S primeiros
nucleos de enterramento protestante no Brasil. Na Bahia, os ingleses
fundaram a Associacdo Cemitério dos Estrangeiros em Salvador, conhecido
hoje por “Sociedade Cemitério Federacao” (BARRETO, 2003).

A criacdo dos principais nacleos cemiteriais evangélicos no Brasil se
deu em meados do século XIX, periodo da chegada do protestantismo no
pais. E o caso de Salvador com o “Cemitério dos Alemaes” [hoje conhecido
como “Cemitério da Federagao”] e o “Cemitério dos Ingleses”, porque segundo
as Constituicdes Primeiras do Arcebispado da Bahia?!, eram vedados os
enterros de alemaes e britanicos que viviam em Séo Salvador, uma vez que
proibiam o direito a sepultura em solo catdlico aos hereges, como eram
considerados. (JESUS, 2014).

Diversas outras necropoles passaram a surgir nas principais cidades
brasileiras, principalmente em municipios litordneos ou que recebiam muitos
imigrantes, a exemplo de Sao Luiz (1817), Recife (1819), Santos (1846),
Joinville (1851), Porto Alegre (1856), Sédo Paulo (1858). (FARJADO, 2015).

2! De acordo com Silva, (1999), o Arcebispo da Bahia, Marquez do Monte Paschoal, protestou
veementemente contra a liberdade de cultos que, na sua opinido, dissolveria entre brasileiros a
unidade de doutrina em matéria de fé. Isso se refletiu também nos sepultamentos dos
acatolicos, que foram proibidos de serem enterrados em solo catdlico, por configurarem,
segundo o Arcebispo, como hereges.
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Com o advento da republica, instituiu-se a laicidade no Brasil e a
Igreja e Estado se tornaram instituicdes autbnomas. O que antes era regido
pela Igreja, passou para as méos do Estado, levando a implementagcao da
secularizacdo também dos cemitérios.

Sobre a laicidade, é importante compreendermos que no Brasil Império
era proibido qualquer manifestacdo de crenca que ndo fosse a Catodlica
Romana, sendo esta a religido oficial do Estado. Tudo era regido conforme a
doutrina orientava e até mesmo 0s cemitérios eram comandados pela
instituicdo. Apos a instauracdo da laicidade, o Estado passa a nao possuir
doutrina oficial, “tendo como consequéncias adicionais que os cidadaos nao
precisam filiar-se a igrejas ou associacdes para terem o status de cidadaos e
inexiste o crime de heresia”. (LACERDA, 2014, p. 181).

Embora em um contexto e época completamente antagonicos ao Brasil
Império, o caso do cemitério protestante de Serrolandia tem uma versédo que
nos assegura a mesma circunstancia de proibicdo pela Igreja para o
sepultamento de protestantes, que seria motivado por um padre que proibira o
enterro de um “herege” (protestante) em um solo sagrado. Além dessa teoria,
h& outra verséo distinta que teria fundamentado essa separacao funebre na
localidade, as quais iremos apresentar no Capitulo Ill. Contudo, neste
momento, € importante tecermos uma relacdo dos conflitos entre protestantes
[batistas] e catolicos no municipio, pois foram os embates politicos e religiosos
entre as duas denominacfes que causaram a divisdo da populacdo na
localidade e, consequentemente, o desmembramento cemiterial.

A cidade de Serrolandia até o final de década de 1950 se apresentava
plenamente catdlica (RIOS JUNIOR, 2012). Esta afirmacdo embora soe de
forma generalista, € confirmada pelo fato de ndo haver templo ou manifestacéo
de outras expressoes religiosas na localidade, que s6 chegaram a partir desse
periodo. Portanto, com a hegemonia religiosa, os elementos da fé catdlica
foram organizadores e produtores de uma cultura sagrada, que marcaram a
vida cotidiana da populacéo serrolandense.

Importante considerar que ndao somente em Serrolandia a Igreja
Catdlica tinha esse poder de dominacdo e hegemonia, mas em todo o territorio

brasileiro, porque no Brasil, a Igreja Catdlica era preeminente e assim
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permaneceu por quase quatro seculos. Isto posto, por causa de sua cultura
brasileira, “ser portugués ou brasileiro era ser catdlico.” (BEOZZO, 1992, p. 8).

Embora saibamos que a cultura se constitui de forma dinamica e
fluida,?? percebemos que a religido ao longo do tempo tem sido um elemento
produtor de coeséo cultural. Ainda que ela também ressignifiqgue e incorpore
tracos da sociedade, sua mudanga tem uma mobilidade de menor intensidade
por ser orientada por questdes que ndo se prendem a evolucao social, mas sim
a seus dogmas internos.

Porém, mesmo com a formacéo e predominancia catélica durante muitos
anos em Serrolandia, ndo configurou como um impedimento para que em
algum momento outras religides se fixassem no territério, chegando, ao final da
década de 1950, a Primeira Igreja Batista (PIB) no até entdo povoado Serrote,
0o que culminou em conflitos e sentimentos aversivos entre as duas
denominagdes divergentes, na tentativa do dominio pela hierocracia [poder do
sagrado] no local. Tais disputas se explicam pela necessidade de “expandir,
manter e legitimar a fé” (ROSENDAHL, 2005, p.56).

Essa emergéncia por expandir a crenca se amplifica ao pensarmos na
guestdo das territorialidades religiosas em Serrolandia, uma vez que as
praticas das instituicbes religiosas e sua organizacdo no espaco tendem a
buscar um controle do local, sobretudo partindo do “poder dos especialistas do
sagrado, que fazem e desfazem o territério religioso”” como nos afirma
Rosendahl (2012, p. 86) citando RAFFESTIN (1993.

Em vista da necessidade de controle religioso em Serrolandia, houve por
parte dos representantes catodlicos grande luta pela permanéncia de seus
membros, pois 0 medo recaia hdo somente em uma possivel perda de espaco
dominante, mas alcancava o temor pela condenacdo daquelas almas
convertidas ao protestantismo, que agora estariam, na visdo de suas
conviccdes, no erro, no pecado e na desobediéncia e, por isso, excomungadas

e condenadas.

22Consideramos que cultura € mutavel, entretanto diferenciamos a intensidade desta mudanca,
entre o presente (mais veloz) e o passado (menos veloz). Para essa afirmacédo levamos em
conta o isolamento das cidades do interior no passado, principalmente as de pequeno porte,
sem acesso a muita informacdo, sendo alimentadas por tropeiros e com pouca mobilidade
populacional. Esses aspectos contribuem para certa coesao cultural, diferente de hoje em que
é dinAmica bem maior incidindo de forma decisiva na intensidade da fluidez cultural.
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Aqui, correlacionamos as acdes a concepcdo de territorialidade
simbdlica proposta por Gil Filho (2001), que se corporifica com a “ideia da agao
institucional de apropriacdo simbdlica de determinado espaco sagrado, sendo
sua materialidade o proéprio territério sagrado institucionalizado” (GIL FILHO,
2002, P. 72). Ou seja, a partir das acbes em busca de dominacdo impostas
pelas denominacdes religiosas, o espago sagrado ganha interacbes dos
principais elementos da territorialidade simbdlica, estabelecida pelas préticas e
dindmicas da religiosidade.

O autor pressupfe ainda outros qualitativos para a territorialidade
simbdlica, incluindo ndo somente a materialidade do controle do espaco
sagrado, mas alcanca o campo das ideias em uma imbricacédo de relacdes de
poder em torno do sagrado, visto que “a territorialidade do sagrado remete a
um qualitativo exercido pelos sujeitos cuja autoridade é atribuida ao
Transcendente” (GIL FILHO, 2002, p. 74).

Isto €, a partir dos discursos coletivos de poder religioso/sagrado, as
religides criam e organizam seus territorios, visando manter a hegemonia, pois
“a eficacia simbdlica da linguagem é o arcabougo que edifica 0 mundo na sua
dimenséo social.” (GIL FILHO, 2002, p. 75).

Portanto, a partir dos discursos estabelecidos pelos dois segmentos
religiosos em Serrolandia, Rios Junior (2012) afirma que a chegada da Igreja
Batista, que mais tarde se uniu a premissa presbiteriana, ateou a repulsa dos
fieis e lideres da Igreja Catodlica, pois seria a primeira vez na histéria do
municipio que surgira algo que poderia enfraquecer o movimento catolico.

A este cenario, compreendemos a efetivacdo da territorialidade religiosa
entre as denominacdes religiosas envolvidas, por se apresentarem como uma
organizacao territorial sagrada, em que as referidas instituicbes buscam pelo
controle, organizacéo e, sobretudo, pela formacdo do poder religioso, fazendo
que, “‘como fruto de relacbes de poder, a territorialidade do sagrado torne-se
uma expressao de determinada trama histérica.” (GIL FILHO, 2002, p. 74).

Para Rosendahl (2005), a territorialidade religiosa esta relacionada “ao
conjunto de préticas desenvolvida por instituicbes ou grupos no sentido de
controlar um dado territorio, onde o efeito do poder do sagrado reflete uma
identidade de fé e um sentimento de propriedade mutua.” (ROSENDAHL, 2005,
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p. 07). Isto é, a emergéncia em comandar o territorio religioso como nos propde
Rosendahl, se refletiu em Serrolandia nas acgOes efetivadas pelos dois grupos
religiosos com a finalidade de criar e gerir os espagos locais.

Sendo assim, as lutas simbolicas entre as igrejas explicam-se pelo
desejo de seus representantes em manter e/ou alcancar uma posicao
hegemonica, territorializando e ressignificando o0s espacos materiais e
imateriais do municipio por meio dos discursos de salvacao.

Desta maneira, como modo de dissiparem sua crenga e ganharem
legitimidade (na localidade), os batistas em Serrolandia, que precisavam
angariar fiéis, passaram a estabelecer discursos de poder para
institucionalizarem-se e, do mesmo modo, os catélicos utilizavam-se da forca
hegemoénica que detinham para manter o controle da populacdo. Bourdieu
explica que tais agdes fazem parte do Campo religioso “no qual agentes lutam
pela imposicdo da definicdo legitima ndo s6 do religioso, mas também das
diferentes maneiras de desempenhar o papel religioso” (BOURDIEU, 2004, p.
120). Isto €, o poder se institucionaliza tanto enquanto dominacéo simbolica do
discurso, como de modo funcional e material, formando territorios.

Para Gil Filho, o discurso religioso representa as ideais dos
interlocutores baseados na verdade e em direcdo a verdade. Isto &, difunde-se
uma autoridade, intrinseca a realidade humana, ao conduzir os desejos
transcendentes. Ou seja, uma mensagem que provém da propria Divindade, “a
Igreja legitima o seu discurso produzindo as condi¢cdes necessarias para emitir
juizos sobre o pensamento especulativo, cientifico ou mesmo teoldgico que se
relativiza diante deste contexto”. (GIL FILHO, 2002, p. 81).

Dessas intencionalidades, as religides penetram no cotidiano coletivo,
forjando construcdes identitarias e reproduzindo agentes sociais, com praticas
e representacdes coletivas que se materializam no espaco, a fim de que, “[na]
poderosa estratégia geogréafica de pessoas e coisas, ampliando muitas vezes o
controle sobre 0s espacos, a religido se estruture enquanto instituicdo criando
territorios seus.” (ROSENDAHL, 1996, p.59). Territérios esses que foram sendo
construidos a partir de politicas exercidas com o intuito de sustentar o controle
e a vigéncia dos fieis frente a progressiva mobilidade dos homens, seus ideais

e 0s acontecimentos historicos.
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Isto posto, compreendemos que os conflitos a respeito do territério do
sagrado se concretizou através da ressignificacdo (ou "invasdo“"/ameaca de
desestruturacao) dos simbolos, das praticas religiosas e das representacfes
dos grupos religiosos em materializar as suas acOes (territorialidades
religiosas) tanto no campo simbdlico do discurso, como de modo concreto e
funcional (politica e econdmica), em prol da defesa da fé.

Subjacente a essa articulacdo discursiva entre as denominagdes
religiosas em Serrolandia, dentre os diversos debates que ocorreram por
guestdes doutrinarias para o ganho de fiéis, as verbaliza¢c6es sobre a morte e
salvacdo tomaram evidéncia entre a populacdo, tendo em vista as latentes
diferengas na percepc¢éao salvacionista dos catélicos com os batistas.

Nesse fator doutrinal, buscamos compreender as contradi¢des entre os
dois segmentos e encontramos terminologias bem especificas no conteudo
doutrinario?®: para o protestante “a salvacdo é outorgada por Deus pela sua
graca, mediante arrependimento do pecador e da sua fé em Jesus Cristo como
Unico Salvador e Senhor”?*. Ou seja, a Unica via de se alcancar o céu é a
eleicdo pela graca de Deus.

Para os catolicos, todavia, as preocupacdes com a morte eram
orientadas pelas relacbes ndo somente com Deus, mas também com os
santos, 0os sacramentos e a Virgem Maria, pois 0 conjunto de elementos
sagrados é que marcam o destino salvifico da alma, visto que “a atitude em
relacéo aos santos refletia tanto uma preocupacéao com o destino da alma apés
a morte quanto a busca de protecdo no dia-a-dia, particularmente protecédo do
corpo, estratégia de enganar a morte.” (REIS,1991, p. 56).

Portanto, no apice dos embates religiosos, uma acéo radical entre as
duas denominacdes foi materializada em Serrolandia, caracterizando-se como
uma grande divisdo entre a populacdo local por meio das territorialidades

religiosas: a criacdo do “cemitério dos crentes”.

23 Optamos por apresentar apenas a doutrina Batista para explicar a vertente protestante nesse
trabalho, pois diante das inUmeras denominagBes existentes, seria invidvel apresentar as
especificidades de cada uma delas. Como as territorialidades em Serrolandia se iniciaram com
0 segmento batista, priorizamos exemplificar o contexto doutrindrio com este segmento
religioso em especifico.

24 Declaracdo Doutrinaria da Convencdo Batista Brasileira, disponivel em
http://www.brafil9.com.br/servidor/ibbripatinga/download/declaracao _doutrinaria.pdf. Acesso em
20 de fevereiro de 2020.
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Deste modo, para explicitar mais claramente as agfes/praticas em torno
da construcdo dos cemitérios dos catdlicos e dos protestantes, 0s quais
mantém relacdo com o sagrado e com a identidade de fé e propriedade,
construimos um quadro a fim de apresentar as variaveis/elementos que foram
buscados em campo para mostrar como catdlicos e evangélicos se apropriam

dos cemitérios em Serrolandia-BA.

Quadro 1 - Variaveis observadas nos cemitérios de Serrolandia

Elementos e a¢Bes da fé catdlica presentes nos
cemitérios

a) Espaco/Comunicacéo visivel
Cruz Imagens
Ambiente
Elementos profanos
Sincretismo religioso
Presenca de objetos tidos como sagrados
b) Espaco/Comunicacéo (in)visivel Relagdes
de embates e conflitos entre os sujeitos, a
partir de suas acdes e discursos.
Missas
Reutilizacdo de timulos
Ritos

Territorialidades catolicas

Elementos e a¢des da fé catdlica presentes nos
cemitérios

a) Espaco/Comunicacéo visivel
Tdmulos em forma de Igreja
Ambiente

Territorialidades evangélicas Elementos profanos...

Auséncia de simbologia.

b) Espaco/Comunicacdo (in)visivel Relacbes
de embates e conflitos entre os sujeitos, a
partir de suas a¢des e discursos.

Ritos...

Fonte: Autoria prépria, 2020.
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Percebe-se, portanto, que as territorialidades se fortalecem ndo somente
nos discursos doutrindrios, mas se corporificam a partir das experiéncias
religiosas e das composi¢cdes materiais expressas individualmente ou
coletivamente no espago.

Sobretudo nos cemitérios, essas exteriorizacdes partem de significados
e sentidos de natureza simbolica a partir do religioso, pois o ambiente
mortuario se caracteriza ndo somente como um lugar aplicado para a
destinagcdo de corpos, mas se apropria enquanto um lugar carregado de
manifestacdes e linguagens miticas.

Assim, a partir da construcdo cemiterial (material) e dos discursos de
conversao (simbdlico), as diferencas entre as pessoas se tonaram mais
latentes e as territorialidades religiosas passaram a se corporificar de forma
mais efetiva, alterando nos espacos materiais da cidade e nas relacdes
pessoais, pois “a eficacia simbdlica do discurso religioso reside muito mais na
apreensdo da institucionalidade consagrada dos atos de enunciacdo do que
propriamente no conteudo que eles propéem.” (GIL FILHO, 2002, p. 75).

Novos espacos sagrados foram se introduzindo na localidade e
ressignificando-se conforme as ideias religiosas das duas denominacgbes. O
gue outrora era natural para todos, em vista da populacao ser terminantemente
catélica, passou a se configurar como pecado para os pertencentes do grupo
protestante, como as expressdes geossimbdlicas incorporadas por procissdes
e romarias e o uso de imagens de gesso ou a cruz de Cristo, condenadas com
austeridade pelo protestantismo, além dos rituais funebres, os ritos de
passagem e as simbologias encontradas nos espacos cemiteriais, que também
sofreram ressignificacdes.

Nessa perspectiva, compreendemos que 0s cemitérios em Serrolandia
além de serem locais efetivados pelas territorialidades religiosas, como
explanado, foram/sdo espacos destinados as representacfes simbolicas e
religiosas sistematizadas a partir dos fendmenos sociais e culturais, discusséo

gue veremos no item a seguir.

62



2.3 As representacOes religiosas na morte e os cemitérios enquanto
espacos sagrados

Com os estudos das representacbes da morte, compreendemos ser
possivel absorver e explicar a maneira como a sociedade se organiza frente as
suas mudancas histéricas e culturais, que se refletem no comportamento dos
homens perante as especificidades da morte, pois as exteriorizacdes nos
rituais fanebres sdo os resultados dos modos como a sociedade assimila a
finitude, apoiado em suas significagdes culturais, seu sistema de valores e suas
reproducdes sociais.

Ora, se estamos tratando dos rituais da morte como reorganizadores da
sociedade a partir dos seus significados sociais, estamos tratando,
concomitantemente, das representacdes?®, que se fundamentam pelas atitudes
e pelas memodrias de um sujeito ou de uma comunidade. Isto é, revela “a
propria construcdo da identidade coletiva e passa por processos de
identificagdo”. (DOMINGUES, 1999, p.63).

A partir das configuracdes dos rituais da morte, compreendemos que
S80 nos espacos cemiteriais que as representacdes e as relacdes sociais se
corporificam, pois suas composi¢coes materiais e simbdlicas refletem a cultura e
a realidade social de um povo, tendo em vista que, ali, no ambiente fanebre, o
“vivo” esta diretamente ligado ao morto. Para Gil Filho (2002), o espaco de
representacao se refere a um ambito da experiéncia da espacialidade que €&
proveniente da contextualizacdo do sujeito. Assim, refere-se a um espaco
simbdlico que perpassa o espaco visivel e nos idealiza/projeta no mundo.
Posto isto, consideramos 0s cemitérios como espacos de representacoes.

Em Merleau-Ponty (1994, p. 258) “o espago ndao € um meio contextual

(real e l6gico) sobre o qual as coisas estao colocadas, mas sim o meio pelo

25 Moscovici define representagdes sociais da seguinte forma: “As representagdes sociais séo
entendidas quase tangiveis. Elas circulam, se entrecruzam e se cristalizam continuamente,
através duma palavra, dum gesto, ou duma reunido, em nosso mundo em nosso mundo
cotidiano. Elas impregnam a maioria de nossas relagfes estabelecidas, os objetos que nds
produzimos ou consumimos e as comunicagfes que estabelecemos. NOs sabemos que elas
correspondem, dum lado, a substancia simbdlica que entra na sua elaboragdo e, por outro
lado, a pratica especifica que produz essa substancia, do mesmo modo como a ciéncia ou 0
mito correspondem a uma pratica cientifica ou mitica” (1976, p.40-41). Dada essa perspectiva,
compreende-se que as representacdes ndo podem ser analisadas como algo perpétuo ou com
variaveis explicativas, pois o que deve ser refletido € a construcdo dessas representacdes a
partir da linguagem, da comunicacao, dos significados e das relagfes estabelecidas.
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qual é possivel a disposigdo das coisas.” Desta forma, é possivel afirmar que
sdo a partir das conexdes e das experiéncias espaciais focadas no sujeito que
a percepcao do individuo se estabelece no espaco e, assim, se organiza.

Quando analisamos as morfologias?® dos cemitérios, percebemos que
nele estdo instaladas as representacOes sagradas e religiosas em suas
estruturas tumulares, que se estabelecem a partir dos desejos e das
manifestacdes do imaginario individual ou coletivo dos vivos, visto que, nos
espacos da morte, as representacdes se revelam frente aos aspectos sociais e
aos elementos simbolicos e religiosos, expressando 0 meio social com sua
cultura, pois, como diz Gil Filho (2002, p. 56), “sdo os atores sociais que,
através de parametros coletivos, atribuem sentidos e significados espaciais,
revestindo o espaco de uma natureza social.”

Portanto, entendemos que 0s espacgos e as representacdes sociais nos
cemitérios ndo somente estdo envoltos aos atributos e exteriorizacbes dos
componentes econdmicos, mas estdo também imbuidos de tragos e valores
afetivos ligados a religiosidade, que seria o que Cassirer chama de espaco
mitico, que é o0 espaco da esfera afetiva, sentimental, da atmosfera que
envolve os lugares com seus valores préprios (CASSIRER, 2004 [1925]). Para
Gil Filho (2002, p. 57), “a visdo mitica do espaco € a reproducdo de algo que
em si mesmo néo € espacial.

Levando em conta a discussao realizada no sentido das representacfes
espaciais e simbdlicas, se faz importante apontar a relevancia da reflexao para
os debates geogréaficos, pois o geografo tende a buscar, a partir das
experiencias individuais ou sociais, a manifestacdo do Sagrado nos espacos, ja
gue, como nos aponta Rosendahl (1996), a experiéncia da religido e da fé
através de uma analise geografica é particularmente importante pelo tempo e
espaco em que ela ocorre ao se pensar sobre a acdo missionaria de expansao
de ideias e de subordinacfes simbdlicas.

Segundo a autora “o estudo geografico da religido da a razdo humana,
(...) uma vez que a geografia e a religido se encontram através da dimensao

espacial, uma analisa o espaco, e a outra, como fenébmeno cultural, ocorre

26 As morfologias se referem aos aspectos, as formas e a aparéncia externa de um
orgao/matéria.
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espacialmente.” (ROSENDAHL, 1996, p. 11). Ambas operam de diferentes
modos no espacgo: seja através da normatizacdo da religido em relacdo aos
homens (no espacgo), seja pelo saber que a ciéncia geografica possibilita
através dos modos de atuagdo nesse espaco.

Os cemitérios, por exemplo, estdo compreendidos nessa dimensao
sagrada e espacial, pois € um local que abrange em sua extensdo fenébmenos
culturais, religiosos e sociais, desde os rituais funebres coletivos, a
manifestacdes individuais de crencas sagradas, no uso de simbolos expostos
gue sdo propriamente voltados ao misticismo religioso, porque, como nos diz
Piacesk e Bellomo, “a imagem da morte e suas representagdes sao de ordem
social, petrificadas pela experiéncia da idade, classe religido e cultura’
(PIACESK; BELLOMO, 2006 p. 16).

Embora considerado secular por sua natureza laica, os cemitérios ainda
carregam consigo o carater religioso, pois esta envolto a uma esséncia que
estd completamente enraizada no aspecto sagrado, dada as manifestacdes
devocionais que nele ocorrem, sobretudo pelo fato de o homem buscar sempre
por realidades miticas, ja que, como disse Durkheim (2009), o sentimento do

sagrado teria origem na prépria vida social. O homem religioso adoraria,
através da religido, a propria sociedade, seus valores, a sua visdo de mundo.

Entdo, mesmo apds a laicizacdo oficial dos cemitérios, € possivel
considera-los como locais de manifestacdes religiosas, porque ndo houve uma
total descristianizacao/religiosidade nesses ambientes, o que ocorreu foi “uma
transformacao da vivéncia religiosa, onde os momentos de exteriorizacdo da
morte foram, gradativamente, individualizados, passando a ocorrer na esfera
privada.” (RODRIGUES apud COSTA, 2007, p. 79). A propria adesado de
simbolos nas sepulturas denota essa visdo sacralizadora do local, que se
reflete através de uma diversidade religiosa, uma vez que ha uma legitima
apropriacao familiar na ritualidade histérica dos funerais.

Exemplo disso é a forma com que os homens sepultavam o0os mortos
desde a antiguidade, ao enterrarem o0s seres com a cabeca direcionada para o
oriente, simbolizando a crenca em uma espécie de novo nascimento. A
sepultura em si ja € um simbolo religioso, pois testemunha a fé em uma vida

apOs a morte, isto é, a transcendéncia. (ELIADE, 2011).
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Consideramos que isso se deve a um legado histérico, pois na ldade
Média acreditava-se que era fundamental o ser humano ser enterrado em local
sagrado e a igreja era 0 ambiente onde as pessoas se sentiam mais proximas
a salvacdo por naturalmente estarem dentro de uma realidade mistica e
proximas aos santos e martires, sendo considerada como a porta de entrada
para o Paraiso. “O corpo era confiado a Igreja. Pouco importava o que faria
com ele, contanto que conservasse dentro de seus limites sagrados”. (ARIES,
1989, P. 42). Além disso, 0s vivos também estariam mais proximos dos seus
mortos, evitando o esquecimento.

Com a ruptura dos enterramentos em igrejas, transferiu-se para os
cemitérios os simbolos religiosos a fim de se assemelharem ao maximo dos
templos sagrados, como as cruzes, velas, flores, imagens etc., inclusive o
préprio timulo remete as edificacdes de cunho religioso, com suas torres que
lembram igrejas, com a cruz fixada em seu topo. Isso se da porque, segundo
Barboza (2013), o homem teria a tendéncia a remeter para o campo sagrado
tudo o que consideraria importante para a reproducao social.

Em Serrolandia, essa realidade mistica/simbolica é retratada nos trés
cemitérios, que possuem em suas sepulturas e lapides a referéncia ao
religioso, inclusive na necrOpole protestante, que teoricamente, por seu
preceito, ndo permitiria a aplicacdo de simbolos em seu espaco, porque
segundo as assercdes doutrinarias, ha proibicdo e condenacéo ao uso destes.

Sobre tais simbolismos fanebres, reunimos quatro imagens
demonstrativas das estruturas tumulares dos trés cemitérios de Serrolandia, a
fim de apresentar suas configuracdes simbdlicas e religiosas expressas por

meio de suas morfologias (Ver figura 5, p. 66):
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Figura 5 - Cemitérios em Serrolandia/BA.

Cemitério Shalom Cemitério Cemitério M
(protestante). e,m .|ter|o un-
Shalom Anizia Carneiro
Cemitério Mun. Jardim das Acéacias. (eﬂmac;a\o que de Magalnges.
remete as torres
de igrejas).

Fotografias: Acervo préprio.

Os tumulos apresentados nos cemitérios em Serrolandia demonstram
como o lugar da religido néo esta contido somente em igrejas e templos, mas
pode ser também aplicado e vivenciado a partir de uma dualidade perceptiva:
no espaco visivel e espaco invisivel.

O primeiro se caracteriza por abranger lugares concretos sagrados, como
igrejas, terreiros, sinagogas, mesquitas, etc., e o0 segundo refere-se a
subjetividade, ao imaginario, as concepcoes de céu, inferno, o lugar onde esta
o “além” ou o “mundo espiritual”’. (SANTOS, 1999).

Ao plano visivel, as pessoas procuram tais locais com o objetivo de
firmarem ou evocarem sua crenca. Quando a vida coletiva alcanca certo grau
de intensidade e a manifestacdo religiosa se materializa, o homem transforma
0 meio para que os ambientes de representacfes sagradas ocupem os lugares
no espaco urbano. O espaco pode, portanto, ser articulado por meio de grupos

sociais que vivenciam uma dimenséao simbdlica, religiosa e cultural.
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No contexto material e concreto, que é visivel, h4 de se considerar os
cemitérios por um viés sagrado, tendo em vista os tumulos e mausoléus
representarem estruturas que recordam a igrejas e por conter, no interior das
necrépoles, a presencga constante de simbolos, exteriorizacdes e vivéncias
sagradas.

No imaginério simbolico, por sua vez, analisamos 0 espaco cemiterial
também como espaco invisivel da religido, em virtude das concepc¢des de
salvacdo e ou condenacio no post-mortem?’ que os fiéis acreditam. De acordo
com Barboza (2013), o homem passou a conceber-se dentro de uma atmosfera
gue vai além do visivel, do concreto ou do aparentemente natural. Nesta
perspectiva, manifestam-se os mitos, a magia, as religides a fim de responder a
crise criada pela morte.

Isso porque, desde os tempos remotos, 0 homem procurou se conectar
com as realidades transcendentes em busca de respostas para a morte.
Carneiro (2012) assevera que todas as sociedades arcaicas praticaram ritos
gue envolvessem suas crengas no além, procurando facilitar a entrada em uma
nova vida.

Isto €, os rituais da morte seriam uma espécie de continuidade da vida,
pois se torna mais palpavel vivencia-los do que encarar a realidade da morte
de fato. Para Barboza (2013) os valores da vida, da sexualidade e fertilidade
podem orientar o simbolismo dos sepultamentos, porque o0s sistemas coletivos
da cultura indicam a existéncia de reacfes emocionais e relacdes simbdlicas
vinculadas a morte.

Nos ritos, entender a relacéo entre religido e espaco € relevante devido as
defluéncias desencadeadas dentro de um contexto social em que o homem se
apropria do lugar de vivéncia em um dado territério, 0 ressignifica e gera
conhecimentos [sagrados] dentro do espaco.

Nesse contexto, compreende-se que o0 componente primordial da
religido € o elemento sagrado, pois este se reverbera por um espaco
geografico, uma vez que a experiéncia religiosa parte da percepcdo de uma
presenca sacralizadora que esta imbuida em mistérios preconizadores da sua

existéncia. Cada religido se alicerca em uma experiéncia especifica com o

27 post-mortem tem o significado de apds a morte, posterior a morte.
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sagrado, sabendo-se que essa capacidade é tomada por mistérios e fascinios.
Tal realidade € repleta de mistérios porque esta carregada de simbolismo.

Justamente por essas simbioses de simbolos sagrados encontrados em
ambientes cemiteriais € que consideramos as necropoles como locais imbuidos
de religiosidade, pois sdo ambientes nutridos de manifestacdes miticas, mesmo
gue em sua posicao habite individuos completamente seculares. Essa reflexao
se baseia na consideracdo que Eliade (2001) faz ao pressupor que nenhum
espaco € puramente profano, porque o homem ndo consegue abolir
completamente o comportamento religioso, ainda que tenha optado por ser
descrente.

O autor salienta as especificidades dos espacgos sagrados, sendo estes
heterogéneos em suas representacfes simbolicas, pois “para o homem
religioso, o espaco ndo é homogéneo: 0 espaco apresenta roturas, quebras; ha
porcbes de espaco qualitativamente diferentes das outras” (ELIADE, 2001,

p.25). Do mesmo modo, Rosendahl aponta que:

[...] um campo de forcas e de valores que eleva o homem religioso
acima de si mesmo, que o transporta para um meio distinto daquele
no qual transcorre sua existéncia. E por meio dos simbolos, dos mitos
e dos ritos que o sagrado exerce sua funcdo de mediacdo entre o
homem e a divindade. E € o espaco sagrado, enquanto expressao do
sagrado, que possibilita a0 homem entrar em contato com a realidade
transcendente chamada deuses, nas religides politeistas, e Deus, nas
monoteistas. (ROSENDAHL, 2001, p.30).

Do ponto de vista terreno, o sagrado se encontra em um ambito
superior, inalcancavel ao homem, mas que |lhe confere valor sobre a vida,
sobre seu Ser. Eliade (2001, p.116) afirma que “ndo se deve esquecer que,
para o homem religioso, a sacralidade é uma manifestacdo completa do Ser”.

Assim, o sagrado €, para o homem, a completa vivacidade e impulso
para o seu Eu, pois o homem religioso € sedento do Ser. Nesta perspectiva, a
fé é cultura, ja que a religido transforma o homem, na busca pelo Ser, que se
molda aos desejos divinos — a si e a sociedade. A fé, portanto, se desenvolve
enquanto cultura, pois fé € cultura. Neste sentido, o sagrado € uma categoria
importante na cultura, logo que ela diz ao homem quem ele é; como agir e

como deve se inserir no espaco em que vive.
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Para Barboza (2013), ndo importa o contexto histérico em que o homem
religioso esteja inserido, ele sempre tera a certeza de que ha uma realidade
absoluta que € o sagrado. Portanto, as realidades sagradas desempenham
acbes e transformacdes espaciais. Inclusive o culto aos mortos é um
‘componente importante na estrutura social através de uma ordem politica
baseada no cerimonial-ritual de morte e religido, que colocou, em ambito
humano, elementos desconhecidos como a morte e o sagrado.” (BARBOZA,
2013, p. 128). Desta forma, “o espaco sagrado € o locus de uma hierofania, isto
é, 0 espaco é o locus da manifestagdo do sagrado” (CORREA, 1998, p.123)".

Rosendahl (1996, p. 30) aponta que “o espago sagrado € campo de
forcas e de valores que eleva o homem religioso acima de si mesmo [...] E por
meio de simbolos, dos mitos e dos ritos que o sagrado exerce sua funcéao de
mediacao entre o homem e a divindade.” Desta maneira, por meio da
sacralizacdo dos espacos, a religido insere uma ordem que faz com que as
experiéncias religiosas sejam capazes de conceber formas espaciais com seus
simbolos que envolvem os lugares, tornando-se significativos para o homem
gue cré, tendo em vista que, ao evocarmos a sacralidade de um lugar, as
significacdes passam a fazer parte da percepcdo do individuo, a partir da
relacdo sujeito-lugar. E por meio do espaco sagrado que o homem cria
familiaridade e identidade com o lugar, podendo ser de forma individual ou
coletiva.

Portanto, compreendemos que os atos funebres, as premissas de
enterramento e os proprios cemitérios sdo heranca de uma cultura religiosa e
sagrada, porque “o rito [funebre] tem uma eficacia simbdlica e por isso ele é
profano s6 na aparéncia, porque se alia naturalmente ao sagrado.” Conforme
nos afirma BAYARD apud MORENO (2012, p. 05).

Assim, compreendemos que 0S espacos cemiteriais estdo instituidos
nessa relacdo das instancias sagradas no espaco enquanto sistemas
percebidos e vivenciados através dos sentidos, porque “em muitas culturas
religiosas a realidade sensivel é inerentemente sagrada, na medida em que faz
parte do mundo da natureza.” (GIL FILHO, 2002, p. 48).
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3. CEMITERIOS EM SERROLANDIA — A DISPUTA DO SAGRADO PELO
SAGRADO

CAPITULO Il



3.1. Os Cemitérios em Serrolandia e a Criagao do “Cemitério dos Crentes”

Eu s6 ouco sempre uma critica. O povo diz: venha ca, em Serrolandia

tem o cemitério dos crentes e dos catolicos. Eu digo: ‘tem” — ‘e
porque foi isso? No dos crentes ndo enterra catélico?” Ai eu digo:
enterra todo mundo! Ai o povo ndo sabe da histéria e fica inventando,
gue é porgue os crentes ndo querem enterrar catélicos. (Sr. Antdnio
Pacheco, 2019).28

A fala do Sr. Antbénio Pacheco, conhecido como “Anténio Mocé”, que diz
ser filho da primeira pessoa a ser enterrada na necropole protestante em
Serrolandia, demonstra as territorialidades religiosas ocasionadas pela
existéncia do “cemitério dos crentes” na localidade. Além de seu Anténio,
entrevistamos outras pessoas, a fim de compreender como se deram 0s
conflitos territoriais ocasionando na constru¢cdo do cemitério. Nossa primeira e
principal intencdo ao aplicarmos as entrevistas, seria buscar a unificacdo de
discursos entre os participantes, em busca da verdade. Contudo, mais tarde
compreendemos que na historia oral ndo ha verdades ou mentiras, ha apenas
recontos daqueles que viveram ou herdaram partes da histéria a partir de suas
construcdes e visdes de mundo refletidos pela memdria.

A caracteristica primordial da fonte oral se encontra na riqueza
apresentada pela teia de sensacles, vivéncias e emocdes expostas pelo
depoente ao pesquisador. Nela, apontam-se significacdes que s6 o ouvinte é
capaz de apreender a partir da entonacdo e das impressfes que s&o
transmitidas pelo entrevistado, os quais, muitas vezes, ndo sdo demonstrados
na forma escrita.

Segundo Portelli (1997), deveras as narrativas orais se mostram
contraditorias, conforme a entonacdo conferida pelo narrador, principalmente
guando se observa as regras gramaticais. sem levar em conta a questédo
emocional que estdo implicitas nos discursos, quanto a forma de abordar o
assunto, as pausas, as mudancas de linguagem e oscilacées, que se exibem
mais no ouvir, que no escrever.

No entanto, ndo considerar tais elementos implica em homogeneizar o
sentido emocional das narrativas ao padrdo da racionalidade das fontes

escritas, porque o diferencial das fontes orais esta no fato de apreendermos “o

28Entrevista com Antdnio Pacheco, realizada em 07 de fevereiro de 2019.
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lado emocional do povo, quanto ndo sé ao que fez, mas o que queria fazer, o
que acreditava estar fazendo e o que agora pensa que fez.” (PORTELLI, 1997,
p. 31).

Desta forma, a utilizacdo da narrativa oral permite que absorvemos mais
os significados do discurso do que o evento em si. Sob essa perspectiva, a
partir das narrativas de seis serrolandenses?®, encontramos na histéria dos
espacos funebres em Serrolandia duas versdes para a constru¢cao do cemitério
protestante, que suscitou na separagdo mortudria entre a populacao: a primeira
diz respeito a expressdes de intolerancia religiosa por parte dos lideres
catdlicos, com o pressuposto de que o cemitério municipal ndo poderia receber
hereges e excomungados em um campo santo, como também é conhecido o
espaco cemiterial; a segunda versao assevera que a divisdo mortuaria ndo se
deve a religido, mas se deu unicamente por questdes politicas.

Para explicar essa divisdo, iremos contextualizar historicamente a
realidade funeraria em Serrolandia desde o inicio de sua formagdo: no
municipio ha trés cemitérios, sendo dois publicos municipais e um especifico
para o enterro de protestantes. Até a década de 1960 existia somente um
‘espagco comunitario” municipal designado para o enterro dos mortos,
construido ainda na década de 1930, quando Serrote era apenas um arraial.

Antes de sua construgéo, a populagdo costumava enterrar seus entes
em terrenos de fazendas, tendo em vista a maioria do povo residir na zona
rural. Muitas vezes essas fazendas viravam cemitérios improvisados, por terem
sido formados aglomerados de tumulos. No desejo de firmar um local para o
sepultamento aos mortos, o proprio povo de Serrote decidiu pela constru¢do do
espaco comunitario, a fim de obter um lugar adequado para visitar e rezar
pelos seus falecidos. Entdo, sem ordem ou mandato politico, o proprio povo
construiu 0 espago comunitario para o enterro da populacao.

No entanto, esse cemitério logo teria a necessidade de ser desativado,
devido ao acelerado crescimento da comunidade, sendo necessario que fosse

construido outro espaco cemiterial, pela perspectiva de uma célere lotacdo no

2 Em relacdo as discussbes de todo o trabalho, foram entrevistados 10 cidaddos
serrolandenses. Contudo, para que encontrassemos as explanacdes essenciais para a historia
da construcdo do cemitério protestante, encontramos a fundamentacdo necessaria em 06
pessoas. Quando percebemos repeticdo de discursos, optamos por encerrar as entrevistas e
apresentar/analisar as narrativas aqui expostas.

73



espaco, podendo, de forma rapida, ndo comportar novas sepulturas e dificultar
a dindmica sepulcral na localidade.

Com a desativacdo do espago comunitario, em 1962 se iniciou a
construcdo do novo Cemitério Municipal Anizia Carneiro de Magalhées,
disposto a abranger toda a populagao serrolandense, sem distingdo de credos
ou condicdes sociais. Nesse momento, 0s protestantes ja tinham chegado na
cidade e os conflitos entre catdlicos e batistas estavam acirrados, em virtude da
progressiva conversao de catolicos para a nova denominacao religiosa que
chegara a localidade. Entéo, as controvérsias se deram ndo somente no ambito
institucional e pessoal, mas levaram a divisdo da populacdo em outras
instancias, com a criacdo do cemitério protestante.

Uma das versdes dessa construcdo € que no periodo em que a Igreja
Batista chegou a Serrolandia, a Igreja Catdlica detinha por muito tempo a
hegemonia sobre os espacos locais. Como o catolicismo estava em conflito e
teoricamente ameacado, as perseguicdes passaram a ocorrer inclusive para o
enterro de mortos protestantes, numa tentativa de demonstrar poderio e
hegemonia.

De acordo com Carlos Augusto, ex-presidente da ACESE [Associacao
Cristd Evangélica de Serrolandia] e filho de uma das primeiras fiéis da Igreja
Batista, o cemitério protestante foi formado apds expressdes de intolerancia

religiosa por parte de lideres catélicos:

A Igreja Batista foi a primeira instituicdo na cidade. Na realidade a
igreja catdlica tinha a paréquiazinha e tal, mas era s6 uma
capelazinha ainda, ndo era a construcao da igreja, mas a primeira
instituicdo mesmo, criada como igreja, foi a Igreja Batista, entdo na
época que era congregacao ainda, a capela da Igreja Catdlica ficava
exatamente onde é a Igreja matriz hoje, e a Igreja Batista ficava ali
perto, praticamente uma na frente da outra [...]. O que aconteceu foi
que um irmao faleceu e foi pra enterrar no cemitério catélico e o
padre que tava na época proibiu e disse que la era “campo santo”.

Como os protestantes daquela época eram excomungados da Igreja
Catdlica, entdo ndo podia enterrar um corpo excomungado. Sei que
criou essa confusédo durante um dia todo. Passou uma noite todinha
nessa confusdo, enterra, ndo enterra... Por fim, Pedro Crente® cedeu
uma parte do terreno dele para enterrar esse irméo, cercou uma parte
do terreno e colocou como se fosse um local santo. A partir dai, todo
crente que morria era enterrado nesse local do irméo.

30 pedro Fernandes, mais conhecido como Pedro Crente, foi um dos primeiros adeptos a
religido protestante em Serrolandia.
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Ai ndo tinha estrada, era uma confuséo, tinha que passar por debaixo
da cerca. Por fim, depois de muito tempo é que fizeram uma estrada
para poder passar quando viesse um caixdo. Ai se instituiu, no meio
do mato, esse cemitério. Flori®! depois resolveu passar uma estrada
justamente em frente ao cemitério, para facilitar isso.%?

De acordo com o entrevistado, o padre foi quem proibiu o enterro de um
fiel protestante no cemitério municipal, porque uma necropole significava para o
povo um “Campo Santo” e, como o cidadéo falecido pertencia a denominacgéo
evangélica, ndo caberia um corpo “herege” e “excomungado” em um local
sagrado. Casos como esses ocorreram no Brasil ainda no século XIX, como
nos conta Santos (2008), que o vigario-geral de Pernambuco proibiu o
sepultamento de um homem porque morrera de suicidio e pertencia a “seita”
protestante, afirmando que “as leis da igreja catdlica proibem o enterrar em
solo sagrado os que se suicidaram [...] acrescendo a circunstancia no presente
caso de ser o falecido protestante, o que ainda é outro impedimento”
(SANTOS, 2008, p 216).

Entretanto, na época do Brasil Império, a Igreja ainda era regida como a
religido oficial do Estado e tinha o poder de determinar as acdes religiosas em
seu territério, o que difere por completo do periodo de impedimento do
sepultamento ocorrido em Serrolandia, ja que o Estado era laico.

Assim, sobre a assercdo de Carlos Augusto, ndo nos cabe questionar os
seus relatos, pois as memarias ndo devem ser contestadas, apenas refletidas e
interpretadas. No entanto, nos cabe analisar o periodo da ocorréncia dos fatos,
as circunstancias e o contexto da época, para compreender as realidades que
sdo expostas pelas narrativas.

Dada a fundamentacao de “heresia e excomunhao” argumentadas pelo
padre frente aos protestantes, expostos por Carlos Augusto, compreendemos
as motivacbes da construgdo protestante, mas ao mesmo tempo nos
guestionamos: a que ponto o padre teria poder para impedir o enterro de um
cidaddo no cemitério publico municipal, regido por autoridades politicas, no ano

de 1962?

31 Flori (Florivaldo Magalh&es) foi o primeiro prefeito de Serrolandia.
32 Entrevista com Carlos Augusto, realizada em 16 de janeiro de 2019.
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Se culturalmente ele detinha esse poder, justifica-se a construgéo de um
cemitério privativo para fins de liberdade religiosa. Ainda, se apresenta como
uma expressao de independéncia frente as perseguicbes, porque, segundo
relatos, os lideres evangélicos acreditavam que no novo cemitério municipal
nao haveria espaco para 0s protestantes, tendo em vista a sociedade
serrolandense pertencer, em maior parte, ao segmento catdlico.

Compreendemos essa “falta de espaco” a um sentimento de “nao
pertencimento”, devido as caracteristicas especificas relacionadas a doutrina
catélica sobre a escatologia®®, dada as diferencas dos rituais flnebres entre
protestantes e catélicos na realidade da morte. A “falta de pertencimento” seria
a auséncia de identificacdo com o local, j& que a maior parte dos mortos
enterrados no cemitério municipal seguia o catolicismo e consequentemente,
0s simbolos remetiam a este segmento. Tanto que hoje, o cemitério municipal
€ também conhecido como “cemitério catélico”. Portanto, “celebrar” a morte e
exterioriza-la ao modo protestante naquele periodo, marcaria uma acéo
revolucionaria de independéncia.

Contudo, ha outra versao a construcdo do cemitério protestante em
Serrolandia, expressa por seu Antbnio MocO, que também € protestante.
Segundo o0 mesmo, ndo houve qualquer perseguicdo catolica no periodo. O
motivo real para a idealizacdo do cemitério evangélico seria por questbes
politicas, porque o antigo cemitério comunitario estava lotado e o novo espaco
sepulcral municipal ainda nao tinha sido inaugurado, entdo o poder publico
embargou o enterro de seu pai, pois 0 novo cemitério municipal ndo deveria ser

utilizado antes da inauguracao.

O cemitério era perto da casa de Binezinho®*, mas tava cheio, quando
completou [incompreensivel a fala] tava construindo o cemitério novo,
foi quando pai morreu. Ai eu falei com Agenor® para enterrar no
cemitério novo. Ele disse que ndo, que botava no de ca [no velho] e
depois arrancava 0s 0sSs0s e colocava no novo.

33 “Doutrina que analisa o destino final da espécie humana e da Terra (mundo), apresenta-se,
geralmente, no discurso apocaliptico ou profético.” (https://www.dicio.com.br/escatologia/,
Acesso em 18 de fevereiro de 2020).

34 Aqui, seu Antonio se refere ao antigo espago comunitario.

35 Agenor era o zelador responsavel pela administragdo do Cemitério Municipal.
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Segundo seu Antbnio, quando o novo cemitério municipal fosse
construido, o prefeito permitiria a retirada de ossos dos familiares no espaco
comunitério para serem transferidos a nova necropole. Uma agdo um tanto
guanto questionavel, diante das orientacfes higienistas em ndo mexer nos
corpos em decomposicdo, além de ser um ultraje as percepcbes sagradas
sobre a morte, pois o corpo morto ndo deveria ser violado. Entretanto, em
outras entrevistas confirmamos a recomendacgédo politica em deslocar 0s 0ssos
para 0 novo cemitério.

Com isso, seu Antbnio afirma que a administracdo do cemitério
municipal proibira o enterro do seu pai meramente por perseguicao e

autoritarismo politico:

Ai comecaram a construir o novo. Tava quase pronto ja. Ai pai
morreu. Me disseram: “ndo pode, ndo pode enterrar no cemitério
[novo] sem inaugurar. Enterra no velho e depois tira 0os 0ssos e
coloca no novo. S6 pode enterrar no novo depois de inaugurar”. Ai
pra ndo enterrar duas vezes, porque 0 corpo ainda ia t4 novo, eu e
Olindino, falamos com Pedro Crente e ele vendeu o terreno. Ele doou
um pedaco do terreno e fez o cemitério. 6

Interessante frisar que optamos entrevistar seu Antonio pelo fato de
possuir vasta idade e provavelmente ter lembrancas sobre os acontecimentos
histéricos da cidade. O que nao imaginavamos é que ele teria participado
ativamente desse processo divisorio, sendo o “ponta pé” para a construgao do
cemitério evangelico.

Seu Antbnio ao momento da entrevista se encontrava um tanto
fragilizado, pois recentemente havia passado por problemas de salde e sua
fala muitas vezes se tornava incompreensivel. Desta forma, sua esposa, dona
Dinalva, complementava as lembrancas nos assegurando esse processo:

Olha, arrumou la esse cemitério evangélico foi porque nao aceitaram
botar [0 corpo] la no novo que tava fazendo, porque tinha que
inaugurar. Ai tinha que pagar, botar, rancar, botar capa e depois
rancar os 0ssos pra botar pra |4 no novo. Ai Antbnio ndo aceitou e

Pedro Crente doou um pedago do terreno e depois a Igreja Batista
comprou mais terreno.%’

36 Entrevista com Anténio Pacheco, realizada em 07 de fevereiro de 2019.
37 Entrevista com Dinalva Menezes Sampaio, realizada em 07 de fevereiro de 2019.
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Quando questionado sobre a suposta perseguicdo do padre da época,

dona Dinalva, que também é protestante, interviu e afirmou que nunca existiu:

Olha, pra dizer a verdade, nunca teve isso de padre ndo. Nenhum
padre ndo foi contra isso, ndo teve nada disso. Ndo pode botar a
culpa no padre ndo, que nao foi isso. Nenhum padre, nem pastor ia
proibir uma coisa dessa. N&do pode.®

O casal afirma que n&o houve qualquer tentativa de perseguicéo catélica
para o sepultamento de um protestante da época. Optamos por entrevistar
pessoas evangélicas a fim de fugirmos um pouco de discursos tendenciosos
em prol do catolicismo, ja que supostamente seriam as perseguicdes religiosas
(catdlicas) as principais motivacdes para a construcdo do cemitério dos
crentes. Entretanto, percebemos que mesmo os protestantes foram imparciais
no sentido religioso do discurso, nos afirmando com veeméncia que nao houve
qualquer tipo de perseguicao religiosa®.

A importancia em conhecer os participantes dessa histéria se reflete no
privilégio em compreender o modo como as memorias sdo expostas, sendo
relembradas com um saudosismo que chega a nos transmitir o sentimento. A
maneira como as narrativas sado reinventadas, selecionadas e testemunhadas,
nos inquieta a conhecer o passado por eles vivido e que, de certa forma, nos
alcanca. Santana (1998, p. 138) afirma que na reelaboracdo das memdarias, 0s
sujeitos “mostram-se capazes de enfrentar as tradicbes seletivas com a
qualidade de sujeitos ativos de sua prépria histéria.”

Entendemos também as confusGes inerentes as lembrancas dos
entrevistados, porque a memoria pode ser falha e carregada de romantismos e
nostalgias. Todavia, alguns temas séo raros dados a dificuldade que apresenta
e, entre essas dificuldades, a que sobressai sdo os das fontes. A escassez de
documentos para estudar um grupo que nao tinha como pratica 0s registros
escritos, impde um obstaculo maior, porém os rastros desse grupo e de sua
vida ndo foram apagados da memodria das pessoas que viveram naquele
periodo. Sendo assim, as memodrias sdo fontes essenciais para entender a

problematica.

38 Entrevista com Dinalva Menezes Sampaio, realizada em 07 de fevereiro de 2019.
39 Entrevistamos também outra senhora protestante e uma catdlica, para compararmos os
discursos de cunho religioso.
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Ao realizar a entrevista com seu Antbnio, descobrimos um novo tracgar
da histéria, através de um depoimento saudoso e cheio de propriedade nas
expressbes. Por muito tempo, acreditamos que as manifestacoes de
intoleréncia religiosa eram os Unicos e mais latentes motivos para uma divisao
mortuaria em Serrolandia. Entretanto, o reconto dos entrevistados revelou uma
face até entdo desconhecida, outrora obscura, nos anunciando uma nova
composicao para essa historia.

Dentre as testemunhas encontradas, outra narrativa se aproxima do
discurso de seu Antbnio, sem que mencionemos 0 contato com o mesmo. A
entrevistada Vilce Vilas Boas, catdlica, filha de um dos fundadores da cidade,
pessoa que presenciou tais momentos em Serrolandia, relatou-nos acerca da
construcédo do cemitério dos crentes e assegurou-nos, também, que ndo houve
desentendimentos religiosos na construcédo do cemitério protestante, uma vez
gue foi motivado por questdes politicas.

Naquele periodo da constru¢cdo do cemitério, a politica em Serrolandia
era expressa por um poder praticamente “doméstico’, em que o0s
representantes se utilizavam de modelos clientelistas e coronelistas em troca
de que 0 povo se apossasse quase obrigatoriamente dos seus ideais,
adentrando inclusive no campo afetivo das relagdes entre candidato e eleitor.
Nessa época, especificamente entre as décadas de 1960 a 1980, os confrontos
eram intensos e a populacdo se dividia entre dois grupos partidarios: o
Chapéu-Branco e o Chapéu-Preto.

Segundo Vilce:

4°Em Serrolandia a politica era muito forte e Flori era 0 Manda-Chuva
de tudo, ai morreu o pai de Anténio Mocd, entdo Flori mandou
investigar se o pai dele era Chapéu-Branco ou se era Chapéu-Preto,
ai quando descobriu que era Chapéu-Preto, disse que néo ia dar
ousadia de deixar enterrar no cemitério novo, porque tava esperando
até o governador pra inaugurar, que parece que era cabeca branca*'.
Ai disse que nao ia deixar ndo; que ele enterrasse no outro cemitério
que ainda tinha vaga. S6 que Anténio Moc6 nem crente era, mas a
confusdo toda foi porque como o cemitério tava cheio e ia ser
mudado as ossadas para o outro, me diz ai como é que ele ia mudar,

40 Entrevista com Vilce Vilas Boas, realizada em 14 de julho de 2019.

41 Nesse trecho percebemos um pequeno equivoco, pois “Cabega Branca” era o apelido do ex-
governador da Bahia, Antbnio Carlos Magalhdes (ACM). Entretanto, fazendo uma ligacéo das
datas do ocorrido, o governador da época era ainda Juracy Magalhaes, vindo ACM a ser eleito
somente 10 anos depois.
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se o corpo do pai dele ainda ia ta novo? Ai Antdnio Mocé teve uma
briga feia, uma briga até de facdo com Angelino®.

As inimizades ocasionadas em nome dos grupos Chapéu-Branco,
liderado por Florivaldo Magalh&des (Flori), e Chapéu-Preto, liderado por Jaime
Franco, alcancavam inclusive o campo da morte, ocorrendo até mesmo
assassinatos e constantes desavencas em prol dos partidos. Ou seja, a "guerra
religiosa" de confissOes historicamente rivais, faz permanente intercambio com
as guerras politica de clas familiares historicamente também rivais.

As disputas pelo controle e dominacdo do territério iam para além das
ambicdes em obter poder politico, pois alcancava um coletivo subalterno que
“vestia a camisa” dos seus lideres para serem “vestidos” pelo clientelismo apds
a eleicao.

Por isso, seu Flori, representante politico da época, lider do grupo
Chapéu-Branco, foi verificar a procedéncia politica do pai de seu Antdnio. Ao
descobrir ser adepto do Chapéu-Preto, proibiu o enterro no novo cemitério
alegando a necessidade de inauguracdo por autoridades maiores, como o0
governador do estado, iniciando, a partir desse fato, a historia diviséria da
“Cidade dos Mortos” em Serrolandia.

Segue-se o relato de Vilce:

Com toda essa confusdo, Pedro Fernandes [Pedro crente] era muito
rico. Ele era da Igreja Presbiteriana, mas nao existia em Serrolandia
Igreja Presbiteriana®®, ai ele pegou e fez doac&o de um terreno pra

Anténio Mocé enterrar o pai, s6 que foi um pedacinho pequeno, que
era so pra fazer a cova do pai.

Com isso tudo, Serrolandia ndo tinha paroco na época, entdo eu
acho que pertencia a Capim Grosso, se eu ndo me engano era padre
Osmar. Ai o povo foi atras do padre porgue, como é que podia ter um
cemitério e ndo deixar enterrar o homem? Nessa época, nem Antdnio
Mocd, nem o pai era crente. Eram catélicos. Ai o padre disse que ele
nao podia fazer nada, que ia conversar com o prefeito, ai foi. O
prefeito falou que ainda existia o outro cemitério, que era pra enterrar
la, porque o0 novo ndo tinha terminado de construir. Mas era mentira,
ja tava sim concluido, s6 tava esperando a data da inauguracédo do
governo. Sei que passou o tempo, como foi seu Pedro Fernandes,
gue era crente, que doou o terreno, o povo da Igreja Batista comprou

42 Aqui percebemos coesdo nos relatos de Sr. Antonio Pacheco e Vilce, embora haja uma
pequena confusdo em relagdo ao nome do zelador do Cemitério Municipal, que para Sr.
Antbnio, se chamava Agenor, enquanto para Vilce, Angelino, 0 que nao altera a discursividade
dos envolvidos e o contexto geral da estoria.

43 De acordo com Rios Janior (2012), Pedro Crente, mesmo sendo presbiteriano, teria se unido
aos batistas para implementar o protestantismo em Serrolandia.
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mais terreno ao proprio Pedro Crente. Ai nessa historia toda, Antonio
Mocé se converteu e depois disso comecaram a dar o nome de
Cemitério Evangélico.**

Ao ouvirmos a narrativa, chegou ao momento da entrevista um sujeito da
comunidade que optou por ndo ser identificado, no qual complementava as
lembrancas que lhe ocorria. A impressdo € que, depois de tantos anos, 0s
abusos politicos ainda |he incomodavam e, de maneira inconformada com a

situacao, relatava os agravos dos patronos politicos da época:

Olha, foi Flori que ndo deixou enterrar. E digo mais, o prefeito era tdo
descarado que ainda foi pra o enterro do pai de Anténio Moco e
chegou 14, disse que ia demitir o zelador, que era Angelino na época,
porgue tinha proibido de enterrar o homem. Ainda disse que Angelino
nunca foi l& conversar isso com ele, que ele [0 prefeito] nunca tinha
proibido o enterro e que isso era um absurdo, que ia demitir o
homem. Pura descaracéo, porque na realidade quem decidiu foi ele.*

De fato, os ultrajes politicos no uso do territorio e pelo controle local
eram ostensivos. O povo ficava a mercé das decisdes de seus candidatos e
guem nao seguisse o0 que fosse imposto, era perseguido até o fim do mandato
eletivo. Principalmente as sociedades do povo simples eram caracterizadas
pela dependéncia dos recursos pessoais do politico, circunstancia oriunda do
contexto social, cultural e econébmico da época, em que 0O progresso nao
alcancava determinadas localidades em detrimento do isolamento das cidades
do interior no passado, especialmente as de pequeno porte, sem acesso a
muita informac&o e com pouca mobilidade populacional.

Diante dessa forca politica, a populacdo que ja se dividia em embates
partidarios passou a se dividir na morte. Assim, segundo os entrevistados, néo
por questdes de fé ou diferencas doutrinarias, mas por perseguicdes politicas,
Serrolandia passou a ter um cemitério evangélico. Contudo, ndo descartamos a
possibilidade de haver alguma intencionalidade religiosa na doac¢ao do terreno
por Pedro Fernandes, principalmente pela organizacdo batista ao se dispor em
comprar mais lotes para dar continuidade ao cemitério protestante.
Provavelmente a obra se deve a um anseio radical diante do contexto da

época, motivados por um desejo de liberdade.

44 Entrevista com Vilce Vilas Boas, realizada em 14 de julho de 2019.
45 Entrevista realizada em 14 de julho de 2019.

81



Acreditamos que tais atitudes se reverberam pelo campo das crencas,
porque ha diferencas muito especificas entre as visdes de morte entre 0s
segmentos catdlico e protestante. Para o evangélico, o culto ao morto é
negado, os simbolos séo retirados e a fé no além-mundo requer atitudes que
diferem da premissa catélica de salvagdo. Em seus imaginarios salvacionistas,
as premissas do catolicismo séo falhas, carregadas de erros, podendo levar a
condenacdo. Portanto, a separacdo mortuaria marcaria, naquele momento, ndo
somente a divisdo de corpos, mas a separagao dos “salvos” e “ndo-salvos”, dos
“convertidos” e “mundanos”.

Vilce ainda nos afirmou que a rendi¢cdo para a divisdo funebre néo foi
algo simples a ser aceito, especialmente pelos fiéis catélicos, que foram em
busca do padre a fim de conseguirem um impedimento para a separagéo.

Presumimos que essa resisténcia catolica a construcao do cemitério dos
crentes se deve a necessidade de controle do territério, haja vista o0 municipio
ser, até entdo, majoritariamente dominado pelo catolicismo. A independéncia
batista em instancias outrora coletivas indicaria, com isso, o fim da hegemonia
catélica no municipio. O que provavelmente causou preocupacoes aos fiéis da

época:

Depois disso tornaram voltar a falar com o padre, dizendo que como
€ que podia existir em uma cidade que nunca se viu falar de cemitério
de crente e cemitério catdlico ter isso. Ai o padre disse que todo
mundo se acalmasse, que nao tinha problema nenhum, que na
realidade tinham muitas pessoas que iam querer enterrar no catolico
porque ja tinha familiar, que n&o era pra ser proibido e ninguém podia
se meter nisso ndo, que cada um com seu jeito, com a sua fé e que
também no evangélico eles ndo iam ter cruz, ndo ia ter santo, nao ia
ter vela, entdo que eles deixassem.*® Agora se alguém da familia
quisesse enterrar porque tinha familiar l1a, mesmo crente e a pessoa
sendo catélico, que eles também nao podiam proibir.

Mas também eles nunca proibiram nao, ja aconteceu logo no inicio de
ter catdlico, morrer e ser enterrado la. Aconteceu com uma pessoa
antes da inauguracao, ai eles aceitaram enterrar 1a, sé que como o
cemitério era novo, 0 povo comecou a enterrar no da saudade*’
mesmo e foi enterrando, ai de vez em quando vinha um evangélico
gue tinha um avé, um esposo ou esposa, ou filho, ai enterrava no
proprio catolico. Agora ndo teve confusdo ndo, a confusdo foi mais

46 percebemos aqui como os simbolos descritos sdo importantes para os fiéis catélicos que, na
morte, os utilizam como via de oracdo e santificacdo da alma. A falta destes no cemitério
protestante seria uma grande perda para o fiel catolico.

47 Aqui, Vilce se refere ao Cemitério Municipal Anizia Carneiro, que fica localizado na Rua da
Saudade.
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por politica do que no sentido de religido. O padre so veio pra ver se
o prefeito deixava enterrar, mas néo foi questdo de religido ndo*e.

O sacerdote nesse periodo significava uma grande autoridade a ser
respeitada, inclusive pelos chefes politicos. Por isso, segundo a entrevistada, o
padre foi convocado somente para intervir junto ao prefeito, e ndo por ter
participado de desentendimentos religiosos.

Principalmente pelo fato de ser a Gnica entidade religiosa até a década
de 1950, os padres ocupavam-se ndao somente das questdes religiosas, mas
também dos movimentos socioculturais dos municipios a que faziam parte.

A Igreja Catolica, até determinado periodo, muitas vezes desempenhou
uma influéncia maior que a do estado na localidade, pois para além da
manutencao espiritual do povo, tinha sua area de atuacdo estendida para as
guestdes sociais, principalmente porque o0 estado naquele momento nao
chegava a determinadas regides. Segundo Vasconcelos (2009), se néo fosse a
implementagdo de uma Escola Paroquial pelo Padre Alfredo Haasler, os
habitantes de Serrote teriam de aguardar por mais de 10 anos até o surgimento
da primeira Escola Estadual na localidade.

Isso reflete o que Rosendahl (1997) discute acerca da influéncia das
religibes em aspectos politicos e sociais, ao afirmar que os casos de devocao
popular demonstram que religido e politica ocorrem respectivamente num
espaco e tempo especificos. Essas discussdes se associam com a perspectiva
de que separacéo Estado-Igreja “jamais resultou na privatizagao do religioso no
Brasil, nem muito menos na exclusdo mutua entre religido e politica”
(MARIANO, 2011, p. 254).

Fizemos contato também com dona Valdete Vilas Boas, uma das
primeiras congregantes da Igreja Batista em Serrolandia, que exprime com
gratiddo a benevoléncia do Sr. Pedro Fernandes, o “Pedro Crente”, que doou
as terras para que se iniciasse a historia da “cidade dos mortos” protestante no

municipio:

O que eu sei é que Pedro Fernandes [Pedro Crente] era da Igreja
Presbiteriana, quando ele chegou aqui ndo tinha a Presbiteriana e ele
comecou a congregar |4 na outra Igreja Batista. Como ele tinha

48 Entrevista com Vilce Vilas Boas, realizada em 14 de julho de 2019.
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terrenos, ele sentiu 0 desejo de doar pra fazer a Igreja Presbiteriana e
um terreno pra fazer um cemitério, que no caso ja tinha um, ai eles
fizeram outro, o evangélico.*®

Quando perguntamos se o cemitério foi oriundo de brigas ou
desentendimentos entre catdlicos e evangélicos, a mesma nos assegura que
nao: “N&o. Simplesmente porque seu Pedro tinha o prazer de doar esse
terreno, mas ndo houve nenhum aborrecimento, nada de anormal n&o.”>°
Questionamos também, se o cemitério era aberto para todos, independente de
religido: “Sim. Nunca houve separacéo nédo.”™!

Nesse periodo, eram intensas as tentativas de conversdo dos batistas
frente aos catdlicos, os discursos de fé perante as doutrinas de morte eram
evidenciados, de modo que os lideres batistas salientavam as possiveis
incongruéncias biblicas na interpretacdo de salvacéo pelo catolicismo. Os ritos
eram questionados, a crenca no purgatorio, o uso de simbolos, os adornos, as
velas, dentre outras exteriorizacbes catdlicas eram postas no discurso de
conversao.

Essas acdes aconteciam em Salvador ainda no século XIX, como nos
afirma Silva (1998, p. 390): “Em Salvador, no século XIX e inicio do XX,
chegavam a distribuir folhetos nos dias de finados com as diferencas entre a
morte que eles acreditavam e a ideia de morte que os catdlicos concebiam.”

A luta pela hierocracia entre protestantes e catélicos na Bahia vem
desde o século XIX. Contudo, ha de se analisar o contexto dominante do
catolicismo na época e, sobretudo, a dificuldade de informacé&o pela populacéo,
sem acesso aos meios de comunicacdo. No caso de Serrolandia, embora o
progresso tenha chegado a passos lentos, no periodo da criacdo do cemitério
dos crentes ja existia a laicidade no Brasil e as territorialidades se refletiam de
forma mais intensa.

Apés a construcdo do cemitério dos crentes, foi mais claro para a
populacdo perceber as diferencas entre as duas denominacdes nos rituais
funebres. Exemplo disso é que para os protestantes o sentido da morte é

singelo e sem grandes paramentacdes, sem oracdes aos mortos ou sem

49 Entrevista com Valdete Vilas Boas, realizada em 19 de julho de 20109.
50 1dem.
51 1dem.
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bencdos do corpo, porque os fiéis “consideravam-se cidaddos do Reino dos
Céus e esta vida terrena era passageira, 0 que de fato importava era a vida
eterna na gloria do Senhor” (SILVA, 1998, p. 398 e 399). Na perspectiva
evangélica, somente a salvacdo do fiel € levada em conta no momento da
morte, mas nenhum ritual ajudaria essa alma chegar aos céus.

Em entrevista ao antigo pastor da Igreja Batista de Serrolandia, Djair
Guedes, que atuou por dez anos no municipio, nos justifica o porqué de nao

haver, para os protestantes, algumas especificidades ritualisticas:

Muito interessante a sua pesquisa. A maioria das pesquisas quer
manter distancia do assunto e s6 falam dele quando necessario.
Quando olhamos para os protestantes em seus ritos funebres
percebemos diferencas do ritual catélico. Um olhar apressado ou
simplista pode achar que faltam riquezas de amostras no ritual
evangélico. Longe disso. O protestante evangélico segue as
Escrituras procurando ver na Palavra toda a orientacdo espiritual. A
riqueza da sua fé é totalmente interior e sentimental. E ainda assim
os protestantes evangélicos buscardo sempre o equilibrio (dominio
proprio) nas emogdes, mesmo na morte. Nao fazem muitos enfeites
para o morto, embora procurem deixa-lo o mais belo possivel. E
possivel ver o belo na natureza morta.>?

Percebemos que em sua fala o pastor tece uma justificativa ao comparar
0s rituais catélicos com os protestantes, explicando a auséncia de riquezas nos
elementos simbodlicos da morte, pois sabe-se que, enquanto no axioma
evangélico ndo ha qualquer tipo ornamento com o morto, na doutrina catélica
h& um arsenal de simbologias e rituais antes e durante o sepultamento.

“Ver o belo na natureza morta” como menciona o pastor, remete a
crenca cristd da eternidade, onde todos, no juizo final, ressuscitardo para a
vida eterna e encontrardo a Deus. Diferente do catdlico, o protestante néo
exterioriza os simbolos e ritos, mas seguem a fé interior. Para Silva (1998, p.
396), “os batistas brasileiros acreditavam que a morte biolégica consumia o
corpo ‘que voltava ao pd’, mas a alma era uma parte incorruptivel que viveria
para sempre ou na gldéria ou na perdi¢cao eternas”. O corpo, entdo, morre para
este mundo e é consumido virando “p6”, mas a alma permanece para a “vida
eterna”, isto €, recebe a salvacao para ser edificada aos céus. Ou seja, a alma

apoOs a morte ja tem seu destino tracado para o céu ou inferno. Ao contrario da

52Entrevista com Pastor Djair Guedes, realizada em 29 dezembro de 2018.
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crenca catolica que, além dessa destinacdo, a alma pode ser elevada também

ao purgatério, fundamentacao escatologica que veremos a seguir.

3.2 Catolicos e Protestantes: diferencas doutrinarias nos rituais da morte

(e o surgimento de um novo cemitério municipal)

O ritual fanebre é tido como uma forma de passagem, utilizado para
atravessar as fronteiras entre o universo terreno e o celestial, o profano e o
sagrado. Isto €, sdo as normas essenciais para vivenciar as etapas necessarias
para alcangar a outra vida. Para Barboza, o rito de morte atua como um
reorganizador da sociedade que se estrutura apds o momento de caos e de
desordem ocasionada pela morte. (BARBOZA, 2013).

Nos rituais de passagem [da morte] cada crenca/doutrina religiosa se
estabelece conforme algumas interpretacdes especificas que se diferem umas
das outras, pois cada crenca tem seus ritos e seu modo de enxergar as
realidades da vida ou da morte. De um lado, alguns elementos se atraem e séo
vividos de modo comum, e de outro, contudo, se repulsam.

Em relacdo aos dogmas alusivos a morte e ao post-mortem, fizemos
uma anadlise acerca das diferencas e simbioses elementares entre os rituais
catélico e protestante®®, levando em conta as duas premissas doutrinarias
sobre a escatologia, a fim de compreendermos seus principios e julgamentos
no processo funebre e suas visbes acerca da finitude e salvacdo humana,
tendo em vista que essas diferencas se tornam cruciais para entender o
desmembramento entre catdlicos e protestantes nas realidades
cemiteriais/mortuérias em Serrolandia.

Para essa contextualizacdo, comecaremos discutindo sobre os rituais
catélicos que se iniciaram, a partir da oficializacdo do cristianismo, com um
processo de clericalizacdo da morte, de modo que as praticas funerarias foram
transferidas do dominio doméstico para o controle do clero. Ou seja, as
atitudes e concepcdes diante da morte passaram a ser firmadas pela Igreja em

uso do sacerdote, como a concessao de sacramentos, a liturgia especifica para

53 Como mencionado, na andlise protestante, analisamos propriamente a doutrina batista.
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0 momento da morte e dentre outros rituais que garantissem a boa morte e o
post-mortem.

A Igreja defende a ideia da ressurei¢cao de Cristo como via de salvagdo
para o cristdo. Para obter essa salvagéo, o fiel necessitaria, em vida, ou antes
da morte, entrar em comunh&o com 0s preceitos sacramentais, como a
confissdo, para a absolvicdo dos pecados; as indulgéncias e a comunh&o
eucaristica, além da pratica das “boas obras”. Costa (2012) acrescenta a
necessidade de motivacdo dos vivos para integrar a missa pelo sufragio de
seus mortos, “0 que permitiria aos que haviam sido privados de sua companhia
cumprir, por meio de um processo adequado, suas obrigacdes para como a
alma do defunto” (COSTA, 2012, p.04).

Na Igreja Catolica, sustenta-se a concepcdo de que Deus, em sua
infinita misericordia, oferece os sacramentos para que o fiel tenha uma boa
morte e alcance a salvacdo eterna. Inclusive, ha indulgéncias que se referem
ao ganho da presenca de um padre antes do perecimento, para que o fiel
obtenha o perddo dos pecados pelas méos do sacerdote, seja para instituir o
sacramento da uncéo dos enfermos, da confissdo, da comunh&o ou outro que
seja necessario, pois acredita-se que, com a sucessao apostolica, o proprio
Cristo habitaria pelas méos do sacerdote.

A Igreja fornece manuais com as formas de “bem morrer”, que visam
ordenar um imaginario social apoiado pelo temor em torno da morte. Por isso,
orienta aos seus fiéis os meios de obterem a salvacdo ou ndo de suas almas.
Em seu Manual, a Igreja recomenda as concessfes para o recebimento das

indulgéncias plenarias:

No caso da impossibilidade de haver um padre para administrar a um
fiel em perigo de morte os sacramentos e a béncédo apostdlica com a
indulgéncia plenaria a ela ligada, de que se trata no can. 468,
paragrafo 2, do CDC, concede benignamente nossa piedosa Mae
Igreja a esse fiel bem-disposto a indulgéncia plenaria a lucrar em
artigo de morte, com a condicdo de ter ele durante a vida
habitualmente recitado algumas ora¢bes. Para aquisicdo dessa
indulgéncia é louvavel empregar um crucifixo ou uma cruz. (MANUAL
DAS INDULGENCIAS, 1986, p. 43)

b

Quanto a presenca de um padre no leito de morte, comumente os

familiares ou os préprios enfermos que estdo na iminéncia da morte pedem que
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0 padre da pardquia se dirija até sua residéncia/hospital para prepara-lo para o
ultimo momento de vida, “desde que lhes dé um alivio da consciéncia de que
um dia ndo existirdo mais, desde que lhes dé esperanca numa forma de vida
eterna.” (ELIAS, 2001, p.12).

Sob esse contexto, nos recordamos dos trabalhos de Emilia Lima®4,
conhecida popularmente como dona Mila, cidadad serrolandense que foi
ministra da Eucaristia da Igreja Catdlica e, por frequentemente fazer visitas aos
doentes, testemunhou moribundos em iminéncia da morte. Ao perceber a vida
se findando, prontamente se dirigia, em sua devocéao, pela cidade em busca de
um padre, a fim de que fosse concedido os sacramentos ao abeirante®.

“Eu tenho tanta fé na ungdo dos enfermos, porque eu sei, eu sei que
com ela Cristo da a salvacgo.”™® Com essas palavras, dona Mila nos relatou
sobre a forga ontolégica do sacramento instituido pela Igreja para os ultimos
momentos de vida. Por costume, os fiéis da religido catdlica vivenciam o0s
rituais que consideram cruciais para a preméncia da morte, a fim de se
resguardarem e encontrarem moralmente a purificacdo diante de Deus. A
entrevistada declara que diversas vezes se conduziu ao sacerdote da paroquia
para que este concedesse ao moribundo a uncao dos enfermos.

Mas afinal, de onde se origina a singularidade do poder simbdlico do
sacramento da uncédo? Geertz (2008) vem orientar a reflexdo ao trazer uma
consideracdo sobre os simbolos religiosos e suas coexisténcias ontoldgicas,
cosmoldgicas, estéticas e morais, revelando as peculiaridades do poder dos
simbolos sagrados, a que a uncéo dos enfermos faz parte. Sob esse contexto,
os catodlicos acreditam que o 6leo da uncdo é um prenuncio sagrado gerado e
aplicado pelos representantes de Jesus por meio de rituais que estdo em sua
tradicao, ou, como no dize Geertz (2008, p. 94), “o poder desse simbolo
repousa claramente em sua abrangéncia, em sua produtividade ao ordenar a

experiéncia”.

54 Dona Mila obteve Medalha de Honra ao Mérito 08 de Marco, pela Camara Municipal de
Vereadores de Serrolandia, em reconhecimento aos relevantes servicos prestados a
comunidade no quesito religioso, com seus trabalhos sociais de visita aos doentes e presos do
municipio.

55 O abeirante se refere aquele que esta “as portas da morte”; que esta na iminéncia de morrer.
56 Entrevista com Emilia Lima, realizada em 22 de fevereiro de 2020.
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A concepc¢do de um Oleo sagrado sendo depositado em uma situacao
de enfermidade e morte gera significados de cura/salvacdo para o doente com
o intuito de encontrarem o refrigério da alma. Segundo Rosério (2017), a uncao
dos enfermos trata-se da cura e da oracdo na sua integridade para os
enfermos, “que nao se destina apenas para aqueles que estao perto da morte,
mas sim para todos 0s que se encontram em momentos de aflicdo, dor,
sofrimento ou angustias” (ROSARIO, 2017, p.12).

De acordo com a narrativa de Dona Mila, através da uncdo dos
enfermos o moribundo recebe a salvacdo e o perddo dos pecados e, assim

perfazendo, a alma alcancara a Deus, pois suas culpas Ihe foram perdoadas:

Olha, teve uma vez que eu visitei um doente e chamei o padre
guando eu achei que o enfermo ia morrer. J& chamei e eu tenho
grande fé na uncdo dos enfermos, porque em Tiago 5, 13 fala que se
alguém estiver doente, chame o sacerdote. Se aquele enfermo morrer
naquele dia ou naquela hora, a salvagédo é na certa, porque apaga
todos os pecados, e se nao morrer, também cobra a melhora. Eu ja vi
esse sacramento e com toda essa fé, esses dois resultados.%’

Segundo o Catecismo da Igreja Catdlica, a fundamentacéo escatoldgica
da uncado dos enfermos se encontra em S. Tiago, na passagem biblica que diz:
“‘Alguém dentre vés esta doente? Mande chamar os presbiteros da Igreja para
gue orem sobre ele, ungindo-o com 6leo em nome do Senhor. [...] se tiver
cometido pecados, estes Ihe serdo perdoados” (Tg 5, 14-15).” (CIC 1420-
1532). O perdao dos pecados, portanto, ocorre como via de salvacdo para a
vida celestial, uma vez que a uncdo dos enfermos, para aqueles que estédo
impossibilitados de confessar os pecados na hora da enfermidade, tem a
seguranca da absolvicao.

Questionamos se apds o padre oferecer o subsidio sacramental a
pessoa veio a Obito. A entrevistada afirma que sim, mas que ndo sO Vviu
pessoas morrerem, cOmo ja presenciou a cura apds o sacerdote ministrar 0os

sacramentos:

Eu ja vi enfermo de ta no hospital e levar o padre e a familia ndo
guerer aceitar. Mas a pessoa era catolica. A gente foi falar até com o
médico, ai o0 médico passou a ordem que podia fazer aquela uncao.
Ai o padre deu a uncdo. N&o é que aquela pessoa melhorou?

57 Entrevista com Emilia Lima, realizada em 22 de fevereiro de 2020.
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Melhorou, levantou e falou. E ndo morreu. Ficou curada! Foi
melhorando aos poucos, pela fé que a gente tem, e pelo santo 6leo. E
um sacramento de muita responsabilidade, tanto pra quem recebe
qguanto pra nds. Na verdade, nenhum ministro pode fazer isso,
somente o sacerdote. Mas teve essa cura. Até hoje essa pessoa ta
bem, ficou curada pela uncdo dos enfermos. Mas depende muito da
fé, a fé é tudo. Se a gente acredita no Senhor Jesus e nessa uncgao,
fica curado.

Entdo a ungdo dos enfermos ndo é s6 pra quem ta morrendo, é uma
forga pra quem ta doente, pra receber a cura. Nao é so pelo perdéo,
pela salvacdo ndo... é a cura também. Como aconteceu com aquele
enfermo que foi curado, pela ungéo. Tava de olhos fechados, passou
poucas horas, ele abriu os olhos, falou e ficou curado. E depende
tudo da nossa fé, né?%®

Dona Mila acredita com veeméncia na cura e absolvicdo a pessoa
enferma que se encontra em aflicdo. De acordo com Costa (2012), a Igreja
sustenta a sua doutrina em torno da morte e da ressurreicdo de Jesus como
visdo de salvacédo para a propria morte do cristdo. Ou seja, os fiéis esperam, na
Igreja, a consolacdo para os infortinios da vida e da morte. Outrossim,
entendemos que na doutrina catdlica ndo somente o leigo cuida da sua
salvacdo, mas recebe, com o auxilio dos sacramentos, ferramentas para
assistir na reconciliagdo com Deus e obter a vitoria eterna.

Os protestantes, por sua vez, que se originaram de um movimento
reformador em contraposicao a Igreja Catdlica, também buscam pela salvacao,
mas sem 0s aparatos sacramentais dos catolicos, como as indulgéncias,
comunhdo eucaristica ou sufragios. Diferente do catdlico, o protestante néo
atribui as vias de salvacdo aos sacramentos ou as boas obras, mas a fé e a
graca, pois o0 julgamento das pessoas ocorreria em vida. Antonio Bentué
chama essa postura de “simplificada ‘quase uma postura agnéstica’ ndo tratada
nas Escrituras, mas que sao perceptiveis através da leitura do kerigma pascal”.
(COSTA, 2012, p.3)

Contudo, ambas as duas confissGes de fé tém em comum a crenca na
ressurreicdo e a salvacdo da alma aos céus. Ou seja, a morte € apenas uma
passagem para se alcancar a ressureicdo e chegar a outra vida: a eterna, pois

como disse Costa (2012, p.06) “a ressurreicao seria entdo como um sinal, uma

58 Entrevista com Emilia Lima, realizada em 22 de fevereiro de 2020.

90



prova do Poder Divino fortalecendo o individuo que n&o temeria morrer, pois
buscaria na ressurreicdo a vida eterna”.

Todavia, ha oposi¢cdes fundamentais entre os dois segmentos na
percepcao da “outra vida” apds a morte terrena que sao cruciais de entender:
primeiro, os protestantes acreditam que a salvacdo nao depende das boas
obras e das a¢gbes em vida, mas unicamente da graca de Deus, mediante o
arrependimento do pecador e pela fé. No manual de declaragéo doutrinéria da
convencao batista brasileira, encontramos a afirmagdo que “a salvagcdo do
crente € eterna. Os salvos perseveram em Cristo e estdo guardados pelo poder
de Deus. Nenhuma forga ou circunstancia tem poder para separar o crente do
amor de Deus em Cristo Jesus.”®

Isto €, para o protestante, aqueles que foram eleitos estardo
resguardados ao reino dos céus, aguardando a ressurreicdo no seio de
Abrado, pois, “a morte do crente deixa de ser tragédia, pois ela o transporta
para um estado de completa e constante felicidade na presenca de Deus. A
esse estado de felicidade as Escrituras chamam “dormir no Senhor.”¢°

Essa premissa difere da doutrina catdlica, que tem a salvacdo ou
condenacdo como instantanea apos a morte, de modo que minutos antes do
perecimento, o homem em juizo particular com Deus, obteria a salvacdo ou
condenacéao da alma. Segundo a doutrina, o ser humano depois de morto nao
h& somente o céu ou inferno como destino, mas tem-se uma terceira via de
direcdo: o purgatorio.

O purgatorio € a condicdo no qual a alma passa por um estado de
purificacdo antes de alcancar o céu. O que leva as almas para essa posicao €
a culpa dos pecados, mas estas tém suas penas temporais, isto €, o estrago
causado a prépria pessoa, a sociedade e a Igreja como um todo necessita
passar por um processo de purificacdo (eis ai o nome purgatorio) para ver a
Deus. De acordo com o Catecismo da Igreja Catodlica (CIC) "os que morrem na

graca e na amizade de Deus, mas ndo estdo completamente purificados,

%  Declaracdo Doutrinaria da Convencdo Batista Brasileira, disponivel em
http://www.brafil9.com.br/servidor/ibbripatinga/download/declaracao_doutrinaria.pdf. Acesso em
20 de fevereiro de 2020.

Entrevista com Emilia Lima, realizada em 22 de fevereiro de 2020.
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passam [...] por uma purificacdo, a fim de obterem a santidade necesséria para
entrarem na alegria do céu." (CIC § 1030, p. 291).

Jacques Le Goff, ao falar sobre o nascimento do purgatorio, o
estabelecia como sendo um “além-intermédio onde certos mortos passam por
uma provacdo que pode ser abreviada pelos sufragios a ajuda espiritual dos

vivos (...)". Dentre outras coisas, Le Goff afirmava que:

A duracéo dessa penosa estada no Purgatério ndo depende somente
da quantidade de pecados que levam consigo na hora da morte, mas
da afeicdo de seus proximos. Estes - parentes carnais ou parentes
artificiais, confrarias das quais faziam parte, ordens religiosas das
quais tinham sido benfeitores, santos por quem tinham demonstrado
uma devocao particular - podiam abreviar-lhes a estada no Purgatério
por meio de suas preces, suas oferendas, sua intercessdo, maior
solidariedade entre vivos e mortos (LE GOFF, 1995, p. 75).

Uma alusédo cabivel sobre o que seria o purgatério, encontramos na
literatura classica, em Dante — A Divina Comédia, onde a segunda parte é
dedicada ao tema purgatério, mostrando que o estado de purificacdo seria a
escada para o céu, unindo a superficie da terra as portas do Paraiso, para la

chegar abdito das impurezas:

“Aquele reino cantarei segundo,
Onde pela alma a dita é merecida

De ir ao céu livre do pecado imundo.”
(ALIGHIERI, 1999, p. 257).

Em Dante, em consonancia com a doutrina catolica, toda alma pecadora
gue tenha se arrependido dos pecados tem direito ao purgatorio, até mesmo 0s
que pecaram gravemente. O autor compreende o0 purgatério como um
processo de evolucdo que conserva em seu cume inicial o preludio da vida
terrena e estende-se ao pos-morte, até alcancar a edificacdo no céu. O
purgatorio, entdo, ndo se configura como puni¢cdo, mas purificacdo. Por isso, 0s
catélicos fazem celebracbes para as almas dos fiéis padecentes,
resguardando, inclusive, um dia especifico para oracdes aos defuntos (dia de
finados), no qual séo realizados missas e sufragios dentro do préprio cemitério.

Em Serrolandia, na véspera do feriado € muito comum os familiares dos
falecidos arrumarem os tumulos, ornarem as covas, comprarem flores e

acenderem velas em oracdo ao morto. As empresas funerarias também

92



participam efetivamente deste dia, distribuindo gratuitamente, velas e fosforos
na entrada do cemitério a todas as pessoas que forem prestar homenagens
aos seus mortos.

Por isso, a fim de compreender as questdes doutrinérias a respeito dos
fundamentos escatoldgicos da Igreja Catélica, para relacionarmos aos conflitos
separatorios funebres em Serrolandia, foram realizados questionarios com o
Padre Luan, natural do municipio estudado, atualmente vigario da Paroquia
Sao José Operario, Jacobina-BA/ Diocese de Bonfim,%! que nos explicou as
principais diferengas nas relagdes com a morte e 0 porqué da existéncia e a

importancia dos ritos funebres para os catolicos.

A lgreja Catdlica é plenamente consciente da laicidade do estado e
da liberdade religiosa prevista na constituicdo brasileira. Entende do
mesmo modo, que o estado nasce da sociedade e esta a seu servico.
Se assim nao fosse, tratar-se-ia de um regime totalitario e inimigo da
democracia. Considerar esses pressupostos é indispensavel para que
se compreenda o elemento da fé como um direito a ser vivido pelos
cidadaos segundo os legitimos costumes da religido e dos principios
conservadores e promovidos ao longo de sua historia.

A doutrina Catdlica entende que “os corpos dos defuntos devem ser
tratados com respeito e caridade, na fé e na esperanca da
ressurreicdo. O enterro dos mortos € uma obra da misericordia
corporal que honra os filhos de Deus, templos do Espirito Santo” (CIC
2300)%2. “Desde os primeiros tempos, a Igreja honrou a memoria dos
defuntos e ofereceu sufragios em seu favor, em especial o sacrificio
Eucaristico, a fim de que eles possam chegar a visédo beatifica.” (CIC
1032). O elemento doutrinal da comunhdo dos santos valoriza
fortemente a intercessdo dos que morreram em santidade. “sua
intercessdo é o mais alto servico que prestam ao plano de Deus.
Podemos e devemos pedir-lhe que intercedam por nés e pelo mundo
inteiro.” (CIC 2383).

A doutrina protestante, ao contrario, ndo admite qualquer culto ou
veneracdo aos mortos. A compreensdo acerca da questdo é confusa
entre as diversas denominacfes. Todas elas, todavia, diferem com a
da Igreja Catdlica Apostdlica Romana.53

Segundo o Padre Luan, catolicos tém seus rituais especificos e realizam
cultos e veneracdes para com 0os mortos. Acredita-se que a alma salva esta

com Deus e é, portanto, santa. A alma santa, ou aguelas que estdo no

51 Embora ndo seja atuante da pardguia Sdo Rogue de Serrolandia, a escolha do entrevistado
se deve pelo fato do mesmo ser natural da cidade, j& que diante da mobilidade diocesana, o
atual paroco do municipio reside ha pouco tempo na localidade, ndo estando diretamente a par
dos conflitos municipais acerca das divisdes funebres ocorridas em Serrolandia.

62 Catecismo da Igreja Catdlica.

63 Entrevista com o padre Luan Cordeiro, realizada em 09/12/2018.
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Purgatorio [porém, salvas], podem ouvir as oragfes suplicantes dos fiéis que
permanecem na terra. Entdo, realizam-se celebra¢gfes de exéquias, missas de
corpo presente, aniversario de morte, aspergem agua benta sobre o morto,
acendem velas, realizam oracfes, ladainhas e, quando possivel, preparam a
alma para a morte através dos sacramentos da confissdo e uncdo dos
enfermos. Acredita-se que com o auxilio desses elementos, a alma pode
chegar a Deus de forma mais pura e absolvida.

Dona Mila, em sua visédo de leiga, acredita que com a missa de corpo
presente o0 morto pode ser assistido pelos vivos, que na terra suplicam pela

salvacéo das almas de seus mortos aos céus. Nisto, da-se a intercessao:

A missa de corpo presente € muito importante pra quem morreu,
entende? Porque tem a encomendacdo daquele corpo, a gente
acredita que naquele momento que o padre asperge a agua benta,
parece que a agua benta t4 pagando todos os seus pecados, lavando
todos os seus pecados. Pela fé que nés temos, eu acredito muito
nessa missa de corpo presente. Eu sempre peco aos padres que
quando eu morrer, celebre a minha missa de corpo presente, porque
eu tenho toda essa confianca que a missa de corpo presente é muito
importante pra o morto

Eu por exemplo, ja fui em varios velérios e ndo tem nenhuma
encomendacdo. Mas quando a gente vai e faz aquela encomendacao
naquele corpo, a gente naquele momento, a gente sente aquela
confiangca que Jesus Cristo ta escutando, td entendendo porque a
gente faz aquela oracdo pra aquela pessoa, pra aquele espirito, pra
aguela alma. A gente reza com confianca que Jesus leva essa alma
pra o céu pela nossa oracdo, porque a nossa oracao vale para a vida
e para a morte. A nossa oragdo ajuda muito a alma daquela pessoa.®*

Para o catdlico, € importante que sejam realizadas oracdes e
indulgéncias pelos fiéis padecentes, pois com as jaculatérias direcionadas as
almas do purgatorio, estas se livrariam ou reduziriam suas penas nesse estado
em que se encontram. Desta forma, os ritos realizados se caracterizam
enquanto uma necessidade, ja que creem na intercessdo dos vivos pelos
mortos, bem como dos mortos pelos vivos.

Por isso, existe a cultura que no dia dois de novembro, dia de finados,
feriado catdlico dedicado a oracdo aos mortos, se celebre uma missa no

cemitério em intencdo das almas falecidas, constituindo-se como uma

64 Entrevista com Emilia Lima, realizada em 15 de janeiro de 2020.
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importante ferramenta utilizada pelos fiéis catdlicos que, ao rezarem, imploram
pelo alivio e libertacdo das almas dos fiéis que padecem no Purgatério.

Em Serrolandia o dia de finados no cemitério municipal ndo se configura
como um momento apotedtico ou diferente das demais localidades. Mas reflete
um momento memorialistico, onde familias visitam o local para “rever” os que
partiram. Pessoas prestam homenagens das mais diferentes formas nos
timulos, acendem velas até mesmo os descrentes ou ndo catdlicos, levam
flores e comumente se vé choros de saudade.

Para os protestantes, contudo, o morto ndo pode ser alcancado pelo
Vivo, pois estd em outro plano espiritual. Nao podem ouvir oracdes, porque
estdo ainda aguardando a ressurreicdo “no seio de Abrado”. Sobre tais

preceitos, o Pastor Djair explica:

Embora muita gente ndo perceba, num funeral evangélico os crentes
nunca estéo orando pelo morto e sim pelos parentes e amigos. Caso
0 morto seja evangeélico, o culto versara sobre a vida do irmdo ou da
irma enquanto vivo, canta-se hinos ou misicas saudosas que
geralmente causam muito sentimento, mas ha uma certa alegria
porque o0s evangélicos entendem que ‘preciosa é aos olhos do
Senhor a morte dos seus santos” (Salmo 116.15). Os crentes tém fé
que aquela pessoa vai ressuscitar num novo corpo de gloria (I
Corintios 15). Aquele que cré em Jesus, ainda que esteja morto
vivera (Jodo 11.25). O cristdo protestante entende que a morte é um
sono inevitavel. O crente dorme enquanto espera pela ressurreicao.

A morte é apenas a passagem da vida biolégica e animal para a vida
gloriosa e espiritual (I Corintios 15).

O cristdo morre e vai para o seio de Abrado (Lucas 16.1-31), e espera
pela ressurreicéo final (I Corintios 15).5°

As diferencas entre o destino da alma apdés a morte sdo bem claras
entre as duas denominacdes. De acordo com o entrevistado (pastor Djair), para
0 preceito protestante os mortos “jamais poderiam ser alcancados por alguém
da terra, e ndo podem também sair do inferno para ir ao céu.®®” A morte é vista
apenas como uma passagem para se chegar a vida eterna, mas isso também
dependeria do curso de sua vida aqui na Terra, pois a salvacédo baseia-se nos
meéritos de Cristo. Além disso, as ora¢des direcionadas ao morto ndo tem

sentido, porgque este estaria dormindo a espera da ressurreicao.

85 Entrevista com Pastor Djair Guedes, realizada em 29 dezembro de 2018.
5 1dem.
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J& para o Padre Luan, a Igreja Catdlica tem como elemento doutrinal a
comunhdo dos santos, pois “valoriza fortemente a intercessdo dos que
morreram em santidade. Pode-se e deve-se pedir-lhes que intercedam por nés
e pelo mundo inteiro.”” Ou seja, aqueles que morreram e estéo juntos de Deus,
sdo capazes de interceder pelos que ficaram na Terra.

Logo, percebemos que as doutrinas sdo completamente dispares no
sentido de morte e salvagdo entre protestantes e catolicos. Essa propagacéao
doutrinaria fez com que, ao longo do tempo, se enraizasse de forma muito
natural na populacdo a existéncia de um cemitério dos crentes, de modo que
dificilmente algum catdlico se enterrava no cemitério protestante e vice-versa.

Todavia, em meados de 2013 a problematica da morte volta a existir no
municipio, uma vez que o Cemitério Publico Municipal Anizia Carneiro passou
a nao caber mais nenhuma sepultura, em razdo de esgotamento do espaco
cemiterial para novos tumulos.

Mesmo tendo sido construido com espaco suficiente para abranger toda
a populacdo, o crescimento do municipio ou a falta de planejamento territorial
causou sua lotacao, restando a partir dai, um Unico depositario de mortos no
municipio: o cemitério dos crentes, que agora recebia o nome de “Cemitério

Shalom”.

Figura 6 - Cemitério Municipal de Serrolandia visto pelo mesmo angulo em tempos diferentes.
A primeira imagem na década de 70 e a segunda nos dias atuais.

Fonte: Serrolandia Antigo.®

57 Entrevista com o Padre Luan Cordeiro, realizada em 09/12/2018.
58 Disponivel em http://serrolandiaantigo.blogspot.com/. Acesso em 13 de outubro de 2019.
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Percebemos com a imagem 1 da figura 7 que o cemitério municipal teria
sido construido com grande espaco para o tamanho da cidade. Na época, o
cemitério era completamente afastado das vias urbanas do municipio, o que
facilitaria uma possivel ampliagdo, caso fosse necessério. Entretanto, o
crescimento urbano da cidade se expandiu ao ponto de alcangar os arredores
do cemitério, impossibilitando o seu crescimento.

Portanto, a populacdo a partir desse momento, independente de
principios religiosos, necessitaria ser enterrada no cemitério dos crentes, em
virtude da lotacdo do cemitério municipal e a falta de outro espaco destinado a
isso. Eis que, nessa circunstancia, reascendeu nos cidadéos serrolandenses a
cultura separatoria do Sagrado pelo Sagrado, onde nem crentes, nem catdlicos
concebiam se unir novamente, nem mesmo na morte.

No entanto, ndo havia alternativas para a realizacdo dos sepultamentos
na cidade, haja vista o cemitério municipal ndo comportar nenhuma construcao
tumular e o cemitério dos crentes ter espaco sobrando para qualquer
sepultamento.

De acordo com Carlos Augusto, ex-presidente da ACESE, naquela
circunstancia de lotacdo do cemitério municipal, o entdo prefeito do municipio
Gildo Mota, solicitou que a associacdo cedesse o espaco funebre até que fosse
construido um novo cemitério publico na cidade, pois como exposto, 0
municipio ndo detinha de alternativas. Lhe questionamos como se deu a
insercdo de defuntos ndo-crentes no Cemitério Shalom e o indagamos sobre a
importancia — ou ndo — da existéncia do cemitério protestante em Serrolandia.

Segundo o entrevistado:

Eu ndo acho importante um cemitério de crentes e nédo-crentes,
porque isso pra mim nao tem nenhuma validade, eu creio na Biblia,
eu creio que depois da morte segue-se 0 juizo, que 0 NOSSO Corpo é
feito do p6 da terra e ao pdé voltara, entdo a placa do cemitério, a
denominacdo de onde seja enterrado, isso ndo tem nenhuma
validade, nenhuma importéncia. Pode ter sido historicamente uma
coisa importante para os protestantes, para os catélicos, mas hoje eu
vejo sem importancia alguma, é tanto que no governo de Gildo eu era
o0 presidente da ACESE e nesse momento o cemitério oficial, o
cemitério publico, ndo tinha mais como enterrar e eu cedi o cemitério
dos evangélicos para que todos fossem enterrados.

Claro que isso ndo foi uma posi¢do s6 minha. Foi uma briga interna
entre a associacdo, mas como 0 presidente e o vice-presidente
estavam apoiando, a gente convenceu O0S outros pastores
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biblicamente que isso ndo tem interferéncia nenhuma em relagéo a
vida espiritual. Nao era porque as pessoas estavam sendo enterradas
no cemitério evangélico que elas iriam para o céu, de maneira
nenhuma.5®

Nessa circunstancia, passou a haver por parte dos catolicos grande
objecdo ao enterramento no cemitério dos crentes e, do mesmo modo, uma
resisténcia da ACESE em receber pessoas “impuras” no Cemitério Shalom,
uma vez que a divisdo dos “salvos” e “ndo-salvos” ja estava enraizada, como
menciona o Pastor Djair acerca da salvagdo para os protestantes: “caso o
morto seja evangélico [...] h4 uma certa alegria porque os evangélicos
entendem que ‘preciosa € aos olhos do Senhor a morte dos seus santos.
(Salmo 116.15).”

A morte de um protestante, para seus principios, significaria a salvagao
de sua alma para os ceus, porque consideram-se eleitos por Deus, como
menciona o manual de declaracéo doutrinaria da convencéo batista brasileira:
“Eleicéo é a escolha feita por Deus, em Cristo, desde a eternidade, de pessoas
para a vida eterna, ndo por qualquer mérito, mas segundo a riqueza da sua
graga.”’®

Para os catolicos, o0 uso do espaco no cemitério dos crentes também se
apresenta como complexo, porque, segundo o padre Luan, uma das objecdes
ao sepultamento de catolicos no cemitério protestante € a auséncia de
elementos e simbolos sagrados utilizados por catélicos nos ritos mortuarios.
Além de que, para os mortos catélicos enterrados no cemitério protestante
seria inviavel a realizagcdo da missa no dia dedicado as oracdes aos fiéis
defuntos, (dia de finados), ndo havendo, neste dia, qualquer oracéo
direcionada aos mortos no cemitério dos crentes.

De acordo com o entrevistado:

E completamente inviavel o sepultamento dos corpos de fiéis
Catdlicos em um espaco desprovido das Sacras Imagens dos Santos,
do Senhor Jesus e da Virgem Santissima, bem como, da celebragéo
Eucaristica pelos fieis defuntos no dia 2 de novembro, costume
assumido universalmente e feriado nacional, além do culto pessoal

89 Entrevista com Carlos Augusto, realizada em 17 de fevereiro de 2020.

°  Declaracdo Doutrinaria da Convengdo Batista Brasileira, disponivel em
http://www.brafil9.com.br/servidor/ibbripatinga/download/declaracao _doutrinaria.pdf. Acesso em
20 de fevereiro de 2020.
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das familias expressado pelo uso de velas, flores e outros legitimos
costumes que se dao ao longo do ano, como aniversario de morte e
outras ocasides particulares.”

Conforme o padre, a néo realizacdo dos cultos de finados no dia
proposto as orac¢des se apresenta como inconcebivel, bem como as visitas que
sdo comumente realizadas pelos fiéis catélicos ao longo do ano para acender
velas e direcionar oracgdes. Inclusive, durante a pesquisa, fomos ao cemitério
protestante no dia de finados verificar o seu funcionamento e, como previsto,
se encontrava fechado.

Neste sentido, questionamos a Carlos Augusto a sua posi¢ao, enquanto
presidente da ACESE na época, em permitir ou concordar com celebracfes de
finados no Cemitério Shalom, j& que estava recebendo a todos os tipos de

pessoas haquele momento:

Cemitério para nds, os evangélicos, ndo é lugar sagrado como é na
igreja catodlica, certo? E um lugar onde se enterra o corpo, porque a
alma pra nés é o que € mais importante, e essa alma vai para 0s céus
ou para o seio de Abrado, ou para o inferno. Pra nés € assim. Entéao,
acender velas, levar flores, isso é uma questdo de cada religido. No
caso, quando nés abrimos o cemitério para enterrar catolicos e outras
religides, automaticamente se abriu pra tudo. Mas pra nés o cemitério
nao é um lugar santo, ndo é um lugar sagrado. O cemitério € s6 um
lugar de deposito do corpo, que a terra volte ao pd. E essa nossa
posicéo. Isso como evangélico, como cristdo em Jesus Cristo.

Como presidente da ACESE, n6s nunca discutimos sobre isso,
porque isso ndo € relevante. E os cultos e missas pra n6és sé nos
serve o culto de corpo presente pela questdo de estarmos pregando o
evangelho, falando da realidade das pessoas e da morte e da vida
ap6s a morte. Mas em relagdo a oracdes, missas e rezas depois da
morte para a pessoa que faleceu, pra nés ndo tem importancia
nenhuma, porque a Biblia nos diz que depois da morte segue-se o
juizo.”

De acordo com a narrativa do entrevistado, o cemitério para o0s
protestantes ndo se configura como um lugar sagrado, porque 0s mortos ndo
podem escutar 0s vivos, ja que estariam dormindo no Senhor enquanto

aguardam a ressurreicdo, uma vez que a doutrina “proibe a busca de contato

com os mortos, bem como a negacdo da eficacia de atos religiosos com

"Entrevista com o Padre Luan Cordeiro, realizada em 09/12/2018.
2 Entrevista com Carlos Augusto, realizada em 16 de janeiro de 2019.
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relagdo aos que ja morreram”’’3, como afirma a declaracdo doutrinaria da
convencao batista brasileira.

Como nao necessitam de oracdes ou visitas, dificiimente haveria no
cemitério dos crentes a introducao de missas e rituais religiosos, tendo em vista
gue as particularidades da crenca protestante diferem integralmente no uso de
simbologias para com o defunto.

Sobre isso, o Pastor Djair fundamenta as discordancias da crenga
protestante no sentido das oragdes aos mortos ou quaisquer elevacdes

oracionais a alma daquele que ja se foi:

A Biblia ensina aos protestantes evangélicos que néo é possivel orar
pelos mortos, nem pedir alguma coisa por eles. Os mortos estdo
numa outra dimens&do. Jamais poderiam ser alcangados por alguém
da terra, e ndo podem também sair do inferno para ir ao céu,
conforme afirma Abrado em Lucas capitulo 16, versos de 19 a 31.
Para os evangélicos a morte é irremediavel porque todos pecaram
(Romanos 3.23), e por isso morremos (Romanos 6.23). A Unica forma
de se provar que pecado ndo existe é vencer a morte — nao morrer.
Mas teologicamente e cientificamente é impossivel ndo morrer.

Para o protestante evangélico a vida no corpo de carne € Unica e ndo
€ possivel voltar da morte como alma penada conforme atesta
Hebreus 9.27 - o morto nunca mais retornara para sua casa - € 0 que
afirma J6 no capitulo 7 versos 9 e 10.7#

Diferente dos catdlicos, os protestantes nao direcionam nenhum tipo de
oracdo ou bencdo ao corpo. Nos velorios ou cortejos funebres os fiéis
acompanham seus “irmaos em Cristo” e, nos momentos finais, a familia ou
amigos recitam versiculos biblicos e entoam hinos, competindo ao pastor
palavras de despedida. Contudo, as oracdes sao unicamente direcionadas para
a familia enlutada, em rogo a Deus pelo conforto da perda, e ndo pela salvagéo
do morto.

Os preceitos protestantes sdo fundamentados em uma cerimbnia
funebre “impregnada do espirito da ressurreicdo” (BAYARD, 1996, p.139).
Embora partiihem com os catdlicos a certeza de que “que hdo de se
reencontrar com seus mortos no dia da ressurreicéo e do Juizo Final” (BLUME,

2010, p. 77), o protestante ndo utilizara a sepultura ou os ritos como meio de

7  Declaragdo Doutrinaria da Convencdo batista brasileira.  Disponivel em
http://www.brafil9.com.br/servidor/ibbripatinga/download/declaracao_doutrinaria.pdf. Acesso em
20 de fevereiro de 2020.

74 Entrevista com Pastor Djair Guedes, realizada em 29 dezembro de 2018.
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absolvicdo ou salvacdo do falecido. Ndo h& visitas aos tumulos, ou o0 uso de
velas e agua benta, ndo h4 a crenca da intercessao dos vivos pelos mortos,
nem o uso de simbolos sagrados.

Para Blume (2010), na fundamentacdo protestante as oracfes devem
ser “direcionadas ao conforto espiritual dos sobreviventes, devendo o cemitério
nao ser um lugar de devocao, mas sim de reflexdo e de tranquilidade”, porque,
segundo o autor, 0s protestantes expressam seus valores aos seus entes, de
forma importante, “no cuidado que tem com a sepultura de seu familiar falecido
que entregou aos cuidados de Deus quando de sua morte”. (BLUME, 2010, p.
77).

E perceptivel com isso, que a juncdo dos dois segmentos voltaria,
deveras, a causar incomodidade entre a populacdo. Mexer em algo outrora
resolvido em Serrolandia voltou a causar temores e preocupacoes as pessoas
gue salvaguardam veemente seus principios sagrados. Na realidade, mexer no
sagrado é temeroso para 0 que cré, pois as crencas refletem uma viséo
especifica de mundo e de cultura espiritual religiosa.

Reviver aqueles conflitos doutrinarios e separatérios causou
desconfortos para a populacdo serrolandense, reascendendo as aversdes nao
somente por parte dos catolicos, que priorizavam o0 culto aos mortos e 0s
simbolismos presentes no cemitério municipal, mas aflorou também, a
preocupagao dos evangélicos em receber “pecadores” em um cemitério
“santo”.

Assim, a rendicdo aos enterramentos no cemitério dos crentes nao foi
algo espontédneo para os fiéis das duas denominacBes. Os catodlicos e
“‘mundanos” preferiam permanecer no cemitério municipal, ndo somente pelas
premissas doutrinarias, mas por estarem proximos aos familiares falecidos, ja
gue a maioria dos mortos ali se encontravam enterrados. Entdo, era comum a
reutilizacdo de antigos tumulos [dos familiares] para a realizacdo de novos

sepultamentos, como ilustramos na figura 8 (p.101):
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Figura 7 - Tamulo reutilizado por pessoas da mesma familia.

Fotografias: Acervo proprio.

Além dos tumulos demonstrados nas imagens (figura 8), foram
encontradas diversas outras sepulturas reaproveitadas no cemitério catdlico,
pois ndo havia grandes alternativas para a resolucdo da problematica, a ndo
ser a construcdo de um novo cemitério, jA que pelo espaco disposto, ndo
haveria caminhos para uma possivel ampliacdo do cemitério municipal ou a
permanéncia da utilizacdo do cemitério dos crentes, ja que este se trata de um
espaco privado.

Esse processo ainda durou ainda cerca de dois até que fosse construida
uma nova necropole publica na cidade. Por isso, € muito comum encontrar no
cemitério municipal “catélico” inUmeras sepulturas reutilizadas em seu espaco,
as quais refletem as crencas de outros mortos em sua individualidade.

Contudo, ainda na gestdo do prefeito Gildo Mota, no ano de 2016, foi
construido e inaugurado o novo Cemitério Municipal “Jardim das Acacias”,
sendo este muito bem estruturado, feito com o objetivo de agregar a populacéo

em geral, independente de crencas ou condi¢des sociais. (ver figura 9, p.102):
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Figura 8 — Cemitério Jardim das Acécias.

Fotografias: Acervo proprio.

Em visita ao cemitério, percebemos que em sua estruturacdo ndo ha
guaisquer simbolos que reflitam credos de religibes especificas. Também nado
ocorrem missas no dia de finados ou espacos destinados as oracdes aos
mortos, o que difere do antigo cemitério municipal, que possui uma capela
usada para as celebracfes eclesiasticas e um pequeno oratério, em que a
populacdo leva cruzes, imagens, tercos, velas e demais atributos sacros
comumente utilizados pelos fiéis catélicos nos rituais da morte.

Percebemos também que embora o cemitério possua um espaco
designado para o velamento dos corpos, nele ndo sao encontrados nenhum
tipo de imagem ou elementos sagrados, nem mesmo a cruz, objeto comumente
utilizado para representar a morte para os cristdos, como € possivel perceber
na figura 10 (p. 103):
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Figura 9 - Espaco para velamento de corpos - Cemitério Jardim das Acécias — Serrolandia.

Fotografia: Acervo proprio.

Ainda que ndo haja espacos oficiais especificos para a exteriorizacao
das crencas no cemitério jardim das acacias, como capelas ou memoriais, iSS0O
nao impediu que os familiares dos defuntos enterrados demonstrassem sua
religiosidade, levando icones e simbolos que possibilitem, para suas crencgas, a
conexdo do homem com a morte e esperanca pelo encontro do morto com a
eternidade, isto &, a imortalidade da alma.

A cruz € o simbolo mais utilizado nas sepulturas, seja em edificacdes
tumulares construidas, seja nos amontoados de terra feito para demarcar o
corpo, pois como nos diz Azzi (1978, p. 21), “a cruz em uma sepultura é com
muito maior frequéncia expressao da fé da pessoa que se preocupou em
coloca-la do que da pessoa que ali esta enterrada.”

Geralmente essa profissdo de fé com o uso da cruz € a reproducédo da
cultura cristd a que fazemos parte, pois foi a tradicdo do cristianismo quem
realcou o simbolismo da cruz ao relacionar essa imagem com a historia de
salvacdo e a paixdo de Cristo, visto que nela esta contida a ideia de morte e
ressureicdo de Jesus, tendo em vista que Ele foi morto pela cruz, o que
demonstra a ideia de dor e sofrimento, mas também foi ressuscitado, vencendo

a cruz, o que simboliza a vida eterna, ja que triunfou perante a morte.
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Figura 10 - Tdmulos no Cemitério Jardim das Acacias.
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O cemitério Jardim das Acéacias ainda possui poucas sepulturas se
comparado aos outros cemitérios. Entretanto, foi possivel perceber que a
disposicéo dos tumulos segue 0 mesmo padréo dos outros cemitérios, tanto na
caracteristica estrutural, como na simbolica e econémica.

De modo geral, sdo construcbes simpldérias e sem grandes ornatos.
Contudo, em sua maioria existe a presenca de pelo menos uma cruz, simbolo

de maior representacdo da morte para o cristdo, como nos afirma dona Mila:

A cruz significa que nds sabemos que Jesus Cristo morreu numa
cruz, e nés como catdlicos também acreditamos na ressurreicao pela
cruz, porque Jesus foi crucificado e foi ressuscitado. Ele foi
crucificado numa cruz e nos também acreditamos na ressurreicdo
pela cruz.”™

Na realidade, essas representacdes nas construcdes tumulares tém por
efeito assegurar a permanéncia do morto e sua conexao com 0S aspectos

religiosos na terra, buscando a misericérdia divina para o pés-morte, porque “a

S Entrevista com Emilia Lima, realizada em 15 de janeiro de 2020
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fé na ressurreicdo passa a ser a espinha dorsal da fé em Cristo. Cristo é a
explicagdo da morte e da ressurei¢cdo.” (PIACESK, BELLOMO, 2006, p. 47).

Para Cymbalista (2002) essa estruturacdo fisica tumular de aspecto
sagrado reflete uma tendéncia de individualizacdo da morte, confrontado com a
particularidade dos espacos mortuarios do século XIX, fazendo com que o0s
timulos assumissem feicbes de santudrios e igrejas, oferecendo aos entes
gueridos e enlutados um espacgo para exprimirem sua religiosidade e elevarem
suas oragoes.

Deve-se salientar que isso se deu a partir da ruptura dos sepultamentos
nas igrejas, pois a representacdo de salvacdo estava contida naqueles que
eram enterrados nos interiores dos espacos sagrados. Com a desvinculagéo
dos dois espacos, transferiu-se o repertério simbolico cristdo para os
cemitérios, sobretudo a cruz, uma vez que, como nos diz Costa (2012) a cruz

de Cristo € a propria cristandade.
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4. UM ELO ENTRE VIVOS E MORTOS: OS SIMBOLOS E RITOS NOS
CEMITERIOS

CAPITULO IV



4.1 Uma relacdo de crencas e culturas como respostas a morte - Os

simbolismos nos cemitérios em Serrolandia

Colocar simbolos pro morto, na hora da morte, € algo que eu acho
muito importante. As vezes a gente sepulta um parente da gente e
ndo coloca nem uma cruz, entdo se a gente entrou no cemitério e nao
vé aquela cruz naquele timulo, a gente acha que a pessoa ja foi
tirada dali, daquele lugar. Entdo é uma lembranca muito importante,
porque é um simbolo de confianca que aquela pessoa ta ali, que a
gente lembra dela. Também as flores € um sinal de que a gente néo
ta abandonando aquele timulo. Por exemplo, as flores no caixdo de
corpo presente sdo colocadas porque a gente sabe que ta oferecendo
a eles o nosso sentimento. E um sinal de que nds ndo estamos
desprezando aquela pessoa. Continuamos sempre amando. Eu
mesmo levo flores pro tidmulo dos meus pais, do meu sogro e da
minha sogra, nesse sentido, de que eu nunca esqueci deles e
também é um simbolo que me faz feliz, porque pra mim sao eles que
estdo recebendo aquelas flores. S&o eles. Me parece que também
eles se sentem alegres, porque a gente ndo esqueceu de colocar
aquelas flores no timulo.”®

A atmosfera religiosa na percepcdo da morte ndo se resume apenas
pelo comportamento de dona Mila (depoimento acima), que leva cruzes e flores
ao cemitério para resguardarem os seus mortos, mas levando em conta o viés
romanizador brasileiro, percebe-se que as significacdes a respeito da morte em
diversos lugares do Brasil sdo vividas por meio de caracteristicas propriamente
religiosas, com praticas referidas a imortalidade da alma, isto €, apropriadas no
sentido da crenca biblica da ressurreicao, influéncia do cristianismo.

Ora, a mencao de dona Mila ao explanar a importancia das flores e da
cruz nas configuracdes mortuarias ndo se refletem somente uma postura
individualizada e pessoal, mas se reverbera por uma coletividade de
comportamentos que sdo vivenciados nas representacfes sociais ao
empregarem simbologias nos tumulos e lapides, expostos por diferentes
formas culturais. Em praticamente todos as expressfes, com estereétipos que
remetem a presenca de ritos e simbolos sagrados.

Desde os primordios da humanidade, ha indicativos e relatos da
utilizacdo de simbolos, tanto no cotidiano social, como em rituais especificos.
Quando analisamos por uma perspectiva de ambiente cemiterial, 0 uso de
simbolos se faz recorrente por expressar a dualidade do sujeito e objeto, tendo

em vista as relagcdes que a sociedade faz ao manifestar, individual ou

6 Entrevista com Emilia Lima, realizada em 15 de janeiro de 2020.

108



coletivamente, as suas interpretacoes de vida. Para Bellomo (2000, p. 121) o
simbolo é entendido “ndo como objeto concreto, e sim, com o significado que
este pode trazer, isto €, a transmissao de culturas e valores sociais”.

Assim, se concebe que a simbologia cemiterial tem por fundamento a
transmisséo e expressao cultural e o estabelecimento das relagdes sociais. A
individualizagédo das sepulturas e as escolhas retratadas em suas artes
tumulares testemunham o anseio de perpetuar a identidade e a memoria dos
mortos, que objetivam transmitir os valores culturais para os que ficaram, pois
as caracteristicas e elementos simbdlicos servem de conforto para os proprios
vivos, que fazem esse “elo de memdria” com a intengcdo de encontrarem
refrigério na visita ao morto que esté resguardado pelos simbolos.

Para Catroga (1999, p.55) “a importancia dada a consagracao
monumental dos seus mortos revela a densidade da sua assuncdo como
herdeiros de uma linhagem: cada tumba é a fixagdo de um morto, [...] €, a
expressdo de uma individualidade.” Na realidade, o0 medo do esquecimento
gera a necessidade dos registros em diferentes ambientes ou situagdes, “pelos
tracos, arquivos, museus, cemitérios, colecbes, festas, comemoracoes,
aniversarios, tratos processos verbais, monumentos, santuarios, associacoes;
processos que dao ilusdes de eternidade” (FELIX, 2002, p.53). Surge, entdo, a
emergéncia em conservar a memoria do morto no cotidiano da vida.

Através das simbologias representadas nas sepulturas, é possivel
compreender as significacbes dos vivos para com 0s seus mortos, que buscam
perpassar as particularidades dos que se foram, para assim, a memoria do
defunto permanecer viva no imaginario social, como uma espécie de busca da
dignidade perante a morte.

Percebemos com as tipologias tumulares, que a sociedade se expressa
por meio de diferentes condi¢cdes para demonstrarem 0s sentimentos sobre a
morte, sempre com o objetivo de cristalizar a memdéria do falecido, objetivando
manter viva a sua identidade. Essa perpetuacdo da memoéria se reverbera por
um viés também coletivo, pois a identidade cultural se expressa por meio da
dominacdo simbdlica que esta vinculada as manifestacbes nos espacos
cemiteriais, como nos afirma Le Goff (1996, p.476) “a memoria € um elemento

essencial do que se costuma chamar identidade, individual ou coletiva, cuja
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busca é uma das atividades fundamentais dos individuos e das sociedades de
hoje.”

Em Serrolandia, a representacéo religiosa como em qualquer necropole
se faz presente de distintas formas. O contexto econdmico e religioso séo as
principais influéncias para a producdo simbodlica, especialmente no que diz
respeito as tipologias das sepulturas e dos materiais utilizados.

A variedade de simbolismos presentes nos locais tem o predominio de
influéncias religiosas de cunho cristdo, pois como mencionado no Capitulo II, a
populacdo serrolandense €, predominantemente, cristianizada. Por isso, a
estética crista carrega o que o Didi-Huberman chama de melancolia, uma vez
que “o homem da crenca prefere esvaziar os tumulos de suas carnes
putrecentes, [...] para enché-los de imagens corporais sublimes, depuradas,
feitas para confortar e informar nossas memdarias, NOSSOS temores e NosSsos
desejos [...] (ARAUJO, 2014, p. 84).

Em relacdo aos cemitérios de Serrolandia, fomos a campo para analisar
as suas morfologias e suas manifestacdes culturais e percebemos que, em
ambos o0s espacos, ha certa similaridade no que se refere aos adornos e
monumentalizacbes em toda a sua estrutura fisica, desde as edificacbes
tumulares, aos simbolismos postos em seus espacos. No cemitério catdlico ou
municipal Anizia Carneiro, contudo, ha uma especificidade cultural que difere
dos outros, pois encontramos a presenca de simbolismos que mesclam pelo
viés de um sincretismo religioso afro-brasileiro.

Nos trés espacos funebres, entretanto, ha um padrdao morfoldgico
hierofanico, de jazigos que remetem a edificacbes de santuarios, se
caracterizando como uma heranca das antigas configuracdes sepulcrais, onde
0S mortos eram enterrados nas igrejas. Até mesmo a edificacdo tumular é
partindo da perspectiva de um templo sagrado. Esses simbolos seriam uma via
de distanciamento da condenacéo.

Sao construgbes simples e pouco dispendiosas, que refletem as
condi¢Bes econbmicas da populacdo. No caso dos sujeitos mais présperos, ha
a feitura em monumentalizar e ornar o jazigo de modo a se destacar entre a

sociedade do qual faz parte.
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De maneira geral, ndo se observa grandes detalhes artisticos, como
esculturas de anjos, da Virgem Maria ou outros elementos, porque
economicamente é invidvel para grande parte da populacgéo.

Os mais abastados constroem os tumulos em marmore, com fotos do
falecido ao lado de frases biblicas ou frases de saudade, e 0s mais simples sao
construidos em azulejos ou até mesmo demarcados por um amontoado de
terra com uma cruz fixada, indicando o nome do falecido e a data da morte,

como os descritos na figura a seguir:

Figura 11 - Tamulos no Cemitério Municipal Anizia Carneiro.

Fotografias: Acervo préprio.

Nas imagens da figura 12, apresentamos as contradicdes sociais entre
0s tumulos, fato muito comum de ser encontrado nas paisagens dos espacos
funerarios, visto que as tipografias tumulares refletem ndo somente a cultura
popular e a religiosidade do povo, mas revelam-se também nas formas
adequadas as condicfes econémicas da populacédo, pois como nos diz Bellomo
(2000, p.15): “os cemitérios reproduzem a geografia social das comunidades e
definem as classes sociais”

No que tange as diferencas dessas edificacbes, percebemos as
simbioses entre o0 mundo dos vivos e 0 mundo dos mortos, pois apesar da
separacéo fisica, ha uma coexisténcia de atitudes que s&o transmitidas pelos
dois sentidos. Contudo, nessas desigualdades € possivel identificar culto aos
mortos comum a todos, ao reverenciarem seus falecidos e resguardarem a

memoria dos seus entes no “novo mundo”’, transformando o ambiente em um
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lugar de recolhimento, comog¢édo e saudosismo, ndo eximindo o seu carater
sagrado, porque “o cemitério € concebido como um local de reproducéo
simbdlica [...] das expectativas metafisicas. Este simbolismo é decorrente de
uma ligacdo entre o culto dos mortos e a memdria individual e coletiva”
(URBAIN, 1978, p.85).

Ao analisar o cemitério dos crentes, percebemos que a estrutura segue
um arquétipo similar ao catolico. S&o jazigos modestos e sem muitos ornatos,
seguindo a disposicdo das outras necropoles que, em sua maioria, sao feitas
em azulejo ou cimento e alvenaria. Entretanto, na maior parte das construcdes
ndo ha utilizacdo de aparatos de representacfes religiosas ou locais
especificos para oragdes aos mortos, bem como o uso de velas e imagens. A
decoragdo segue uma estrutura mais “limpa” e basica, mas em grande parte
com a semelhanca morfologica de igrejas, fato que parte de uma heranca

catdlica ap6s a desvinculagdo da Igreja com 0s processos mortuarios.

Figura 12 - Paisagem funebre no Cemitério Shalom.

Fotografias: Acervo proéprio.

Essa estruturacdo singela segue em conformidade com a doutrina

protestante, que proibe o uso de imagens para quaisquer fins, pois a postura
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evangeélica orienta total desprezo a rememoracao de santos, cruzes ou outros
tipos de imagens ou veneracOes. Para Cerveira (2012, p. 48) “a aversao
evangélica histérica a imagem, uma teologia centrada no ndo-ser e uma
pobreza litargica e simbdlica, sdo apenas alguns aspectos da oposi¢cdo a um
“inimigo” com o qual se disputa a salvagao das almas”.

Cerveira nédo especifica qual seria o “inimigo” de disputa. No entanto,
acreditamos ter relacdo com a Igreja Catolica, que foi a principal adversaria do
protestantismo desde o inicio da Reforma, que, alias, se deu em “protesto” aos
dogmas catdlicos.

Entretanto, um adendo se faz oportuno quanto a simbologia tumular
protestante no cemitério Shalom, pois em alguns dos seus cumes sepulcrais ha
a presenca de cruzes fixadas no topo, como podemos observar nas imagens

da figura 14:

Figura 13: Tumulos com simbolos da cruz no Cemitério Shalom.

Fotografias: Acervo proéprio.
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Embora em paises da Europa e nos EUA o uso da cruz seja usual por
parte de determinados segmentos evangélicos, no Brasil esses simbolos séo
repudiados pelo protestantismo, principalmente a cruz, por associarem a
idolatria.

De acordo com Rios Junior (2012, p. 156) a cruz para os protestantes
“era considerada como sinal de fanatismo condenada com aspereza”, pois o
evangélico prioriza a fé interior, como nos afirma o Pr. Djair: “o protestante
evangélico segue as Escrituras procurando ver na Palavra toda a orientagédo
espiritual. A riqueza da sua fé é totalmente interior e sentimental.”’

Para os protestantes, o foco simbdlico da morte é a ideia de salvacéo,
eximindo qualquer objeto ou simbolismo de culto ao morto. Essa premissa se
reflete n&o somente nas paisagens cemiteriais, mas ecoa nhas
monumentalizacbes dos seus templos, porque, como afirma Rivera (2007, p.
53) isso é “heranga da Reforma, que levou o protestantismo — com poucas
excecOes — a subestimar todos os objetos, simbolos sagrados e sacramentos.”

Contudo, mesmo nessa aversao, é visivel a influéncia que o catolicismo
desempenhou na identidade coletiva da populacdo serrolandense, pois néao
somente encontramos tumulos com cruzes fixadas, como também sepulturas
com o0 espaco adequado para a instituicdo de velas, expressao simbolica
também oriunda do catolicismo, como representa a imagem 2 da figura 14 (p.
112).

Em primeiro momento, supomos ser nos tumulos de catélicos ou néo-
protestantes o uso das cruzes e das morfologias que remetem as igrejas, ja
gue o cemitério estava aberto a todos os tipos de credos por um periodo de
dois anos. Entretanto, pelas datas de morte ateadas as sepulturas, ndo ha
correspondéncia ao tempo em que o espaco foi aberto aos demais cidadaos
que nao fossem protestantes.

Acreditamos que essas acdes sdo reflexo das influéncias que o
catolicismo exerceu por tantos anos na formacéo identitaria da populacéo
serrolandense, sobretudo porque foi, por muito tempo, o Unico segmento
professado na localidade. Entdo, os comportamentos se refletiram também nas

construcdes sepulcrais.

7 Entrevista com Pastor Djair Guedes, realizada em 29 dezembro de 2018.
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Muito embora exista algumas especificidades de simbologias catélicas
no cemitério dos crentes, de maneira geral ndo apresenta grande riqueza de
atributos religiosos, pois com exce¢do de pequena parcela de cruzes, néo
encontramos demais adornos cristdos, a ndo ser as proprias sepulturas que
remetem aos templos sagrados, como mencionado, tendo em vista o
fortalecimento maior da doutrina embrenhar-se pelo campo das concepcgdes
salvacionistas.

Em andlise ao cemitério catdlico, contudo, percebemos grande
guantidade de imagens de santos e da Virgem Maria, expostas no interior de
uma pequena capela existente no local, porque, para a doutrina catolica, esses
atributos sagrados auxiliam o fiel a se conectar com os mistérios da fé crista,
como meios de produzir a piedade e a devocéo popular. No entanto, é possivel
perceber que, além de imagens unicamente catolicas encontradas na capela,
h& a presenca de um sincretismo religioso com as religides de matriz africana.

Importante salientar que essas tipologias sincréticas introduzidas no
cemitério nao revelam um credo escancarado nas edificacdes tumulares, pois
séo postos pelo povo apenas nessa pequena capela de estrutura rudimentar,
utilizada para oracbes aos mortos. Nela encontramos santos cultuados pelo
catolicismo e que, no periodo colonial, eram reinterpretadas pelos negros de
acordo aos seus orixas.

A capela é um local considerado por muitos como “sombrio”, pois por ser
antiga, ha um acumulo de objetos velhos e tdrbidos, como santos sem cabeca,
bonecas deformadas, restos de velas, caixotes, quadros e fotos de pessoas
falecidas, além de imagens com fei¢cdes disformes.

Pela tradicdo popular na cidade, tém-se que que apO6s a morte do
individuo, seus objetos sagrados sédo levados consigo a sua nova morada,
neste caso o cemitério. Por isso, ao momento do enterro ou no dia de finados,
os familiares levam os objetos memorialisticos de seus mortos e depositam na
capela, como uma entrega ou “oferta” ao morto.

Além de santos unicamente catdlicos, diversas imagens, oratorios e
simbolos sincretizadas sdo encontrados no local, a exemplo de santos e

colares utilizados nas religides umbandistas e candomblecistas.
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Camara Cascudo define essa expressao coletiva popular como “santos
do povo” pois sao “santos regionais, irregulares iconicamente, mas
consagrados pela confianga popular.” (CASCUDO, 2001. p. 422.) Ou seja,
diversos santos sdo consagrados e apossados por crengas populares, ao ponto
de se tornar até dificil distinguir quem € quem nas devocdes religiosas

expostas.

Figura 14 — Imagens situadas na capela do Cemitério Municipal Anizia Carneiro de Magalh&es.

g AT ;f'.';;_-‘p

Fonte: Acervo proprio.

Como exposto nas imagens, 0s objetos e imagens sdo “jogados” ao
chdo da capela, aparentando falta de zelo com o sagrado. Contudo, os
restos de velas na superficie e as inUmeras velas acesas no dia de finados

demonstram que o local ndo foi esquecido pelos fiéis. Alids, no dia
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dedicado aos mortos, o espacgo fica repleto de devotos e novas imagens
séo introduzidas no local.

Os simbolos encontrados na capela sdo predominantemente de
cunho sagrado, seja ele catélico ou representados com a intencdo de
manifestar a religiosidade de matriz africana. Isso porque, em determinado
periodo no Brasil, a devocao aos santos mesclava a doutrina catélica com a
pratica religiosa vivida na “intimidade” de brancos, negros e indios. (ARAUJO E
CASIMIRO, 2011).

Contudo, ndo podemos afirmar com veeméncia se o0s simbolos séo,
de fato, exteriorizagdes das religides afro-brasileiras. Entretanto, supomos
gue as imagens e objetos coincidentes podem ser retrato de uma crencga
gue esta presente na cultura baiana e serrolandense de forma
marginalizada, porque a quantidade de imagens de santos que séo
culturalmente mesclados entre as duas religides se da de maneira muito
forte.

Ao observarmos a presenca de colares (imagem 2 da figura 15),
percebemos que sdo simbolos comumente utilizados nas religides afro e
nao apropriados pelo uso catdlico. Assim, procuramos através de fontes
bibliograficas o significado desses objetos que foram postos ao lado das
imagens de Sdo Cosme e Sao Damiado, santos também sincretizados.
Entretanto, as cores mescladas e a presenca de outro colar marrom
dificultaram para que fossem encontradas uma resposta fidedigna. Desta
forma, buscamos respostas com um adepto da religido do Candomblé, que
preferiu ndo ser identificado, e questionamos quais eram o0s significados

simbdlicos dos colares encontrados:

Pelo que da pra identificar, foi alguém que se desfez do objeto.
Essas cores azuis representam Ogum. Se a gente colocar a
branca, a gente pode até tratar como Oxoguid. A verde se for na
Angola, representa Ogum e se for no Keto, na minha nacéo,
representa Oxo6ssi, que pode vir com aquele azulzinho bem cor do
céu, bem fraquinho, mas ai t& muito mais voltado a um culto de
Umbanda, por estar proximo a Sdo Cosme e Sdo Dami&o."®

78 Entrevista realizada em 7 de fevereiro de 2020.
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Sao Cosme e Sao Damiao (Ou Ibejis na tradicdo africana), séo um dos
santos que mais aparecem no local, de variadas formas e tamanhos, desde
imagens de gesso a quadros de parede. Os santos possuem muitos
simpatizantes e devotos, tanto nas religides de matriz africana como na religido
catolica.

Para a tradicdo catdlica, Sdo Cosme e Sdo Damidao eram irmaos
gémeos e exerciam a profissdo de médicos. Eles teriam praticado o oficio sem
cobrar nada pelos trabalhos, por isso, em grego sdo chamados de “anargiros”,
0 que significa que ndo sao comprados por dinheiro. De acordo com Dias
(2014), na obra Vidas de S. Cosme e Damido e S. Cesério, Médicos da
Federacao das Congregacdes Marianas de Sao Paulo (1935, p. 3, sic), ha uma
descricdo de como eles procediam para que ocorresse a cura: “comegavam por
fervorosa oracao. Informando-se da natureza do mal, faziam sobre o enfermo o
signal da cruz, e com isto, em geral, sem necessidade de remédios, [...] 0
paciente via-se restituido a saude” (DIAS, 2014, p.41).

O culto a Sdo Cosme e Damido na Bahia € concebido por diferentes
concepcdes, que se interliga com o catolicismo popular e as religides de matriz
africana, como a umbanda e candomblé. Dada as suas conexdes, em que 0S
santos catodlicos eram irmdos gémeos, medicos e faziam curas; e os lbejis
eram orixas também gémeos e ligados a cura, 0s signos convergentes entre as
duas tradicbes fizeram com que houvesse um imbricamento entre os santos
das duas religides de maneira muito forte, de tal modo que hoje € dificil
distinguir quem € quem entre as concepcoes.

O culto a esses santos € bastante popular na Bahia, onde muitas
pessoas fazem, anualmente, o Caruru’®, também chamado na Bahia de
“Caruru dos Santos” e/ou “Caruru dos Sete Meninos”, numa alusdo sincrética
aos sete santos catélicos Cosme, Damido, Dou, Alabd, Crispim, Crispiniano e
Talabi; (SANTOS, 2012). Em Serrolandia, além do caruru, € comum haver a

distribuicdo de doces para as criancas.®

® Comida ou obrigacao feita a base de quiabo, azeite de dendé e camaréo.

80 De acordo com Nascimento (2014) a devogdo a Sdo Cosme e Damido, “que “come” caruru,
tem aura de crianga, ganhou vida e se perpetuou no tempo através do catolicismo popular e
domeéstico. Ele se mescla de caracteristicas arquetipicas de mudltiplas influéncias, uma
miscelanea de identidades, cosmologias, religides. Segundo o autor, o banquete — caruru -
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A oferenda de caruru aos santos pode representar o “sacrificio, o ebo,
como a forma essencial da sua comunicagdo com os orixas” (LIMA, 2005), pois
com o donativo do caruru, do modo como o fez lansa ao bendizer aos deuses
pelo renascimento de seu filho gémeo, Ibeji, os devotos celebram seu dia
unindo as ritualisticas catdlicas e de influéncia africana. Segundo a autora, “dar
o caruru € revestido socialmente de obrigatoriedade, obrigagdo moral do
devoto com o santo.” (NASCIMENTO, 2014)

Ha uma cantiga popular muito cantada em Serrolandia no dia celebrado
a Sao Cosme e Damido que reflete o culto velado aos orixads quando, na letra
original da cancéo, hd uma elevacao as divindades africanas, mas somente as

duas ultimas estrofes s@o proclamadas entre a populacéo:

Quando chegam de Aruanda lansad quem manda
Eles vém e cantam aué, aué no romper da aurora
Isquidim, isquidim as crian¢cas vem assim

L& vem Cosme e Damido vestidinho de azul
Vem de dois em dois pra comer seu caruru.

Figura 15 — Imagens de Sdo Cosme e Sdo Damido encontradas na Capela do Cemitério
Municipal Anizia Carneiro de Magalhaes.

Fonte: Acervo proprio.

representa um dom, no sentido “maussiano, do “dar, receber e retribuir’, sendo uma
contrapartida aos beneficios recebidos.” (NASCIMENTO, 2014, p.8).
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Isso se deve ao sincretismo religioso que, Segundo Ortiz apud Soares
(2002, p. 51), " realiza-se quando duas tradigbes sao colocadas em contato, de
tal forma que a tradigcdo dominante fornece o sistema de significacdo, escolhe e
ordena os elementos da tradicdo subdominante”. Assim, as hibridizacbes
religiosas encontradas no cemitério catdlico, onde as aloca¢Bes das imagens
dos santos séo frequentes, podem ser resultado de uma crenca que foi imposta
a uma adequacéo sociocultural.

Essas trocas resultaram em uma articulacdo entre as culturas brasileira
e africana que reforcaram as diferencas e ligacbes de suas identidades. O
Brasil como um todo foi contemplado por esse hibridismo cultural-religioso, se
configurando como a materializacdo da “religiosidade de um Brasil
experimentado pelas classes populares.” (ABUMANSSUR apud BRAGA, 2006,
p. 308).

Essa religiosidade popular possibilitou que diferentes segmentos
religiosos expressassem seus cultos nos espacos materiais e geossimbaélicos
das cidades, através das procissdes, comemoracdes de santos, no pagamento
de promessas e, no caso da morte, nas representacdes funebres.

Aléem dos santos retratados na figura 16 (p. 118), outras imagens
coexistentes séo frequentes na capela do cemitério catélico, como Logunedé,
sincretizando como Santo Expedito; Sdo Benedito ou “Ossaim”, o santo
protetor dos negros; Santa Barbara, a “lansa, Orixa dos raios e das
tempestades”; Nossa Senhora da Conceigdo, a “Oxum”, orixda das aguas
doces, dentre outros santos catélicos que sdo comumente justapostos pela
religido de matriz africana e, muitas vezes, confundidos pelos préprios devotos.

Imagens de Jesus negro ou da Virgem Maria negra também sdo comuns
dentro da capela, muitas vezes postas ao lado de objetos pessoais, como
colares, bonecas, tercos, oratorios e quadros com fotos de pessoas falecidas.

Na figura 17 (p. 120), trouxemos as representacdes de imagens de
santos em protétipos negros, mas que, na cultura catélica, sdo normalmente
representados pela cor branca, como Nossa Senhora das Dores e o Sagrado

Coracao de Jesus:
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Figura 16 — Imagens de cores negras (Jesus e a Virgem Maria) encontradas na capela do
Cemitério Municipal Anizia Carneiro.

lemanja |
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Imagem de Nossa
Senhora das Dores
encontrada no
Cemitério Municipal.

Imagem do
Sagrado Coragao
de Jesus
encontrada no

Imagem de Nossa Senhora das
Dores comumente representada
pela Igreja Catdlica, na cor branca.

Cemitério
Municipal.

Imagem do Sagrado Coragédo de
Jesus comumente representada
pela Igreja Catdlica, na cor branca.

Fonte: Acervo proprio.

Imagens como a de Nossa Senhora Aparecida, padroeira do Brasil

(imagem 2 da figura 17) séo representacdes que correspondem com a doutrina
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catblica em sua cor preta por origem. No entanto, as imagens 1 (Nossa
Senhora das Dores) e 3 (Sagrado Coracdo de Jesus), com prot6tipos negros
ndo coincidem com o que é representado pela Igreja Catdlica, j& que
normalmente sdo reproduzidos na cor branca.

Possivelmente essas representacfes hibridizadas se devem as
influéncias das artes religiosas afro-brasileiras, em que artistas negros
“‘desenvolviam sua arte destituindo-se de seus padrbes, para aperfeicoarem-se
em novas concepgoes, levando em consideragdo as religides: candomblé e o
catolicismo.” (ALMEIDA, Et al. 2016, p. 8).

De acordo com o autor, 0s santeiros, como sao chamados os arteséos
gue se especializaram na arte afro-brasileira, se baseiam em duas premissas
para as suas representacfes: por um lado, pela referéncia histérica de
transmitirem 0s nomes e tracos dos seus orixas para 0s santos catolicos e vice-
versa; e, por outro lado, por empregarem técnicas manuais que possibilitam
manter viva a memoria e 0s saberes adquiridos pelos seus antecessores.
“‘Nessa perspectiva, a estética dos santos, plural e multiétnica, muito tem dos
tracos do candomblé, sejam nas cores, nas formas, e nas atribuicdes
ritualisticas” (ALMEIDA, Et al. 2016, p. 8).

Embora atualmente as religides afro estejam mais livres e ndo tenham a
necessidade de ocultarem ou disfarcarem suas crencas, a cultura
serrolandense ainda é pautada no extremo tradicionalismo cristdo. Portanto, é
dificil distinguir se as imagens na cor preta sdo derivadas das crencas afro-
brasileiras (ainda disfarcadas) ou se sdo apenas significacbes catolicas
diferenciadas.

Além disso, a hibridizac¢ao ritualistica entre as religides se da de maneira
tdo forte que as vezes os proéprios fiéis utilizam-se das duas doutrinas sem ter
ciéncia das diferencas entre si. Para Almeida Et al., isso é reflexo da fusdo
religiosa, que faz com que o catolicismo popular e as religides afro-brasileiras,
se mesclem com “as artes a elas associadas e se desenvolvam como espago
de mediacéo, de confluéncias e interpenetracdes de ritos, liturgias e visdes de
mundo no qual o religioso e o artistico se fundem e se desdobram em multiplas

faces.” Assim, os objetos, imagens e demais simbolos das duas religides
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expressam-se mutuamente, evidenciando a indissociabilidade existente entre
eles.

Desta forma, propomos duas possibilidades para a insercédo da cor
negra nas imagens dos santos: ou as reproducdes s&o exclusivamente
catdlicas e tem apenas uma especificidade de pintura diferenciada do comum,
ou sdo imagens impregnadas de influéncias das religides afro, feitas a partir
dos tracos do candomblé, com a ingeréncia das cores, formas e nas devoc¢fes
ritualisticas, como afirma Almeida Et al. (2016)

Além das imagens, percebemos que o chdo da capela é carregado de
velas ou resto delas. Neste caso, essa expressao se traduz pela crenca
catélica de que “o fogo impde uma purificagdo necessaria’, (VOVELLE, 2010,
p.26). No o uso das velas, percebemos que a crenga se volta inteiramente ao
catolicismo, porque sao postas regularmente no dia de finados, dia instituido
pela Igreja Catolica para que se reze pelas almas. Além disso, acreditamos nao
ter ligacdo com as religides afro porque as velas utilizadas pelo Candomblé e
Umbanda tem significados diferentes de acordo as suas cores especificas, o

gue ndo encontramos no cemitério.

4.2 Visita aos mortos: as significagcfes culturais no dia de finados

Quando eu acendo uma vela em um timulo como o do meu pai, da
minha mée e minha irma, eu td sentindo que aquela luz t4 clareando
0s caminhos deles. Eles ndo estdo no escuro, aquela luz guia eles
pelo claro daquela vela. E um simbolo que a gente acredita muito.
Quando eu acendo uma vela eu sinto uma alegria que as vezes eles
nao estdo em um lugar tdo claro, mas com a luz daquela vela clareia
todo o caminho deles. Eu sinto a vela como o simbolo da luz de
Cristo.8!

Embora exista um alto temor com a morte, os homens instituiram
maneiras especificas de se relacionarem com ela, homenageando os seus
mortos e criando elos peculiares para estarem mais proximos dos que partiram.

A pluralidade de credos manifestado nas necropoles representam as

praticas coletivas vivenciadas pela populacdo no culto aos falecidos. Tal ato

81 Entrevista com Emilia Lima, realizada em 02 de novembro de 2020.

123



releva-se como um ponto de liberdade e expressédo de uma crenga popular que
foi enraizada pelos antepassados e perpetuado na contemporaneidade.

Especialmente no dia sagrado para os defuntos, dia de finados, a
proximidade fisica e espiritual dos vivos com 0s mortos se reverbera em torno
dos elementos de fé, que se manifesta através dos atos, dos simbolos e dos
rituais, visto que “representar a morte ndo € apenas vivé-la em imagens, em
nossos sonhos, obsessdes, impulsos, para deseja-la ou temé-la; é também
para materializa-la em frases, formas, cores, sentidos” (THOMAS, 1983, p.
186).

Esses “rituais de saudade” seguem uma sequéncia de atos que
satisfazem os sentimentos dos vivos e, concomitantemente, “auxiliam” na
passagem do morto para a outra vida, pois como exposto no capitulo Il
(diferencas doutrinarias nos rituais da morte), os ritos de passagem, na crenca
catdlica, sdo vias que contribuem para que o moribundo alcance a vida eterna.
Na realidade, o préprio homem gera as vias de passagem e estabelece
correlacbes entre as partes, a fim de instituirem pontes continuas para a
continuidade da vida, desde o manejo com 0 corpo morto, as oracdes
destinadas a alma.

As manifestacdes sagradas que ocorrem nos cemitérios se realizam sob
diferentes perspectivas, com os ritos de passagem, que compreende 0s ritos
funerarios vivenciados no momento da morte (rezas, sacramentos,
encomendacao do corpo, cortejo funebre, etc.) até os rituais de visitas aos
tumulos do morto (com utilizacéo de velas, flores, imagens, etc.), no o intuito de
protelar a auséncia de quem morreu. Para Moreno (2012, p. 05) “os ritos
comecam com a agonia [...] no acompanhamento do moribundo e continuam
com o veldrio, se prolongam com o culto aos mortos, qual seja, a visita ao
cemitério. Os ritos tém o efeito de retardar a separacgao”.

Para contextualizar esse processo, utilizaremos de um
esquema/(Figura 18, p.124) baseado nos ritos de passagem expostos por

Reesink (2010)%, com um elemento acrescentado pela autora desta obra, que

82 Reesink (2010) se baseou na estrutura dos ritos de passagem de Van Gennep (1978), que
se apresenta em trés etapas ou momentos: “ritos de separagao”, “ritos de margem” e “ritos de
agregagao”, que permitem entender o funcionamento das passagens que se expressam no
ritual. Para o autor, os ritos de margem sdo também chamados de “liminares”, os ritos de

separagao sao “preliminares” e os de agregagao, “pos-liminares”. (ARNAULT & ALCANTARA E
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define as etapas pelas quais 0s seres humanos percorrem ao vivenciarem 0s

processos funebres.

Figura 17 - Ritos de passagem.

Salvacéo

Ritos de oblacéo

— Ritos de separacéao

Fonte: Autoria propria, 2020.

Este sistema de ritos serve de fundamento na elaboracdo do ritual
funebre tanto para o vivo, que padece diante do luto, bem como para o morto,
gue recebe as oracdes para o0 alcance da salvacdo. O processo € composto
pelos ritos de passagem, iniciando-se com os ritos de oblacdo, que se
referem aos cuidados com o morto, desde os momentos finais de vida, a
atencdo com o corpo, no sentido de ordenacao fisica e espiritual; os ritos de

separacao, que concerne ao velorio, sepultamento e luto, por se configurarem

SILVA, 20016). Reesink elaborou o seu sistema de Ritos de Pasagem incorporando os ritos de
oblacdo e os ritos de separacdo para as realidades da morte. Contudo, achamos oportuno
integrar 0 processo de salvacdo no sentido de agregacdo proposto por Van Gennep, pois
compreendemos a salvagdo como a ultima destinagdo no processo de Ritos de Passagem, ja
gue sao para este fim que os ritos fuanebres se constituem. Além disso, nos embasamos no
dizer de Van Gennep (1978, p. 157) quando afirma que: “viver € continuamente desagregar-se
e reconstituir-se, mudar de estado e de forma, morrer e renascer”. Isto é, o individuo € um
passageiro que transpassa um itinerario cheio de obsticulos a serem enfrentados até que se
alcance o estagio seguinte, neste caso, a salvacao.
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como um elo entre 0 mundo terreno dos vivos com o outro mundo (dos mortos),
a partir das oracbes aos defuntos, exeéquias, visitas ao cemitério e 0s
aniversarios e ou dia dedicado aos defuntos (dia de finados); e a terceira via,
gue seria a culminancia dos outros processos: a salvacao, que se efetiva apés
as acodes devocionais dos vivos em sua compaixdo e caridade para com 0s
seus mortos, integrados aos outros sistemas, por isso eles transitam
mutamente.

Esse sucessdo ritualistica passa em grande parte nos processos
mortuarios nos espacgos cemiteriais, sobretudo no dia de finados, data
designada pela Igreja Catdlica a fim de que os fiéis catdlicos direcionem
oracoes e sufragios aos mortos, principalmente no sentido de pedir pelas almas
padecentes do purgatério, pois aqueles que nao teriam alcancados a salvagao
no juizo particular com Deus (Ultimo estagio do rito de passagem),
encontrariam, pela intercessédo dos fiéis suplicantes, o encontro com a vida
eterna, pois cabe aos vivos a “devogao as almas do purgatério e o dever de
ajuda-las em sua salvacao; a tradicdo e o compromisso com a religido catdlica;
as promessas e 0S compromissos estabelecidos entre parentes mortos e
vivos.” (REESINK, 2010, p. 21).

Nisso, mencionamos a asser¢cao de Morin, quando diz que “a espécie
humana € a unica que faz acompanhar a morte de ritos funebres, a Unica que
cré na sobrevivéncia ou no renascimento dos mortos” (MORIN, 1970, p.13).
Sobre essa mengado, € possivel perceber que a crenga referida “no
renascimento dos mortos” assegura que a morte nao € o fim, pois ha outra vida
gue se espera: a eterna. Deste modo, o ritual de sepultar um defunto significa a
preparacdo para o0 outro mundo, para a outra vida, para a
ressurreicao/salvacao.

Nesse sentido, entendemos que nos eventos de morte 0S processos
ritualisticos possuem significados. Ndo meramente por normas ou roteiros
sociais, mas se amplificam tanto no sentido das crencas, acreditando na
imortalidade da alma e ressureicdo eterna, como pela busca de “conforto” para
0s vivos que “cuidam” e perpetuam a memoria dos seus mortos. Isto €, “o lugar
social do sujeito qualifica a sua dor e determina a reacédo do outro em face da

sua dor” (SARTI 2001, p. 10). Sob esse contexto, os rituais mortuarios se
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reverberam por um sistema composto por agbes que levam os seres humanos
a retardar o sofrimento a partir dos cuidados aos defuntos, feitos por meio das
praticas de oblacao e dos ritos de separacao para alcancarem a salvacao.

Durkheim, (2009, p. 474) assegura com isso, que “o estado afetivo no
qgual o grupo se encontra, reflete as circunstancias que atravessa”. Ou seja, a
sociedade que participa dos ritos acaba sendo afetada pelo sentimento de
perda, pois, “ndo somente os proximos mais diretamente atingidos trazem para
a assembleia a sua dor pessoal, mas a sociedade exerce sobre seus membros
uma pressao moral para que coloque seus sentimentos em harmonia com a
situacado” (DURKHEIM, 2009, p. 474).

Esse sentimento para com a morte é representado na Igreja Catolica no
dia 2 de novembro, dia de finados. Data escolhida propositalmente pelo fato de
suceder o dia de Todos os Santos, (1° de novembro), que representava, na
Igreja, a cerimdnia dos que morreram em estado de graca, embora néo
canonizados. (PEREIRA, 2012).

A intencdo maior deste dia sdo as oracbes, as missas pelos fiéis
suplicantes e, como pratica mais comum, o ato de acender velas para
homenagear os entes queridos. Neste dia, o ritual de finados se da com a
presenca de dezenas de pessoas que visitam os tumulos dos seus mortos e
ofertam simbolos (flores, tercos e velas), para estarem mais proOximos aos que
partiram e rogarem pela sua salvacao.

O ato de acender velas nos tumulos se apresenta como via de contato
dos vivos com 0os mortos, pois tem como objetivo primordial ajudar as almas.
Nao “qualquer’” alma, mas geralmente a dos familiares e entes queridos.
Déchaux diz que, "o dia dos mortos, através da sua ritualizacdo, aparece
essencialmente como uma celebracao familiar" (1997, p. 93), isto é, "a familia
parece ser a0 mesmo tempo o objeto e o sujeito” (DECHAUX, 1997, p. 93). De
fato, neste dia dedicado aos mortos, os cemitérios aproximam as familias que
se unem com o mesmo objetivo de que os mortos recebem o reencontro com
0s vivos aqui na Terra.

No dia de finados em Serrolandia, fomos a campo analisar as reacdes
dos vivos em relacdo aos mortos, tanto no sentido emocional, como na

instituicdo de simbolos e oracdes nos tumulos. Percebemos que as atitudes
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variam no fato de terem ou nao perdido um familiar ou amigo, da proximidade
dessa perda, ou se foi ou ndo um evento recente. No geral, as circunstancias
das visitas aos cemitérios partem do principio de perpetuar a memaoria do morto
ao serem direcionadas os ritos e oracdes, pois “o ritual da Igreja da um sentido
a morte pela énfase posta na ressurreicdo do corpo e na salvacdo da alma”
(D’AGOSTINHO, 1977, p. 19).

A missa acontece de forma campal e, ap0s sua realizacdo, os fiéis
partem para os tumulos e para a capela com a finalidade de acender velas e
orar pelos mortos. Na oracdo, a prece ndo € direcionada de forma Unica.
Geralmente € acompanhada de velas, como se o0s dois elementos se
unificassem e caminhassem juntos na visitacdo as sepulturas. Podemos dizer
gue vela e oracdo se integram nesse decurso, como € possivel perceber na
figura 19:

Figura 18 - Dia de Finados em Serrolandia.

Fotografias: Acervo proéprio.
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Sob a perspectiva das oragdes, fomos em busca de respostas sobre as
praticas ritualisticas no dia de finados com os préprios visitantes do cemitério,
no intuito de entender qual o sentido dos seus atos e ritos ao rezar pelos
mortos.

Sobre isso, a professora Maiara Nascimento nos explica:

Pra gente que é cristao catdlico, é importante a oracéo pelos mortos
porque nés acreditamos na vida eterna, entdo nds invocamos,
pedimos ao Senhor pelas almas pra que essas almas sejam
alcancadas e possam ir pra morada eterna, que € o céu. Mesmo
aquelas que estdo no purgatorio, pra nds € importante rezarmos por
essas almas, pra que através das nossas oracdes e pela graca e
misericérdia de Deus, sejam alcancadas e cheguem ao céu. E
importante a visitagdo aos cemitérios justamente por acreditarmos
nessa vida eterna, a nossa visita € pra rezar mesmo por essas almas,
dos nossos amigos, dos nossos parentes, dos nossos irmaos, pra
gue essas almas alcancem o descanso em Deus.%3

Nesse sentido, no preceito das representacfes catolicas da morte, os
sujeitos que ainda nao alcancaram a plenitude sublime (o céu), mas estéo
salvos em estado de purificacdo (purgatorio) podem receber a redencao
através das oracdes dos vivos, porque os sofrimentos dos mortos podem ser
“abreviados mediante a intercessdo dos vivos, que poderiam liberta-las por
meio de missas, doacdes e rezas” (CYMBALISTA , 2006, 428).

As missas e oracdes aos mortos se caracterizam por sua natureza
intercessora. A vela se manifesta enquanto um simbolo de auxilio para que
aquela alma encontre a luz (salvagao) “Isto implica dizer que a salvagao € luz,
por isso a vela é sinbnimo de vida” (REESINK, 2010, p. 15).

Para Dona Mila, a vela ilumina o caminho dos mortos:

Quando a pessoa vai partir desse mundo pro outro, nés catdlicos
costumamos usar a vela no ultimo suspiro. A gente coloca aquela
vela na mdo e tem aquela confian¢ca que aquela luz vai clarear o
caminho daquela pessoa que partiu desse mundo pra outro, pra
aguela pessoa nédo partir no escuro, parte com aquela luz iluminando
o caminho dela, até onde Jesus quiser.?

83 Entrevista com Maiara Nascimento, realizada em 02 de novembro de 2019.
84 Entrevista com Emilia Lima, realizada em 02 de novembro de 2019.
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As velas, neste sentido, se caracterizam pelos ritos de separacédo, posto
a sua funcdo de “economia da salvacdo das almas, presentes, de maneira
separada ou conjugada, em todas as etapas do complexo ritual funebre
catélico” (REESINK 2010, p. 12). Entdo, assim como a reza, as flores, as
cruzes e as imagens, a vela se apresenta como um modo de 0S Vivos
reafirmarem as lembrancas com os que partiram, ajudando-os, a partir das
suas crencas, a alcancarem o céu, uma vez que “a vela ilumina o caminho dos
mortos”, como nos disse dona Mila.

Além dos tumulos, na capela ha inUmeras velas envoltas as imagens
dos santos e das fotografias de sujeitos falecidos, porque recordam a luz que
ilumina as trevas, “irradiando luz iluminadora, simboliza Cristo ‘Luz do mundo’,
conforme ele proprio se qualificou”®. Essa pratica “concorre também para essa
apropriacao individual de um espaco de culto coletivo [para que] os devotos
busquem solucbes para problemas pessoais ou para satisfazer individualmente
suas obrigacdes para com as almas. (VILHENA, 2004, p. 111).

Assim, além de ter em seu preceito a funcdo devocional, a vela
demonstra um elo de memoaria, pois representa a necessidade de manter viva a
memoria dos sujeitos que um dia viveram na Terra e hoje descansam na
“‘morada eterna”’. Esse descanso faz alusdo a expressdo que comumente se
escuta quando alguém parte desta vida para outro patamar: “descanse em
paz”. Os ritos funebres e os simbolos da morte, portanto, guardam o repouso
perpétuo e carregam em seus fundamentos as configuracdes socioculturais da
populacdo, dos modos de vida, suas transformacdes espaciais, seus valores e

sua cultura.

85 “Por que acendemos velas?” Disponivel em
https://ecclesia.net.br/biblioteca/fe crista ortodoxa/por _que acendemos _velas: Acesso em:
14/09/2019.
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CONSIDERACOES FINAIS

“Deus guarda os fiéis que partiram”
(autor desconhecido)

Decidimos relacionar a frase acima com as conclusdes desta pesquisa
por percebermos uma ligacdo com o que foi discutido ao longo do trabalho no
qgue se referem as crencgas e ritos sagrados nas representacdes da morte, pois
sdo as religides, os mitos e as magias os campos de saberes ligados a
ancestralidade da viagem/existéncia humana na terra que mais influenciam o
comportamento humano no sentido de resolver a crise criada pela finitude.

Posto isso, compreendemos que através dos espacos mortuarios, a
morte € exercida em suas mais variadas interpretacdes, pois reflete a
multiplicacdo das rela¢des sociais. Alias, referir-se a morte € atestar a nossa
propria existéncia como ser vivo. A consciéncia da morte &, inclusive, a
caracteristica mais intrinseca a nossa humanidade.

Portanto, entendemos, a partir dos resultados deste trabalho, que os
cemitérios sdo caminhos para se compreender como 0s homens se relacionam
com a morte nos ambientes simbolicos, 0os seus aspectos sagrados e,
sobretudo, como as crencas podem ser fontes de embates e conflitos em
busca de dominio hierocratico nos espacos.

Através dos acontecimentos histéricos do municipio de Serrolandia, foi
possivel entender algumas reflexdes e debates referentes a realidade estudada
por diferentes percepcdes, desde a afirmacdo identitaria da populacédo, as
territorialidades religiosas presentes na histéria e desenvolvimento do
municipio ao longo do tempo, principalmente no que se referem as
realidades/ocorréncias na morte e no/com os cemitérios.

A priori, a pesquisa elucidou os modos e as transformac¢des com que o
homem lidou com a finitude ao longo da historia, imputando em mudancas
significativas de se relacionar com os ritos e as crencas mortuarias da ldade
Média até os dias atuais, o0 que nos fez relacionar como o campo simbdlico e a
entrega ao sagrado podem ser meios cruciais para o enfrentamento da morte

na contemporaneidade.
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Apresentamos a diversidade e a pluralidade da cultura como
fundamento da identidade social e elemento de unificagéo ou fragmentacédo de
um povo, sendo ele a religiosidade, que como efeito, fomentou o resgate de
expressfes culturais ligadas a fé, a partir dos embates religiosos
desencadeados na cidade de Serrolandia-BA.

Esses conflitos se evidenciaram com a chegada do segmento batista
no municipio, culminando em novas formas de representacdes religiosas na
localidade. Neste sentido, foi observada a importancia social que instituicbes
religiosas desempenham ao criarem mecanismos para atender algumas
necessidades coletivas, como o desejo de liberdade e dominacéo frente aos
espacos unificados para a exteriorizacdo de suas crencas, que foi o caso da
construcao do cemitério protestante, iniciado pela Primeira Igreja Batista (PI1B).

Contudo, apreendemos que ndo somente os discursos em nome de
uma sacralidade parcial foram as motivacdes para a fragmentacdo funebre no
municipio, mas sobretudo as repressdes politicas fizeram parte do cenario
conflituoso entre catdlicos e batistas a partir de acdes politicamente ditatoriais.
Isto é, os conflitos que antes ja ocorriam em nome dos grupos partidarios,
passaram a se materializar também na morte.

Tais desdobramentos nos fizeram compreender como a politica em
pequenas localidades foi/esta inserida de forma autoritaria, onde a populacéo
se vé a mercé dos mandos de patronos e/ou lideres partidarios até mesmo em
algo tdo subjetivo e substancial como a morte. Isso se d4, sobretudo, pela
dificuldade de acesso das cidades do interior no passado, principalmente as de
pequeno porte, sem muito alcance das informacbes e com pouca
movimentacgao populacional.

Assim, foi possivel perceber que por meio do coronelismo partidario, as
territorialidades politicas se difundiram de forma latente no municipio, causando
inicialmente a divisdo mortuaria. Contudo, apd6s a fragmentacdo dos dois
grupos religiosos na morte, a perpetuacdo conflituosa se deu pelo campo das
crencas, tendo em vista as contradicfes doutrinarias na escatologia entre as
duas denominacdes (catblica e batista) e a continuidade do cemitério
protestante, que hoje recebe diversas denominacdes evangélicas em seu

espaco, fato evidenciado pela resisténcia religiosa no sentido dos
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sepultamentos, em que catolicos e protestantes ndo predispdem a uma unido
funebre, mesmo com a necessidade de juncdo apds a lotacdo do Cemitério
municipal (ou catolico, como hoje também é conhecido).

Importante destacar que foram os depoimentos orais que subsidiaram
o entendimento de como as manifestacfes religiosas e politicas foram
determinantes na formacdo do municipio e na divisdo da populacdo nos
aspectos mortuarios e simbolicos. Tendo em vista a escassez das fontes
escritas no tema proposto na geografia, as entrevistas foram cruciais para o
entendimento da abordagem em questao.

Desta forma, ao analisar as entrevistas e relaciond-las a
fundamentacbes tedricas, percebemos como o fenbmeno sagrado e as
territorialidades religiosas foram capazes de ultrapassar a dimensao racional,
abarcando os sentimentos interiores e exteriores do ser humano para
instituirem diferentes meios de manifestar as diferentes crencas no espaco.

Outro traco relevante que foi possivel compreender, esteve no fato da
dimenséo religiosa se materializar fortemente na impregnacao de elementos
simbdlicos fixados no ordenamento espacial do universo funebre, como os
simbolos catélicos e sincréticos (ou a auséncia/escassez deles no cemitério
protestante) nos espacos cemiteriais.

Quanto a esses simbolos, compreendemos que sua utilizacao se explica
como meio de imortalizar a memadria de outrem (através das lembrancas) e dos
simbolos, os quais simbolizam, para muitos crentes, algo sagrado, pois 0s
mistérios — incompreensiveis e invisiveis — carregam consigo o fascinio e a
representacao transcendente, que limita o homem a um ser pequeno diante da
morte — aqui se refere as sensacfes — ao imaginar a magnificéncia de algo
maior que a si mesmo.

Isso se da através da experiéncia do sagrado nas representacfes da
morte, pois ha medida da existéncia, algumas sensibilidades fenoménicas sao
suscitadas, remetendo ao universo transcendental. A partir dessas
circunstancias, o homem busca respostas no plano sobrenatural, consagra-se
e, ainda que de modo laicizado, transfere suas inquietacbes ao campo

simbdlico, mesmo que por origem e influéncia cultural.
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Desta forma, analisar as necrépoles em Serrolandia, além de nos fazer
conhecer os aspectos relacionados as territorialidades religiosas, nos auxiliou
na compreensdo dos modos como 0s sujeitos utilizam dos simbolos de
maneira a representar as caracteristicas individuais do falecido ou elevar as
oracdes e peniténcias em visitas ao cemitério, como ocorrido no dia de finados.

A disposi¢cbes ou estruturas tumulares demonstraram também as
relacbes simbolicas existentes entre o homem vivo com o homem morto,
partindo da perspectiva de conexao dos elementos presentes nas edificacoes.
As cruzes, imagens, coroas de flores, dentre outros simbolos que representam,
neste sentido, a manifestacdo do sagrado. Motivo pelo qual em tantos lugares
o cemitério é conhecido como “campo-santo”.

Entende-se, portanto, que a religido pode ser um meio de entendimento
das configuracdes espaciais de um lugar, desde as externalizacdes simbdlicas,
as territorialidades religiosas pela busca de controle e dominacao local, como o
ocorrido em Serrolandia.

De tal modo, compreendemos que o0s resultados qualitativos desse
trabalho contribuem para a elucidacdo do fenémeno religioso, politico e social
em Serrolandia em torno dessa tematica, pois, se 0 objetivo geral do trabalho
consistia em compreender como 0s embates religiosos entre catdlicos e
protestantes se materializam nos cemitérios em Serrolandia a partir das
representacdes e os ritos funebres como formas de apropriacdo do espaco,

acreditamos que, de fato, o objetivo dessa pesquisa foi alcancado.
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8.
9.

Anténio Pacheco Oliveira, entrevista concedida em 07 de fevereiro de
2019.

Carlos Augusto Moreira, entrevista concedida em 16 de janeiro de 2019
e em 20 de fevereiro de 2020.

Dinalva Menezes Sampaio, entrevista concedida em 07 de fevereiro de
2019.

Emilia Lima Neta, entrevista concedida em 02 de novembro de 2019, 15
de janeiro de 2020 e 15 de fevereiro de 2020.

Florivaldo Magalh&es, entrevista concedida em 19 de outubro de 2013.
Padre Luan Cordeiro Saldanha, entrevista concedida em 09 de
dezembro de 2018.

Pastor Djair Guedes Rodrigues, entrevista concedida em 29 de
dezembro de 2018.

Maiara Nascimento Silva, concedida em 02 de novembro de 2019.
Valdete Vilas Boas, entrevista concedida em 14 de julho de 2019.

10. Vilce Vilas Boas, entrevista concedida em 14 de julho de 2019.

1.

JORNAIS

Jornal O Lidador, 1936.
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TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO

Declaro, por meio deste termo, que concordei em ser entrevistado(a) e/ou
participar na pesquisa de campo referente ao projeto/pesquisa intitulado(a)
Representagcbes na cidade dos mortos: Expressfes simbdlicas e
territorialidades religiosas a partir dos cemitérios em Serrolandia-Ba,
desenvolvida(o) por Bruna Cordeiro Saldanha. Fui informado(a), ainda, de que
a pesquisa € [coordenada/orientada] por Anelino Francisco da Silva, a quem
poderei contatar / consultar a qualquer momento que julgar necessario através

do telefone n° ou e-mail . Afirmo

gue aceitei participar por minha prépria vontade, sem receber qualquer
incentivo financeiro ou ter qualquer 6nus e com a finalidade exclusiva de
colaborar para o0 sucesso da pesquisa. Fui informado(a) dos objetivos
estritamente académicos do estudo, que, em linhas gerais é analisar as
representacdes da morte e as territorialidades religiosas a partir das praticas
culturais, dos ritos e crencas nos cemitérios em Serrolandia-Ba. Minha
colaboracdo se fara de forma andnima, por meio de entrevista semi-
estruturada. O acesso e a analise dos dados coletados se fardo apenas pelo(a)
pesquisador(a) e/ou seu(s) orientador(es) / coordenador(es). Fui ainda
informado(a) de que posso me retirar desse(a) estudo / pesquisa / programa a
gualguer momento, sem prejuizo para meu acompanhamento ou sofrer
guaisquer sancdes ou constrangimentos. Atesto recebimento de uma copia
assinada deste Termo de Consentimento Livre e Esclarecido, conforme
recomendacdes da Comissdo Nacional de Etica em Pesquisa (CONEP).

Serrolandia, de de

Assinatura do(a) participante:

Assinatura do(a) pesquisador(a):
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S UNIVERSIDADE FEDERAL DO RIO GRANDE DO NORTE
3 CENTRO DE CIENCIAS HUMANAS, LETRAS E ARTES
PROGRAMA DE POS-GRADUACAO E PESQUISA EM GEOGRAFIA
UFRN/CCHLA/POS-GRADUACAO EM GEOGRAFIA

QUESTIONARIO ABERTO PARA A PESQUISA INTITULADA
“REPRESENTAGOES NA CIDADE DOS MORTOS: EXPRESSOES
SIMBOLICAS E TERRITORIALIDADES RELIGIOSAS A PARTIR DOS
CEMITERIOS EM SERROLANDIA-BA”

1. Explique a doutrina de sua denominagao religiosa sobre o destino da
alma ap0s a morte.

2. Discorra se ha, por parte da doutrina de sua igreja, rituais com o corpo
ou rituais funebres. (se houver, como séo realizadas, se ndo, qual a
fundamentacao).

3. Explique e justifique se sdo, ou nédo, utilizados simbolos e oracdes para
os fiéis defuntos.
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