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"E, se do éapice de sua altura Vossa Magnificéncia por
momentos volver os olhos para estes lugares baixos, sabera
quanto eu desmerecidamente tenho suportado uma grande e

continua adversidade da fortuna.”

(Nicolau Maquiavel)

“E no entanto, também é verdade que nédo se pode escrever
nada legivel a ndo ser que se lute constantemente para
apagar a nossa propria personalidade. [...], percebo que toda
vez que me faltou propdsito politico, acabei por escrever
livros sem vida e fui traido por trechos floreados, frases sem

sentido, adjetivos ornamentais e enganos em geral”

(George Orwell)



RESUMO

O objetivo dessa pesquisa é estudar o conceito de Fortuna no pensador florentino
Nicolau Maquiavel. Veremos como o autor utiliza da figura da deusa romana para
conceber uma filosofia que ultrapassa as primeiras analises politicas da contingéncia
e as primeiras percepcdes medievais da Fortuna. Essa monografia passara pelas
formas argumentativas do fildsofo florentino e os seus principais conceitos filoséficos
para compreender como a Fortuna atua diante das acdes politicas do humano e
como a deusa pode dominar nossa liberdade. Trabalharemos como a liberdade
maquiaveliana se apresenta na natureza humana e em até que ponto € possivel
atribuir as decisdes tomadas pelo povo e pelo governo a liberdade ou as armadilhas
da imprevisibilidade. Dessa forma, poderemos efetuar uma nova visdo acerca do
estudo da Fortuna e da Liberdade em Maquiavel, que chamaremos de metafisica
maquiaveliana, uma leitura do autor sobre seus conceitos e analises para além

experiéncia politica historiografada.

Palavras-chave: Fortuna — Maquiavel — Virtu — Desejo — Liberdade



ABSTRACT

This research aims to study the concept of Fortune in the Florentine thinker
Niccold Machiavelli. We will examine how the author uses the figure of the Roman
goddess to conceive a philosophy that surpasses the initial political analyses of
contingency and the early medieval perceptions of Fortune. This monograph will
explore the argumentative forms of the Florentine philosopher and his main
philosophical concepts to understand how Fortune acts upon human political actions
and how the goddess can dominate our freedom. We will work on understanding how
Machiavellian freedom is presented in human nature and to what extent it is possible
to attribute decisions made by the people and the government to freedom or to the
traps of unpredictability. In this way, we will develop a new perspective on the study
of Fortune and Freedom in Machiavelli, which we will call Machiavellian metaphysics:
a reading of the author's concepts and analyses that extends beyond the

historiographed political experience.

Keywords: Fortune — Machiavelli — Virtu — Deity — Freedom
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INTRODUGAO

Durante todo “O principe”, Maquiavel cita a Fortuna diversas vezes, e
podemos perceber que esta contingéncia’ vai além de um agente apenas politico
para o filésofo, e se encontra em um patamar de mesma relevancia que outros
preceitos politicos e metafisicos para um bom regimento do principado. Entretanto é
apenas no capitulo XXV Em que medida a fortuna controla as coisas humanas e
como se pode resistir a ela?, onde encontraremos um melhor conceito sobre o que
seria a Fortuna. Desta forma, pretendemos com essa monografia entender em que
ponto a Fortuna e a liberdade se embatem e se comunicam afetuosamente na vida
do individuo e em que momento poderiamos, com certeza, afirmar que estamos
sendo livres ou apenas seguindo os passos determinados pela deusa. Um dos
pontos objetivos desta monografia € perceber como a Fortuna atua sobre os desejos
e sobre a liberdade. Sendo assim, pretende-se catalogar o que chamaremos de uma
metafisica® maquiaveliana, apresentando-se em uma vertente interpretativa das

obras do autor que transpassariam para além dos campos terrenos*. Portanto, a

1 Acaso, contingéncia e imprevisibilidade sao conceitos que descrevem as agdes da Fortuna.

2 Em tradugdo de Mauricio Santana Dias.Todas as tradugdes de nomes de capitulos e cartas
presentes nesta monografia foram feitas por Mauricio Santana Dias, tradu¢do encontrada na
edicdo de “O principe” da Companhia Penquin. Mais informagbes encontradas em Referéncias
Bibliograficas.

3 Para toda esta monografia, compreender-se metafisica como: vertente, pensamente e/ou estudo
filoséficos para questdes que vao além da capacidade fisica do homem, sejam elas: politicas,
éticas, morais, desejos, emog¢des ou tudo que pode ser pensado ou respondido por meio da

racionalizagdo humana. Questées como ser, realidade, existéncia, conceitos divinos e além

4 Em “Discursos sobre a Primeira Década de Tito Livio”, Maquiavel utiliza do termo “Terra” para se
referir a um povoado, territério, local administrado pelo povo, local murado. Maria Tereza Sadek
(2001, pp. 22) também utiliza do termo terreno em relagéo a algo mundano ao comentar sobre a
virtt de Maquiavel. Terreno aqui sera utilizado sempre como conceito politico destinado a um

Estado, governo, administragéo ou algo fisico e mundano.
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Fortuna afeta as politicas, o desejo® e a liberdade das pessoas. Desta forma,
passaremos por suas obras utilizando os conceitos de virtu, liberdade e o desejo,
explicitando como a Fortuna se torna agente condutor das ag¢des na vida politica e

individual dos cidadaos do Estado.

Passaremos pelas principais obras politicas do autor, mas também em seus
poemas “Di Fortuna” e “Dell’Occasione”, que podem ser encontrados em “/ capitol/”,
um conjunto de poemas escritos por Maquiavel. O estudo de seus poemas e
conceitos artisticos possuem o objetivo de identificar sua importancia para além da
arte e adentrar em um campo filoséfico. Por fim, conceituar como a Fortuna em seus
poemas se atrela em seus textos politicos. Esta monografia esta divida em trés
capitulos: no primeiro capitulo passaremos pelos conceitos centrais das obras
maquiavelianas como virtu, Fortuna, desejo e liberdade e os argumentos do autor.
Tendo estabelecido esses conceitos chaves, o segundo capitulo se concentrara em
como a Fortuna e a liberdade se conectam e se comportam nas ag¢des politicas do
povo. Complementando com um capitulo final correlacionando o que foi visto com a

proposta de apresentar uma percepgao para uma metafisica maquiaveliana.

5 O conceito de “Desejo” (umori no italiano que pode aqui também ser traduzido como humor)
aparece ja intrinsecamente em “O principe”, entretanto € em “Discursos sobre a primeira Década

de Tito Livio” que o conceito € melhor apontado pelo autor.
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CAPITULO I: CONQUISTA E CONSERVACAO DO PRINCIPADO:
VIRTU E FORTUNA

1.1 Cronologia maquiaveliana.

Nascido em 1469, Niccolo di Bernardo Machiavelli, foi filésofo, historiador,
musico, diplomata e poeta. Atuou na politica de sua regiao (Florenca na lItalia) até
fevereiro de 1513 (aos 44 anos), ano em que foi processado por conspiragao contra
Florenca, sendo torturado e preso. Em Florenca a familia Médici detinha o poder
politico durante muitos anos, entretanto em 1492 morre o patriarca da familia
Lourenco de Médici. Dois anos depois, a familia dos Médici é expulsa de Florenca.
Durante esse periodo Maquiavel ingressa na politica florentina, especificamente em
1498, como segundo chanceler da Republica. O cargo de chanceler da Republica
Ihe garante grandes viagens e expedi¢cdes pela Europa, encontrando-se com nomes
como Leonardo da Vinci (1452 — 1519) em 1502 e trabalhando na corte do rei Luis
XIl (1498 — 1515).

“O principe” comecga a ser esbocado como uma carta tratado a corte de
Florenca, género comum na época, em seu caso dedicado ao neto de Lourengo
Médici. Maquiavel intitula “De Principatibus”. Em 1516, cépias de “O principe”
comegam a circular pelos arredores de Florenca e a na prépria regiao. Onze anos
depois, no ano de 1527, os Médici sdo expulsos novamente de Florenca, em 21 de
junho Maquiavel perece. Apenas cinco anos depois “O principe” € publicado de
forma pdéstuma junto de outros livros, cartas e poemas do autor. O nome “De
Principatibus” poderia ser fielmente traduzido como “Ao principado”, remetendo-nos
as direcoes estabelecidas nos capitulos do tratado. Posteriormente ao ser publicado
no Brasil, a obra de Maquiavel chega com o titulo de “O principe”, possivelmente
tendo referéncias a suas publicagdes europeias em outros paises e linguas, visto o

argumento advindo da British Library:

O Principe circulou amplamente na Inglaterra na década de 1580 em edigGes
impressas em italiano, francés e latim. Estudiosos acreditam que

Shakespeare poderia ter lido em italiano, mas em qualquer caso as
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tradugcdes em inglés circularam por manuscrito por volta de 1585. [ ... ] A
primeira tradugéo inglesa a aparecer em impressao foi a edicao de 1640 de
Edward Dacres, visto por aqui. (BRITISH LIBRARY, [21--/TRADUCAO
NOSSA)°

Para melhor compreendermos as obras maquiavelinas, ha um motivo para
estudar contextos histéricos, razdo pela qual comecgar esta monografia comega
contextualizando o autor e um pouco da historiografia florentina. Em “Nicolau
Maquiavel: o cidaddo sem fortuna, o intelecto da virtu” (2001), Maria Tereza Sadek
convoca importante contexto da vida em Florenca e das lutas politicas que
aconteciam em tal época e localidade. As disputas politicas dos Médici e todos os
jogos sociopoliticos e regionais de Florenca tém grande relevancia para a obra
maquiaveliana. Lembremos que “O principe” foi escrito e destinado a “Laurentio
Medici” (Lourenco de Médici), em um momento de vida “desafortunado” do autor.
Intrinsecamente o tratado funciona como uma forma de Maquiavel se reencontrar
novamente na diplomacia e servir de utilidade ao Principe a conservacdo do seu

poder em Florencga.

Entdo temos o nucleo filoséfico do “O principe”, um tratado escrito por um
diplomata para um monarca, ditando regras estritas sobre a politica e ética da
conservagao de poder. Maquiavel utiliza em todo seu texto exemplos histéricas de
antigos principados, como o império romano, e governantes, como Savonarola, Luis

XIl, e outras figuras historicas, para exemplificar tais regras. Sadek ressalta o ponto

6 BRITISH LIBRARY: informag&o retirada da pagina acerca de “The Prince” de Niccold Machiavelli
do site oficial da Biblioteca Nacional do Reino Unido (Endereco online da pagina sobre a BRITISH
LIBRARY: https://www.bl.uk/about-us). Este texto pode ser também visto na descricdo de uma
edicao do livro localizado no site Biblio.com. A edi¢cdo desse livro que consta essa descrigao feita
pela British Library foi postada pela conta oficial no site X, antigo Twitter em 3 de Maio de 2016
junto ao link da matéria. Referéncias no fim da monografia. Ainda sobre essa nota, afirmo que:
Sendo assim, possivelmente o motivo da vinda da obra maquiaveliana ao Brasil com titulo de “O
principe”, pode ter vindo de referéncias ou uma tradugdo em cima da edigdo de Edward Dacres
para o inglés. Mesmo que em possiveis textos filoséficos ou literarios a tradu¢do de uma lingua a
outra pode mudar o sentido, importante ressaltar que a mudanga de “Ao principado” para “O

principe” nao vai afetar o efeito da leitura e compreensao dos leitores brasileiros
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histérico dos exemplos de Maquiavel, destacando seu carater ndo idealista’ para a
politica, a sociedade e o Estado. A comentadora argumenta sobre isso no topico “A
verdade afetiva das coisas”. Ela afirma: “De fato, sua preocupacdo em todas suas
obras € o Estado. Nao o melhor estado, aqueles tantas vezes idealizado, mas que
nunca existiu. Mas o Estado real, capaz de impor ordem.” (SADEK, 2001 pp. 17).
Dito isto, Sadek explana sobre a auséncia de uma deontologia da obra
maquiaveliana, o principado nado é mantido por regras do “dever” moral e politico,
mas por possuir virtu, pelo trabalho do governante na sua conservagao do seu
poder. Para isto, Maquiavel utiliza de seus exemplos histéricos como parametro para
alcancar sua finalidade politica. Ainda nesse topico, Sadek afirma: “Tem-se sempre
a sensagao de que é necessario ler, reler, e voltar a ler a obra e que sao infindaveis
as suas possibilidades de formalizagao.” (SADEK, 2001 pp. 18). Maquiavel escreve
seu tratado de forma que a cada releitura seja possivel tirar mais camadas e

interpretacdes das regras éticas e politicas que o autor apresenta em sua obra.

Antes de iniciarmos nossa analise de “O principe”, gostariamos de retratar a

primeira pagina do tratado. Ali, encontramos a seguinte passagem:

Todos os Estados, todos os dominios que tiveram e tém poder sobre os
homens foram e sdo republicas ou principados. E os principados sado: ou
hereditarios, nos quais o sangue de seu senhor tenha reinado por longo
tempo, ou novos. E, entre os novos, ou sao novos de todo, como foi o de
Francesco Sforza em Mildo, ou sao constituidos de membros agregados ao
Estado hereditario do principe ao rei da Espanha. Assim sao ordenados tais
dominios, uns habituados a viver sob um principe, outros acostumados a

serem livres; e eles sao conquistados ou por armas alheias ou por armas

proprias, ou por fortuna ou por virtude. (MAQUIAVEL, pp. 47. 2021)

Em sua primeira pagina, Maquiavel ja apresenta trés conceitos fundamentais
em sua obra: a liberdade, a Fortuna e a Virtude (Virtt). E fundamental pontuarmos
esses conceitos para tratar da Fortuna e Liberdade como agentes dominadores do

individuo. Podemos entender como a Fortuna € uma ferramenta responsavel por

7 Sentido de idealizagdo metafisica de uma realidade ideal.
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gerir um elo entre quem somos e onde viveremos ao nascer, e como ela pode ser

responsavel pelo controle e conducéo da nossa “liberdade” individual.

1.2. O Principe: Virtu e a conservagao do principado — o desejo de governar.

Visto como “O principe” é estruturado, podemos considera-lo um guia para
governante chegar ao poder e, mais importante ainda, manter-se no poder. “O
principe” € dividido em capitulos que se estruturam em um pensamento
disciplinatdrio, dirigindo a situacdes especificas que podem vir a ocorrer por agao da
Fortuna ou de agentes externos, sendo assim escrito para responder a cada

possibilidade e contra-argumentos potenciais.

Em vista disso, Maquiavel traz em seus capitulos trés tipos de argumentos: O
primeiro, de evidéncias e exemplos histéricos, traz casos e eventos de outros lideres
de poder como César Borgia, Alexandre Magno, Julio César, entre outros; Tal
argumento diz respeito a uma tentativa do governante de entender os erros e
acertos do passado e como prosseguir em assuntos parecidos em seu poder. Apos
trazer em seu tratado, exemplos do regime politico em Florenga de messer Giovanni

(filho de messer Annibale), Maquiavel argumenta:

Concluo, pois, que um principe nao deve temer as conjuras quando tiver o
povo a seu favor; porém, caso a populacdo o odeie e seja sua inimiga,
havera motivos para temer tudo e todos. Por isso os Estados bem
administrados e os principes sabios sempre dedicaram a maxima diligéncia

em nao descontentar os poderosos, [...] — porque esta € uma das
ocupagdes mais importantes de um principe. (MAQUIAVEL, pp. 110,
2021).

Aqui, Maquiavel traz um argumento baseado em fatos histéricos, sobre o que
fazer quando o proprio toma principe com édio politico e de como preservar um
autocuidado como principado diante dos lagos politicos alheios. Desta forma,

entendemos evidentemente os exemplos histéricos trazidos por Maquiavel. Como
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diz Ames: “O Motivo pelo qual Maquiavel quer que a agcdo seja orientada pelo
conhecimento histérico € que, dessa maneira, sera possivel reduzir a influéncia da
Fortuna sob o agir humano.” (AMES. 2004, pp. 103).

O segundo tipo de argumento trata de conceitos éticos e metodoldgicos para
o principe, mas nao verdadeiramente éticos ou de carater da alma no sentido
moralmente cristdo de sua época e regido. Ou seja, em seu texto, Maquiavel ndo
reproduz codigos morais da cristandade dominante da Europa e Florenga, mas cria
conceitos morais para uma manutencdo do poder. Tais normas destoantes a
moralidade cristd conduz, ao que muitos interpretam como uma ideia de
amoralidade dos textos maquiavelianos. O principe deve parecer um lider para o
povo e, consequentemente, ter métodos e caracteristicas préprias de um
governante. Maquiavel cita no Capitulo XVII/l uma tese que vai aparecer varias vezes
em seu texto, a do principe precisar ter atitudes como a de um ledo (a furia, a mao
fechada, a lideranga) e a de uma raposa (o0 conhecimento, a astucia, sagacidade) e

logo complementa:

Sendo assim, um principe deve ter o extremo cuidado de nunca deixar que
saia de sua boca nada que nao esteja repleto das cinco qualidades
supracitadas; e que ele pareca, ao ser visto e ouvido, todo piedade, todo fé,

todo integridade, todo humanidade, todo religido — de resto, parecer possuir
esta Ultima qualidade ¢ o que ha de mais necessario. (MAQUIAVEL,
2021, pp. 106)

No texto de Maquiavel fica evidente que o principe precisa ter as cinco
qualidades citadas: piedade, fé, integridade, humanidade e religido. Para o autor,
nao deve "[...] deixar que saia de sua boca". Logo, essas condutas éticas sdo
voltadas a aparéncia frente ao povo, ndo propriamente a existéncia de uma ética ou

moralidade interna do governante.

O terceiro tipo de argumento sdo os de exemplos mitologicos de referéncia
greco-latinos, conceitos divinos e metafisicos a serem trabalhados por Maquiavel
como o proprio conceito da Fortuna. Além de mitologia greco-romana, o autor

também usa de contos da mitologia crista, referéncia justamente ao contexto vivido
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por Maquiavel. Afinal morando no que viria a ser a ltalia, ele esta dentro de uma
sociedade influenciada por fontes e tradi¢des cristds. Em “O principe”, Maquiavel
traz argumentos e relatos de tais mitologias. Ainda no capitulo XVIII, ele cita um
conto helenistico sobre Aquiles, principe semideus que lutou na Guerra de Troia e

seu mentor Quiron, para melhor contextualizar sua metafora da raposa e o ledo:

Aquiles e tantos outros principes antigos foram deixados aos cuidados do
centauro Quiron, que os manteve sob sua disciplina. Isso quer dizer que,
tendo por preceptor um ser metade animal e metade homem, um principe
deve saber usar de ambas as naturezas: e uma sem a outra ndao produz
efeitos duradouros. (MAQUIAVEL, 2021, pp. 105)

Desta forma entendemos os pontos primordiais da metodologia em “O
principe”, o autor percorre estes argumentos e se influencia de referéncias
mitoldgicas e historicas para desenvolver como deve ser o governo de um principe
ideal. Adentramos no centro da tematica principal de seu tratado: como manter o
poder e seu governo. Mesmo com tais exemplos e uma conduta ético-politica a se
seguir, existem fatores que estdo além dos dominios do governante. Estes fatores
tém em comum sua fonte, a deusa Fortuna, a representacdo da imprevisibilidade na
vida e na manutengao do poder do principe. Temos entdo a seguinte problematica:
como governar e lidar com a imprevisibilidade? Maquiavel traz a resposta em todo
seu tratado por meio de dois temas cruciais: a Fortuna e a sua relagcdo com a Virtu,
elementos fundamentais para um bom desenvolvimento da vida politica e cidada do
governante. “O principe” tem um capitulo especial para tratar da fortuna: Capitulo

XXV, o autor discorre especialmente acerca dos movimentos da deusa® sobre os

8 A Fortuna (Tykhe em sua contraparte grega) é a deusa romana do destino, da contingéncia e da
imprevisibilidade e filha de Jupiter. Uma deusa que possui pouco prestigio em sua origem grega,
mas que apresenta importancia artistica e filoséfica para a posterioridade italiana. A deusa em
seu aspecto romano ganhou datas especiais para sua adoracdo em Roma: 11 de junho e 24 de

junho.

O imperador romano Sérvio Tulio (PLATNER, 1929) construiu 26 templos dedicados a vontade da
Deusa em Roma. Sérvio Tulio é citado por Ovidio em sua obra Fastos, ao descrever sobre o
feriado da Fortuna: O tempo passa e mudamente envelhecemos; sem freio que os segure, os dias

fogem. Da Esforgada Fortuna as festas jd chegaram — em sete dias junho findara. Quirites,
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individuos e como € possivel transgredir as agdes da Fortuna.

Ao se encontrar com as referéncias cristas e historicas da Fortuna, Skinner
estuda suas mudangas iconograficas da deusa nos textos maquiavelianos. A
compreensao da Fortuna se da divinamente desde os povos greco-latinos antigos, e
traz a ideia de uma deusa que controla a imprevisibilidade das coisas. No periodo
histérico medieval a ideia da Fortuna volta a se tornar um tema a ser debatido, tanto
pelos cidadaos italianos que veem a deusa como um agente do deus cristdo como
para a filosofia no estudo do “destino” e liberdade. Até mesmo seu simbolo foi

trocado como aponta Skinner:

Com o triunfo da cristandade, essa analise classica da Fortuna foi totalmente
subvertida. [...] J& ndo é mais vista como amiga em potencial, mas
simplesmente como uma forga impiedosa; seu simbolo deixa de ser a
cornucopia e passa a ser a roda, que gira inexoravelmente ‘como as
mudancas da maré (177-9). (SKINNER, 1988, pp. 40)

Skinner pontua como a Fortuna foi utilizada até mesmo pela igreja catdlica
cristd como um novo agente divino do deus cristdo. Maquiavel utiliza da religido em
seu tratado como uma ferramenta do povo social, mas ndo como regra. Ernst
Cassirer® ao tratar sobre Maquiavel e a religido, afirma que o autor vé a religido
como elemento necessario a vida social. E ao pensar sobre a relacdo Mitologia

cristd e mitologia paga' greco-latina, o comentador escreve que para Maquiavel o

celebrai jubilosos a deusa que um templo — régio dom — tem junto ao Tibre. Ide, uns a pé, outros
ligeiros, nu’a barcaga, ndo vos pejeis de bébados voltardes. Coroados baixeis trazei, jovens
convivas que bebeis sobre as dguas muito vinho. Cultua-a a plebe, pois da plebe, dizem, veio seu
fundador, que humilde foi a rei. Aos escravos convém: Tulio nasceu de escrava e, p’ra deusa
inconstante, ergueu um templo. (OVIDIO, Fastos VI. 773-786. 2015)

Ainda sobre os templos de Sérvio Tulio, Maquiavel cita a religiao paga e o culto a Fortuna e seus
enumeros templos no Discorsi e pontua ao se referir a religigo Romana: “[...] tendo edificado mais

templos a Fortuna do que a qualquer outra divindade”. (DISCORSI. 2024, pp. 193) .
9 CASSIRER, Ernst. O Mito do Estado. 1976. pp. 155-156.

10 Pagéo atribuido aqui sempre vira da definigdo original da etimologia de sua palavra. Do latim

paganus, aldedo, se referindo a todo povo que vivia em aldeias e cultua deuses politeistas
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cristianismo e sua moral levam o governante a uma posicdo “fraca e afeminada”"",
pois trabalham contra uma virtu potente ao governante. Por outro lado, a religido
paga seria vista pelo autor florentino como uma boa fundamentagdo politica
regedora de boas leis. Anteriormente vimos que uma das qualidades do principe
deve ser sua fé e sua religidao, compreendemos entdo como o filosofo reitera a
necessidade da crenga ao governante, também como forma de conexdo como seu

povo.

Relembremos que o estudo da fé, da religido e da crenca ao divino era tema
central na filosofia medieval na qual Maquiavel estava inserido, mas o florentino
transcende o pensamento cristdo e se utiliza de uma figura pagad como caracteristica
central de sua filosofia. A Fortuna se torna posteriormente um signo caracteristico ao
se pensar no nome Maquiavel. Mesmo que essencialmente para a filosofia politica, a
Fortuna n&o seja de fato vista como uma deusa, € nitida a influéncia da religido
romana para as teses de Maquiavel e sua utilizagdo como simbolo filoséfico para a
imprevisibilidade politica. Veremos a frente nesta monografia como o autor ainda
utiliza a religido romana em seus poemas e recria vertentes e fetiches'® passados
previamente nos cultos pagédos romanos a deusa para falar sobre a contingéncia na

vida dos homens.

Podemos ver uma citagdo sobre as agbes da fortuna no governante e a

importancia de se ter um principe virtuoso, no ultimo capitulo de “O principe”:

E tudo deriva da fraqueza dos chefes, porque aqueles que sabem nao sao
obedecidos, e cada qual acha que sabe mais, ndo tendo surgido até aqui

alguém que haja sobressaido tanto, por sua virtude e fortuna, a ponto que os

outros cedam. (MAQUIAVEL, pp. 136, 2021)

Sendo assim, entendemos que o principe deve aprender sobre a histéria de

outros principados e governantes. Para, além disso, compreender métodos éticos, e

referentes a natureza.
11 Ibidem, pp.155- 156.

12 Fetiche aqui utilizado como objeto, simbolo, icone religioso.
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nao cair nas agdes da Fortuna, conhecendo a imprevisibilidade das agdes politicas e
as precaugdes a deusa. Tais argumentos constituem a origem da virtd em
Maquiavel. Novamente, deixando evidente sua importancia para o aprendizado do
principe, Maquiavel termina seu tratado citando a Virfu em um verso de Poema de

Petrarca. Deixamos os versos traduzidos por Vasco Graga Moura:

Virtu contro a furore
Prendera L’armi, e fia el combatter corto,
che I'antico valore

Nelli Italici cor non & ancor morto.

Armas contra furor
Virtude tomara; e a luta é breve
que o antigo valor

no coragao de ltalia prescreve

(2003, pp. 383).

Nesses versos podemos vislumbrar o Maquiavel poeta, ainda que lhe
devamos um maior estudo do potencial filoséfico de suas obras artisticas. Nos
versos de Petrarca, também podemos compreender uma retomada a todo conteudo
de seu tratado, a importancia dada ao patriotismo, ao armamento e a virtt do
principado para se manter no poder. O que proferimentos na analise de seu texto, se
caracteriza entdo pela demonstracdo dos exemplos maquiavelianos de conservagao
do poder do governo e do desejo do principe de governar e manter seu poder. Mas
como visto nos argumentos convocados pelo autor, o principe tera de persistir

acerca de sua virtu e das ocasides da Fortuna.

1.2.1. A virta do governante e sua manutengao contra a Fortuna.
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Entendendo como a Fortuna e a Virtu aparecem como eixos centrais nas
obras maquiavelianas até aqui, precisamos compreender melhor como a virtu é
ferramenta essencial para um governante se manter no poder. Dito ainda que, a virtu
nao pertence tdo somente ao principe, mas, como veremos posteriormente, ao seu
povo. A virtu pode erroneamente ser compreendida e traduzida como virtude, mas
esta exerce maior conceitualizacdo e poder dos homens do que uma virtude. A virtu
nao nasce como um talento nos homens, mesmo que alguns por natureza tenham
predisposi¢ao por seus desejos a té-la mais que outros. A virtu deve ser adquirida e
desejada por aqueles que possuem humores para a dominagdo e/ou para a
liberdade.

Precisamos entender primeiramente como Maquiavel entendia virtu. E para o
filésofo, a virtu e a Fortuna percorrem um caminho inseparavel para compreensao
de cada uma. Em um entendimento inicial, poderiamos descrever a Fortuna como
uma contingéncia que atua sobre as agdes dos individuos, sem que possamos
controla-la ou dela fugir. Dados a essa contingéncia superior, poderiamos entender
a virtu maquiaveliana como uma forma de estar preparado para as mudancgas da
roda da Fortuna. O autor florentino utiliza muitos exemplos histéricos de governantes
em suas obras politicas, apresentando como ter uma boa virfu e como a Fortuna
age. Com isso, evidencia a imprevisibilidade da Fortuna e como os erros e acertos
do passado de outros governantes podem voltar a se apresentar ao atual principe,

algo que requer uma boa virtu.

A Fortuna esta sempre em constante imprevisibilidade, mesmo em “tempos
de paz’, e nisto, o governante ndo pode se deixar ndo desejar pelo objetivo de ter
uma boa virtu. Nao basta apenas ter uma virtu, mas querer possui-la e aperfeicoa-la.
Logo, a virtu precisa ser desejada. Skinner nos lembra que nas obras de Maquiavel

nao ha uma definicdo exata sobre a virtu:

Muitas vezes deplora-se que Maquiavel ndo dé nenhuma definicdo de virtu e
que tampouco faga um uso sistematico do termo. [...] ele trata a virtt como
aquela qualidade que permite a um principe enfrentar os golpes da Fortuna,
atrair o favor da deusa e se elevar, em decorréncia disso, aos pinaculos da
fama e do principe, conquistando honra e gléria para si e seguranga para seu
governo. (SKINNER, 1988, pp. 52)
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Sendo a virtu de dificil catalogagado conceitual, como compreender o que
Maquiavel dita com esse termo? Podemos definir que, além de ser evidentemente
um conjunto de talentos e virtudes para o governante e o povo em diregdo a si
mesmos e suas grandiosidades e glérias, a virtu também € o caminho do desejo
destes sobre seus objetivos: dominar para o principe e a liberdade para o povo™.
Nao sé o caminho, mas o préprio construtor da virtu. O desejo de virtu constréi a
prépria virtu e se retroalimenta de sua existéncia. Com isso, procuramos explicar
que a virtu do homem é tanto uma ferramenta para dominar a Fortuna e se manter
livre, como também é uma ferramenta propria de manutencdo e evolucdo de sua
gléria. Diferente de uma virtude que esta presente ou inata a uma pessoa, a virtu
precisa ser conquistada, aprendida com os exemplos histéricos e de vivéncia ,

mantendo-se em constante aprendizado contra as a¢des do acaso.

Mesmo que nao haja uma definicdo exata sobre o que seria a virtu
conceitualmente, € possivel formular que a virta funcionaria como esta capacidade
do governante (ou um coletivo ou um individuo) de lidar com as contingéncias da
Fortuna, e, ainda, como, o papel do governante de conservar e manter seu poder
sobre o povo. Com essa passagem de Skinner podemos entender melhor a relagcao
entre virtu e desejo. Nao basta apenas que o governante tenha virtu, qualquer
individuo pode possuir uma boa virtu para combater a Fortuna brevemente, mas o
governante precisa, além dessa virtude, possuir o desejo de poder conquistar e
conservar suas conquistas, de consagrar-se entre o povo e utilizar de seu desejo
para conquistar mais virtudes e evitar ser retirado do poder (ou ter seu poder

conquistado por outros) ou ainda causar sua destruig¢ao.

A Fortuna e a Virtd sao conceitos fundamentais para a politica, entretanto
esses conceitos sao postos por Maquiavel de forma ponderada durante seus textos
e explicados lentamente a cada capitulo que escreve. O capitulo em que Maquiavel
se debruga sobre uma conceitualizacdo da Fortuna aparece quase no fim de “O
principe”. E, escrever sobre a Fortuna e a virtu torna o autor ainda mais perto de um

pré-modernista, retirando-se das caracteristicas medievais de escrever sobre a

13 Veremos a frente no Discorsi que os desejos do povo se estendem para além da liberdade e a

virtu se apresenta também como caminho para esses desejos.
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Fortuna. Como Sadek (2001, pp. 21) afirma em seu texto, havia uma crencga
predominante na Europa ao determinismo e ao destino. Maquiavel desdobra esse
destino na forma da deusa romana Fortuna e quebra um determinismo que atua nos

individuos.

Para os cristdos da época em que “O principe” foi pensado e escrito, a
Fortuna e o destino eram cruéis e impiedosos™, mas Maquiavel retoma o
pensamento latino romano de uma Fortuna neutra e nado tendenciosa, que pode
tanto prejudicar os planos do governante como também ajuda-lo em ocasides
circunstanciais. Maquiavel entdo constroi um conceito de virtu para além de uma
simples virtude do individuo, mas como uma capacidade de saber atuar pelas
mudancas da Fortuna e sobre as variagdes de seus dominados. Sobre a visao crista

e a virtu, Sadek escreve:

Nado cabe a ideia da virtude cristd que prega uma bondade angelical
alcangada pela libertagdo das tentagbes terrenas, sempre a espera de
recompensas no céu. Ao contrario, o poder, a gldria, tipicas tentacdes
mundanas, sdo bens perseguidos e valorizados. O homem de virtu pode

consegui-los e por eles luta. (SADEK, 2001, pp. 22)

A comentadora relembra sobre os desejos da natureza humana, outrossim
dos ganhos de ser um governante com virtu. Um governante entdo ndo deve esperar
por algo divino, metafisico ou pds-vida, mas se tornar virtuoso em terra para lidar
com a Fortuna e receber o poder e a gléria advindas de suas agdes. Skinner afirma
que: “[...] virtu € o nome dado aquele conjunto de qualidades que permitem a um

principe aliar-se com a Fortuna e conseguir honra, gléria e fama.”"®

Atingimos o cerne da virtu como essa capacidade de se manter contra o
acaso e as inconstancias da Fortuna, em adi¢cao a sua caracteristica peculiar de
retroalimentar-se. A virtu se torna forgca expoente do homem contra as acbes da
deusa e portanto gera no homem o desejo de melhorar e manter-se sempre em vigia

de sua virtu. Um bom governante e um bom povo ndo devem se tornar negligentes

14 SKINNER, pp. 40. 1988

15 SKINNER, pp. 65. 1988.
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as mudancgas das rédeas do destino e nem se contentar com a proépria ignorancia de
sua virtu, pois nunca saberdo se sua expertise esta equilibrada as variagdes do
acaso. Assim como a Fortuna muda como sua roda volatil do destino, assim devera

inclusive ser a virtu do principe.

Sendo sucinto, aquele que possuir a virtu € condenado por seu préprio desejo
de conservar sua virtu. Nao adianta para o estado e para sua regéncia que um
principe possua uma virtu momentadnea a uma variagdo do acaso. Nos Discorsi,
como veremos melhor a frente, Maquiavel falara sobre a sucessao de principes bons
e fracos'™. Torna-se fraco todo principe que ndo conserva sua Vvirfu e nao esta
prontamente preparado para a Fortuna, pois assim as incontingéncias do acaso
transformarao em fraqueza seu governo e este principe caira sobre a arrogancia de
uma virtu previamente bem-sucedida. Pois a boa gléria de um governante sobre um
problema ndo pode ser garantia de boas glorias futuras, e desta forma este lider

deve se manter sempre atento e regente de boas ferramentas e armas.

1.3. O Discorsi': Virti e a conservagio da Republica — o desejo de
liberdade.

Publicado como “Discursos sobre a Primeira Década de Tito Livio”
postumamente em 1531, o Discorsi apresenta um formato diferente de “O principe”.
Nesta obra, referenciando o historiador Tito Livio, Maquiavel discorre sobre Roma
como exemplo de uma boa republica. Para além, evidencia também os erros de
Roma e o debate sobre a preferéncia entre ter um sistema politico republicano ou

liderado por um principe.

A carga filosdfica e politica nas paginas do Discorsi transcende estes

exemplos e evidencia a capacidade Maquiaveliana de analisar o mundo politico

16 Discorsi, 2024, pp. 106.

17 Discorsi sopra la prima deca di Tito Livio (1531 originalmente), nome italiano original da obra
“Discursos sobre a primeira Década de Tito Livio”. Para melhor uso explicativo, conceitual e
fonética ao leitor desta monografia, e considerando que o termo “Discorsi” ja foi traduzido tanto
como Discursos quanto Comentarios no Brasil, utilizaremos o termo Discorsi para se referir aos

textos presentes nesta obra de Maquiavel.
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presente e criar hipéteses e métodos para um bom regimento politico futuro. Neste
trabalho, Maquiavel continua a utilizar a metodologia aqui citada anteriormente que
vimos no principe. O autor se baseia essencialmente sua filosofia em exemplos
historicos, em especial os exemplos das eras romanas, para criar uma boa virtu e
catalogar ensinamentos sobre o passado. Em quase todos os capitulos, o autor
florentino trara estas nuances do passado da republica como ensinamento para os
novos governantes e isto se encaixa na segunda vertente apresentada: aqui vemos
novamente ensinamentos e um quase manual para um bom regimento politico. O
terceiro argumento que vimos no “O principe” se tratava de exemplos mitoldgicos,
estes se repetem no Discorsi mas em menor escala. Entretanto, um maior
detalhamento sobre o0 uso da religido dentro da politica e como a religido contribui de

ferramenta para a guerra™.

O que usufruiremos, principalmente do Discorsi nesta monografia sdo dois
principais conceitos que sado melhores aprofundados nessa obra: o desegjo e a
liberdade. Estes temas ja apareceram subitamente em nossos argumentos, mas
serdao extremamente necessarios para nossas proximas investigacdes. Logo

devemos requerer um maior tempo em entendé-las.

Ao adentrarmos nesse trabalho, Maquiavel traz um conceito curioso, que
mesmo intrinseco em “O principe” ndo € bem explorado. Estamos nos referindo ao
conceito de “Natureza”. No “Livro Primeiro” o autor se refere: “Ainda que, devido a
invejosa natureza dos homens, [...].” (DISCORSI. 2024, pp.45.) e mais a frente em
seu texto dita que os homens s&o mais propensos ao mal do que o bem™. Maquiavel
entdo traz uma nova vertente ao entendimento do homem: a sua natureza. E deixa

evidente seu posicionamento de que a natureza do homem ¢ inclinada ao mal® e ao

18 Por exemplo, Maquiavel escreve que: “[...] onde haja religido, facilmente se podem introduzir as
armas, e onde haja armas e nao religido, apenas com dificuldade se pode introduzir esta.”
(DISCORSI. 2024, pp.85.). Evidenciando o uso da religido como importante veiculo para a guerra
e para a criagao da milicia. E tendo o poder bélico importancia para a manutengdo de um

governo, assim também deve se entender a importancia da religido para facilitagdo desse veiculo.
19 DISCORSI. 2024, pp.78.

20 Questdes sobre o bem e o mal sejam estas éticas ou metafisicas ndo serdo consideradas a
discussdo nesta monografia, sua analise ndo é pontual ao problema proposto e adentra outra

discussao a natureza do homem maquiaveliano.
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discorrer de sua obra acrescenta a malicia da natureza humana. O autor ainda

escreve.

E porque a natureza dos homens é ambiciosa e suspeitosa, € ndao sabe
impor limites a nenhuma da sua fortuna, € impossivel que a suspeigdo que
logo nasce no principe, apos a vitoria daquele seu capitdo, ndo seja por este

mesmo incrementada por algum meio ou termo seu empregado

insolentemente. (DISCORSI. 2024, pp.121)

Maquiavel aqui discorre sobre a suspeicdo de um exército para com o
principe e como este lidaria com este problema. Entretanto nos seja conveniente sua
definicdo da natureza humana, ela € ambiciosa e suspeitosa. Deixando-nos sempre
alertas sobre os outros que nos rodeiam e a desejar o poder. Entendemos aqui onde
o desejo se encaixa no “O principe”, em toda sua obra o desejo de governar se
apresenta no governante em sua propria natureza. Isto porque o desejo esta
atrelado ao humano. Mas a natureza de todos se encontra diferente a depender até
mesmo da nossa casta politica, afinal, haveria desordem se todos em um Estado
desejassem com todo seu espirito a lideranga. No “O principe”, vimos o desejo pelo
poder e pela ambigcao de dominar, mas é no Discorsi que Maquiavel também lanca

luz sobre liberdade o sobre o desejo de ser dominado.

1.3.1 Umori: O desejo na natureza humana.

Maquiavel descreve uma natureza do homem e como ela possui em sua
unidade uma inclinagdo para o mal. Desse sentido de Natureza, o individuo
desenvolve seus umori, seus desejos e sua ambicdo. Esses desejos serao
responsaveis por guiar parte das nossas agoes individuais e coletivas, e pelos quais,
poderemos enxergar o desejo coletivo de um grupo especifico ou de um Estado. Isto
é: 0 desejo ira se manifestar nas agdes humanas e em consequéncia delas ira se
apresentar como um desejo coletivo. Como exemplo simples podemos pensar em
uma capital, na qual as pessoas possuem necessidades e ambigdes. Alimentacao,

prosperidade, liberdade sdo algumas dessas necessidades criadas pelo corpo e pelo
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desejo, logo em uma analise maior podemos deferir que esta cidade tem desejos
coletivos comuns que criam impulsos de novas necessidades. Por exemplo, da
busca pela alimentagao pode surgir a de conquistar mais terreno e mais povos para
cultivo. Pela prosperidade aparecera a investigagao pela manutencao do que ja se é
préspero. Portanto, da liberdade individual, pode-se imbuir a necessidade por uma

capital forte com leis e armas poderosas para se proteger da dominagao externa.

Mas o que é o desejo tratado em Maquiavel? E por que este tema é
importante para entender as reviravoltas nos campos politicos, na virtu do
governante e na liberdade? Em “Discursos Sobre a Primeira Década de Tito Livio”, o
autor nos descreve um ponto fatual sobre o desejo. Ele esta presente na natureza
do homem. Sendo assim todos aqueles logo o possuem (de formas gradativas e

politicas diferentes, mas todos o possuem). Maquiavel escreve:

O motivo disso é que a natureza criou os homens sendo capazes de desejar
tudo mas ndo podendo obter tudo o que desejam, de modo que, sendo
sempre maior o desejo que a possibilidade de obté-lo, resulta disso a
insatisfagao daquele que possui e 0 seu pouco contentar-se com isso. [...] &
tanta a ambicdo dos grandes que, se por varias vias e de varias maneiras,

ela ndo for abatida em uma cidade, logo conduzira tal cidade a ruina.

(MAQUIAVEL, 2018. pp. 79 e pp. 82)

Por tanto, assim como a Fortuna é um agente imanente da propria natureza
da existéncia das coisas, o desejo € imanente a natureza da existéncia humana. E
desta maneira, o desejo aparece em todos aqueles que governam e devem
governar. Mais além do que o desejo de governar, mas também o desejo se
apresenta naqueles que possuem em seus humores a necessidade de serem
dominados. Haveria desordem politica se todos tivessem a ambigdo de governar,
mas ha um especial humor presente em todos: a liberdade. Ainda sobre a natureza

do desejar, Ames escreve sobre a jornada incansavel do homem pela conquista:

A compreensao da ideia maquiaveliana do devir historico remete para
algumas notas de sua compreensdo de homem. Com efeito, por que os

homens agem? Isto &, o0 que explica o fato de eles se moverem,
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incansavelmente? Para Maquiavel, isto se explica porque 0 homem é um ser

movido pelo desejo: [...] (AMES. 2004, p.110)

Posto isto, entramos em mais um dilema sobre as agdes humanas: se antes
poderiamos acreditar em um livre-arbitrio de nossos atos, agora perdemos a
capacidade de crer nesse argumento concretamente. O desejo é e esta presente
nas nossas decisdes e desta forma a virtt do individuo sera influenciada por seus

humores.

Maquiavel escreve sobre os tipos de desejos e nos lembra que ha dentro de
uma republica duas formas de humores coletivos?': os humores do povo e os
humores dos grandes. Os grandes sdos os nobres, governantes e poderosos que
tém em sua ambicdo a urgéncia de dominar e de conservar seu poder. Por outro
lado, o povo ambicionaria majoritariamente pela liberdade, por serem dominados e
por sua seguranga. Para além do desejo do povo de ser ou ndo dominado, existe na
natureza do povo a esperanca de uma liberdade, os impetos dos cidadaos pela nao
dominagéo cria um impeto maior pela necessidade do viver livre?. Ames (2009) fala
dos desejos dos grandes e do povo para uma construgdo de uma fundagéao politica.

Vejamos:

Ao caracterizar o desejo dos grandes como um desejo de comandar e o do
povo como de viver em liberdade, Maquiavel deixa claro que o que funda a
relagdo politica ndo se confunde nem com a regulacdo do desejo de poder

(dos grandes), nem com a regulagéo do desejo de liberdade (do povo). O que
funda a relagéo politica €, pelo contrario, a diferenga definitiva dos humores.

(AMES. 2009, pp.184)

Isto significa que o desejo € imprescindivel para a fundamentagdo de uma
relacao politica. A diferenca entre os humores dos grandes e os dos povos € a forca
motriz para definir a movimentacao das acdes politicas do Estado, como serao feitas

as leis e como a virtu do povo e do governante se fardo presentes. Para melhor

21 DISCORSI. 2024, pp.61.

22 DISCORSI. 2024, pp.63.
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elucidagdo imaginemos uma situacdo em que exista um determinado numero de
pessoas em uma nova cidade. Sera da natureza individual que alguns (poucos)
desejem liderar e em determinado momento alguém sera designado principe.
Existem nessa cidade os seguintes cenarios: 1) o principe deve por sua ambigao
aumentar sua virtu para lidar com a imprevisibilidade da Fortuna, mas,
consequentemente, deve se manter alerta sobre os outros individuos que também
tém por natureza a lideranga e desejem seu poder; 2) os outros cidadaos se
dividirdo entre os que, por natureza, desejem sua dominagédo, os que tém em seu
espirito a ndo dominagao e os que desejam dominar e tomar o poder do principe
regente; 3) mas ha um terceiro cenario que acontece em todos os cidadaos do local,
todos desejam viver livremente e com seguranga. Logo, vemos que a liberdade se
define como “virtude” primordial ao desejo humano e fundamental para a vida dos

homens.

Maquiavel descreve os tipos da vida livre e como deve buscar por ela em um
principado ou uma republica no Discorsi. Entretanto, ndo importa se sdo ou nao
livres, todos os estados desejam no fim tornar-se livres ou continuar livres. Vejamos

que os umori estao presentes em todo povo e em qualquer terra:

Reconhece-se facilmente, por quem considera as coisas presentes e as
antigas, que em todas as cidades e em todos os povos ha, e sempre houve,
0s mesmos desejos e os mesmos humores. De modo que é coisa facil a
quem examina com diligéncia as coisas passadas prever em qualquer
republica as futuras e administrar-lhes os remédios que tenham sido pelos
antigos empregados, ou, ndo se encontrando quaisquer usados, pensar em
novos a partir da semelhangca dos acontecimentos. Mas porque estas
consideragdes sao negligenciadas ou nao entendidas por quem Ié, ou, se sao

entendidas nao chegam a ser conhecidas por quem governa, segue-se que

sempre se dao os mesmos escandalos em todo e qualquer tempo.

(MAQUIAVEL. 2024, pp.143)

Nesse paragrafo do Discorsi, temos a maior resposta acerca da interconexao
entre virtu, desejo e fortuna e porqué de precisarmos compreender estes trés

conceitos para uma boa estabilidade politica. Aqui, Maquiavel ainda nos relembra
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diversas vezes a necessidade (esta sendo uma exigéncia de que nunca devemos
nos esgueirar ou escapar dela) de conhecer o passado e suas histérias politicas
para a construcao de uma boa virtu. Pois, desde os principios dos tempos e assim
sera no fim das eras, todos os governos e todos os regentes possuem e possuirao
0os mesmos desejos e ambig¢des individuais e coletivas. E por esses mesmos
desejos serdo levados a ruina, se assim ndo souberem comandar seus desejos,
conhecer a Fortuna e possuir uma boa virtd. Assim sendo, sabio € aquele principe
que nao tenta pela moral ou pelo medo esconder sua ambigdo e sua urgéncia pelo
poder. Mas sim, compreender seus desejos e com a sabedoria do passado sabe
driblar as imprevisibilidades da Fortuna e utilizar os exemplos passados como chave

de contorna-la.

Ames descrevera o desejo como o impulso da natureza humana pelo qual o
homem €& movido e “determinado, fundamentalmente, pelo dinamismo da
necessidade natural do desejo que o impulsiona incansavelmente e sem qualquer
controle interno.”. (2009, pp. 181). Como vimos antes, Ames entende o desejo como
um agente motriz para movimentar as agdes do homem. Desta forma,
compreendemos que ndo podemos negar os umori € nem tentar fugir de nossa
natureza. No que diz respeito a Fortuna e sua correlacdo com a natureza dos

homens de desejar, Maquiavel escreve que:

Como, além disso, os apetites humanos sdo insaciaveis porquanto, tendo
pela natureza de poder e querer desejar qualquer coisa e pela fortuna de
poder conseguir poucas, dai resulta continuamente um pobre contentamento
nas mentes humanas e um aborrecimento com as coisas que se possuem; 0O
que faz censurar os tempos presentes, louvar os passados e desejar os

futuros, mesmo que a fazer isto ndo sejam movidos por nenhuma causa

razoavel. (MAQUIAVEL. 2024, pp.191)

Maquiavel argumenta nessa introdugdo alguns pontos que devemos
evidenciar: primeiro, o desejo rege definitivamente nossos movimentos e nossas
vontades; segundo, cabe a Fortuna, acima de outros impedimentos possiveis,
controlar o que podemos obter ou ndo desses desejos; terceiro, a Fortuna além de

um agente superior e controlador da realidade das probabilidades e
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imprevisibilidades, também se torna o causador e controlador do estoque material e
imaterial das conquistas dos homens. O autor, inclusive, evidencia a virtu e o
conhecimento sobre o passado como pontos fatuais para um bom regimento politico.
Outrossim no final dessa estrofe, Ames escreve mais um ponto interessante a ser
considerado ao dizer que “[...] que o impulsiona incansavelmente e sem qualquer
controle interno.”®. O comentador deixa implicito que o desejo funciona como um
incapacitador da razdo, a forca motriz das nossas agdes. Por vezes, os desejos
devastam a nossa razao dominadora, de tal forma, nossa virtu pode falhar e nos

levar a ruina.

1.3.2 A compreensao da Liberdade e porque devemos a ela desejar

possuir.

Seremos breves nesta secdo acerca da Liberdade no Discorsi, tendo visto
que ja falamos continuamente sobre seu conceito na secédo anterior e a frente
discutiremos ainda mais o tema. Entretanto, o conceito do “estar” livre e a liberdade
sao bastante trabalhados nesta obra, sendo importante para entendermos a visdo
politica do autor florentino. De antemao ja utilizamos o termo “estar” e nao “ser”,
pois, percebe-se na leitura do Discorsi que a liberdade nao ¢é intrinseca ao homem e
segura das acgdes politicas alheias nem da Fortuna. Sendo assim devemos pensar o
‘estar” livre, seja do cidaddo ou do Estado, como um preceito que deve ser

conquistado e sempre vigiado para nao perdermos tal conquista.

O que queremos evidenciar com esta diferengca entre “estar” e “ser” é o
continuo desejo dos homens pela liberdade que ndo pode ser totalmente alcangada
e possui uma garantia de permanéncia. O sentimento de “ser” livre entretanto deve
sempre ser buscado pelo povo e pelo seu principe, mesmo que exista apenas uma
liberdade quase efémera fantasiada de um sentimento de poder duradouro de suas
acoes.

Nessa obra, ha diversos capitulos que citam estados livres e estados que

eram livres e perderam sua liberdade, exemplo disso ocorre no capitulo “Quao

23 Afirma AMES (2009, pp. 181) parafraseando Maquiavel sobre os desejos (Discorsi, 2024, Livro
Segundo, Proémio, pp. 188-192.
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necessarias sdo as acusagbes numa republica para manté-la em liberdade®” em
que Maquiavel discorre sobre “a guarda da sua liberdade” pelos cidaddos e como os
humores afetam o crescimento da cidade. No capitulo dezesseis intitulado “Um
povo, habituado a viver sob um principe, que por qualquer acontecimento se torna
livre, mantém a liberdade com dificuldade”, novamente o filésofo reitera os conflitos
em manter-se em um “estar” livre (principalmente em um principado novo para um

estado que recém perdeu sua liberdade), e argumenta sobre o desejo de liberdade:

Querendo, portanto, um principe angariar para si um povo que lhe fosse
inimigo falando daqueles principes que se tenham tornado tiranos de sua
patria, digo que ele deve examinar primeiro o que o povo deseja, e
descobrira sempre que deseja duas coisas: uma, a de se vingar daqueles
que sdo causa de estar em servidao; a outra a de reaver sua liberdade. O
primeiro desejo, o principe pode satisfazer totalmente, o segundo
parcialmente. [...] Mas quanto ao outro desejo popular, o de reaver a sua
liberdade, ndo podendo o principe satisfazé-lo, deve examinar quais sao as
razbes que o fazem desejar ser livre; e descobrirda que uma pequena parte

deles deseja ser livre para comandar, mas todos os outros, que sao

inUmeros, desejam a liberdade para viverem em seguranga.

(MAQUIAVEL. 2024, pp. 98-99)

Tais afirmagdes nos concedem alguns apontamentos relevantes sobre a
liberdade maquiaveliana. Vemos entdo que um Estado livre pode perder sua
liberdade (e muito disso devido a ma virtu de seus governantes e de seu povo), e
que a liberdade € novamente reiterada como uma necessidade humana
aprofundada pelos nossos desejos. Também compreendemos que a populagao
majoritariamente tera preferéncia por ser dominada ao invés de dominar e estara
“feliz” e satisfeita com a regéncia de um governante, desde que sua seguranga e seu

desejo pela liberdade sejam assim mantidos. e defendidos.
Importante também salientarmos a dificuldade que um principe tera de

reestruturar o sentimento de seguranga e de “ser’ livre de um povo recém-

conquistado. Esse sentimento sera de mais facil alcance nas regéncias em que o

24 DISCORSI. 2024, pp. 71.
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povo nunca perdeu essa virtude. Assim, Maquiavel também evidencia a tirania de
um regente, como um grande inimigo para o alcance desse bem coletivo e como um
tirano sempre atuara contra a seguranga e contra a conservacado da liberdade de
seus servos. A liberdade pode ser conquistada e conservada seja em um principado
ou em uma republica, mas nunca prosperara diante de uma tirania. Vejamos o que

escreve Maquiavel ao falar sobre “estar” livre:

E é facil perceber donde nasce nos povos esta afeicdo pelo viver livre,
porquanto se vé por experiéncia como as cidades jamais aumentaram, nem o
seu dominio nem as suas riquezas, a ndo ser quando estavam em liberdade.

E é, na verdade, coisa admiravel considerar quanta grandeza atingiu Atenas
no prazo de cem anos, apds se libertar da tirania de Pisistrato.

(MAQUIAVEL. 2024, pp. 197)

Ou seja, perdemos a liberdade quando um tirano se apresenta em poder das
nossas leis, e quando que a tirania domina nosso estado. Sendo assim, perde-se o
status de “estar” livre no mesmo tempo em que um tirano conquista e domina aquele
que protegeu nossa seguranga e nosso desejo pela nossa libertagdo. Para além
disso, torna-se evidente em Maquiavel como um povo necessita de sua liberdade, e
como apenas pelo desejo de “ser” livre podem alcangar a maxima experiéncia
politica. Ainda assim, é necessario lembrarmos que, para Maquiavel, em face ao
governo tirano, boa parte da populagdo deseja ser dominado e que em face a um
provedor de liberdade extrema. existe uma anarquia do povo. Ames dira que
conceder ao povo uma liberdade absoluta realizando seu desejo completo por
liberdade acarretara uma “anarquia plena” que, por consequéncia “assim, abre
caminho a tirania”®, isto pois necessitara de um principe tirano para pér em ordem o

estado e controlar o desejo de liberdade de seu povo.

Desta forma, é fundamental a qualquer governante seguir tais virtudes ao se
pensar sobre a liberdade de seu povo: deve-se presar pelo desejo de liberdade de
seus cidadaos e sempre buscar pela sua conservagao para que assim o povo nao

se volte contra sua regéncia. Ademais é preciso atentar-se a sua virtu para que nem

25 AMES. 20009, pp. 189.
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a Fortuna e nem outros governantes ou membros de sua terra tentem conquistar e
dominar seu governo. Um principe que nao respeita o desejo pela seguranga e pelo
“ser” livre de seus servos se tornara um tirano, trazendo desordem e ruina ao seu
governo. Por fim, o desejo de liberdade dos homens ndo pode ser totalmente
agraciado ou se transformara em uma liberdade absoluta, uma forma de anarquia e

abrira portas para uma tirania futura.
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CAPITULO Il - A FORTUNA E DESEJO PELA LIBERDADE

2.1. O conceito de Fortuna e sua imprevisibilidade.

Inferimos como a Fortuna se apresenta na vida dos homens e como a virtu é
importante para o controle prévio das acdes do acaso, mas agora entraremos em
uma nova discussdo. Se a Fortuna controla o acaso e a imprevisibilidade, ndo seria,
entdo detentora do destino das coisas terrenas? Alguns poderiam entender a
Fortuna entdo como uma forma de determinismo nas obras de Maquiavel, mas isso
nos levaria a armadilhas conceituais. Afinal durante “O principe” e o Discorsi a
liberdade aparece como temas a ser conquistado pelo povo e pela republica. Entéo,
veremos como a liberdade e a Fortuna se apresentam como icones nas obras

maquiavelianas, suas acgdes e sua regéncia sobre os homens.

Para transcorrer sobre nosso objetivo, retornemos conceito de Fortuna.
Podemos entender sua estrutura em Maquiavel como uma causa imprevisivel que
atua sobre todas as coisas®. Atuando sobre tudo e todas as coisas, os animais, a
natureza, as estrelas, ela atua também diretamente na vida dos seres humanos. A
Fortuna entdo esta presente desde o momento que alguém é gerado até sua morte
e impacta de forma cadtica na vida geral do Estado. Ao pensar nas
imprevisibilidades e suas praticas ao corpo politico, Newton Bignotto escreve: “Tanto
a necessidade como a fortuna representavam o elemento irracional que existe em
todos os dominios da vida” (BIGNOTTO, pp. 71. 2015). Atribui-se uma caracteristica
natural da Fortuna sobre a vida dos homens, a contingéncia da deusa € comparada
as necessidades humanas e logo as suas disposicbes de umori, assim como 0s
desejos e as necessidades humanas. A Fortuna mesmo sendo um agente externo

ao corpo, torna-se um tragco da humanidade.

A Fortuna é, ndo so6 a representacdo de uma deusa ou de uma contingéncia,

26 A percepcdo da Fortuna como agente atuante de todas as coisas, deriva essencialmente de
passagens de “O principe” como ao comparar a Fortuna dos homens com rios e enchentes (pp.
131, 2021), das obras poéticas do autor em que em Dell’Occasione ha versos sobre a ilusdo da
fortuna sobre todos os homens (ARANOVICH, pp. 247, 2011) e atribui a Fortuna a queda e o
levante do império romano (pp. 243. 2011). Assim como o entendimento da deusa da Fortuna

como arquétipo controlador dos destinos.
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mas a propria contingéncia existente. A imprevisibilidade atuante sobre todas as
coisas e todos os homens. Maquiavel sabiamente utiliza da deusa e da religido
como simbolos e ferramentas condicionantes de sua tese. Newton Bignotto?” em
Maquiavel Republicano, destrincha como o lado irracional das crengas religiosas
funciona como uma nova forma de filosofia e de entendimento da politica, e os
florentinos ja utilizavam bastante da religido dentro da politica como motor de sua
regido e seu governo. A Fortuna como deusa para Maquiavel, seja nas suas obras
politicas ou em seus poemas €, em esséncia 0 caos € uma “entidade” metafisica da
contingéncia na agao politica. Maquiavel estava bem a frente de seu periodo
moderno e pioneiro em tratar da Fortuna ndo sé como algo divino, mas também
como exemplo das contingéncias politicas dos homens. Materializando a graga da

deusa para a vida mundana dos individuos e seu ato de governo.

Retornando o entendimento de Virtu, podemos entendé-la como uma
preparagao do principe para as impossibilidades da Fortuna. Sendo a Fortuna algo
cadtico e imprevisivel, ndo ha maneiras mundanas para saber suas agbes e quando
elas se manifestardo. Porém, Maquiavel argumenta que possibilidade do individuo
se elaborar e criar planos de contingéncia para eventuais variacbes da Fortuna na
vida dos homens, do principado e do Estado permanece preservada. Tais
preparagdes de Virtu podem se dar devido a experiéncias empiricas e
conhecimentos histéricos de agdes da Fortuna. Em “O principe”, Maquiavel (2021,
pp. 96-97) traz exemplos de governantes como Aquiles, César, Alexandre o Grande,

entre outros para servir de licdo para a preparacdo de um principe:

Um principe sabio deve observar tais exemplos e nunca manter-se ocioso
nos tempos de paz, mas aproveitar-se deles com engenho para poder agir

melhor na adversidade; de modo que, quando a fortuna mudar, ele esteja

preparado para resistir a ela. (MAQUIAVEL, 2021, pp. 97)

E impossivel estudar a Fortuna em Maquiavel sem abordar a virtude do
principe. Neste sentido, podemos destacar dois trechos essenciais do ensaio de

Skinner (1988) para um entendimento amplo da virfu em relagcédo a Fortuna e ao

27 Maquiavel Republicano, 2015, pp 71-74
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principado:

Maquiavel insiste em que “ndo deveriam culpar a Fortuna” por sua desgraca,
porque “ela sé mostra seu poder” quando homens de virtu “ndo se preparam
para resistir-lhe”. (SKINNER, pp. 59)

Ele endossa a ideia convencional de que virtt € o nome dado aquele
conjunto de qualidades que permitem a um principe aliar-se com a Fortuna e

conseguir honra, gléria e fama. (SKINNER, pp. 65)

Nos comentarios de Skinner, percebemos como Maquiavel reforca a virtu
como possivel saida para fugir do caos criado pela Fortuna, e que seria possivel
utilizar da Fortuna para alcancar novos feitos. Porém, parece-nos que a Fortuna
possa ser controlada pela virtu e até ser trespassada por ela como uma forga que
possui uma fraqueza basica: a preparag¢ao. No entanto, ndo € isso que acontece ao
nos aprofundarmos nos pensamentos de Maquiavel acerca da Fortuna. Podemos
entender que mesmo o principe mais preparado pela virtude ainda esta sujeito a
contingéncia e suas casualidades. Em uma passagem curta ja ao fim de “O
principe”, no capitulo XXV — Em que medida a fortuna controla as coisas humanas e
como se pode resistir a ela, é dito: " [...] o principe que se apoia inteiro na fortuna se
arruina tao logo ela varia." (MAQUIAVEL, pp. 132, 2021). Essa passagem nos
concede compreender o porqué do surgimento de um tema metafisico em um
tratado sobre politica. Mesmo que vejamos a Fortuna como uma descrigdo
metafisica de uma dimensao a qual esta sujeita a agdo humana, Maquiavel a utiliza
como recurso de ensinamento politico sobre as imprevisibilidades dentro do
principado. Ainda sobre a citacdo de seu tratado, pode-se fazer uma comparacao
entre ela e um de seus versos poéticos de “Di Fortuna”: “Ela tem freqientemente os
bons sob seus pés,/ enquanto ergue os improbos; e se alguma vez te promete/
alguma coisa, jamais mantém a promessa’. (MAQUIAVEL, 1971, tradugdo por
Aranovich, 2011, pp.235).%

28 Costei spesso gli buon sotto i pie tiene,/ gl'improbi innalza; e se mai ti promette/ cosa veruna,
mai te la mantiene. (MAQUIAVEL, 1971)
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Relacionando a passagem acima do “O principe” com uma parte do poema
de Maquiavel “Di Fortuna”, percebemos o chamado para a imprevisibilidade da
Fortuna contra o pensamento humano sobressair-se a deusa, tentar doma-la.
Maquiavel garante em seus poemas e tratado ser impossivel se garantir apenas pela
Fortuna e mais perigoso ainda € o principado que se segura na roda imprevisivel da
deusa. A Fortuna funciona quase como um pensamento de punig¢ao, entendido como
um cuidado e manutencao da virtu como contencdo da imprevisibilidade das acdes.
Além do mais, estamos falando de um autor com referéncias metafisicas e
religiosas ao pensar a Fortuna. O que nos interessa no momento é entender que
para Maquiavel, a Fortuna atua sem descanso, em toda historiografia do homem,
estd presente em todas as coisas e é incontrolavel. Sendo assim é obrigagcdo do
principado saber montar planos e ideias para contornar e “domar” a Fortuna quando
assim for necessario. Também ¢é verdadeiramente sabio o principado que nao se
deixa apenas a espera da mudanga da roda da Fortuna. Pois assim como a deusa
tem poder para ajudar o reino do principado e ajuda-lo a chegar ao poder, essa
também tem capacidade de fazer ruir todas as suas fundagbes e mudar

completamente os ventos que regem o seu reino.

2.2. A liberdade em Maquiavel: Liberdade e a imprevisibilidade da agao.

Dado o poder da imprevisibilidade da Fortuna nas a¢gées humanas, como
poderia 0 homem ser livre, se esta constantemente preso as mudancas da Fortuna?
Discorreremos sobre a Fortuna e a liberdade atuando em conjunto e sobre suas
controvérsias na vida humana. Veremos as intermiténcias da deusa contingente
dentro da liberdade do povo e do governador e como separar estes dois conceitos
no poder dos individuos. E mais ainda, como a liberdade e a imprevisibilidade atuam
simultaneamente juntas e separadas, e como o conceito de liberdade se estende em

Maquiavel a uma “metafisica” das ag¢des e da vivéncia do povo.

Falar de liberdade como conceito existente a todos os corpos tende a cair em
aporias conceituais, utilizaremos liberdade como tratado por dois comentadores
maquiavelianos (José Luiz Ames e Newton Bignotto) ao analisar as obras

maquiavelianas. Ames discorre sobre a liberdade nas obras de Maquiavel como:
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Quando Maquiavel fala da liberdade esta se referindo a liberdade do Estado
ou dos individuos? As interpretagbes divergem. Gennaro Sasso insiste no
fato de que o sujeito e protagonista da liberdade, para Maquiavel, é
sobretudo o Estado: “Aquilo que enfim conta, para Maquiavel, ndo é que os
cidadados sejam ‘livres’, mas que o estado seja efetivamente ‘senhor’ de seu
conteudo, politico e social, e, para isso, dure. Ou se preferirem: para que o
estado seja senhor de seu conteudo, e para isso dure, — por isto, e neste
sentido, os cidaddos devem ser livres [...]. (AMES, 2009, pp. 185.)

Ames trata da liberdade para Maquiavel entdo como duas nuances, uma
possibilidade de acgdes dos individuos com seus corpos e seus caminhos, mas
também do préprio Estado em liderar seu poder politico. Contribuindo para um
pensamento do comentador Skinner, Ames colabora que: “[...] a liberdade teorizada
por Maquiavel pode ser considerada uma forma de “liberdade negativa” unida
firmemente a liberdade individual e a liberdade coletiva”®. Assim, entende-se que a
liberdade atua tanto individualmente como no coletivo do Estado, encontramos entdo

dois problemas: como a Fortuna atua sobre o individual e sobre o coletivo.

Sobre a liberdade coletiva, Bignotto afirma: “A liberdade €, portanto, a chave
para a compreensio das vitérias de uma cidade, mas também a causa da fraqueza
daquelas que ndao a possuem.” (BIGNOTTO, 2015, pp. 70). Demonstrando a
preocupacao e a necessidade de um principe de apresentar agdes e escolhas livres
a seu povo para a garantia e a manutencao de seu poder. Uma republica deve ter a
capacidade de conduzir seu povo sobre as adversidades da Fortuna e saber
contornar os problemas que surjam da imprevisibilidade das coisas. Sobre Roma, o
comentador pontua: “[...] Aprendemos que Roma deve ser considerada modelo néo
porque tenha sido uma fundagao perfeita, mas, ao contrario, porque foi capaz de
operar transformacdes que abemos extremamente dificeis de serem levadas a bom
termo” (BIGNOTTO, pp. 82. 2015). A republica ndo precisa nascer livre, mas tornar-
se livre e ter ela uma virtu coletiva para ser exemplo de suas grandiosidades e sua

honra como republica.

Quanto a liberdade dos homens, precisamos entendé-la a partir do desejo,

29 Ibidem, 185.
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uma ferramenta ativa das suas agdes e das consequéncias de seus humores
enquanto Fortuna. E, portanto, as a¢des e suas consequéncias podem comprometer
a virtu do governante ou dos cidadaos. Ou seja, os desejos de governar e os de
serem livres entrardo em conflitos com a virtd do povo. Sendo assim, € da natureza
dos membros de um principado desejar a sua liberdade e, mesmo que ndo nasgam
livres, devem se espelhar em cidades bem construidas e nascidas de homens livres,
e por conseguinte, de uma boa virtts do povoado.* Maquiavel afirma o problema do
desejo de governar em R6mulo se da por construir uma republica pensando apenas
nas boas leis e um reino bem-sucedido, sem pensar na liberdade de seus suditos.
Conseguintemente “[...] quando a cidade se tornou livre, faltavam-lhe muitas coisas
que seria necessario ordenar a favor da liberdade, as quais nado tinham sido
ordenadas por aqueles reis” (MAQUIAVEL. 2024, pp. 59). De tal forma que, um bom
lider deve além de pensar em sua propria virtu e seus desejos, também deve estar

atento aos umoris de seus liderados.

2.2.1 Como a liberdade e a Fortuna funcionam juntas.

A liberdade e a Fortuna existem de forma simultdnea, mas agindo de formas
diferentes e coexistindo sobre as agcdées humanas. Entretanto, embora a Fortuna nao
dependa da liberdade em qualquer instancia, esta atua de forma dominadora sobre

as entidades da probabilidade, podendo domar em certo grau a nossa liberdade.

A Fortuna ndo tem existéncia indiretamente proporcional a liberdade e nem
atua contraria a ela, porém similarmente nao é diretamente proporcional a ela, sendo
assim ambas coexistem. O que afirmamos é: A Fortuna e a liberdade ndo sao
fatores que se excluem, a liberdade das agbes humanas nao interfere nas agodes
determinadas pela Fortuna. Ao mesmo tempo em que, a liberdade de alguém néao
interfere na existéncia da contingéncia. Nesse sentido, a Fortuna como agente da
contingéncia na vida e nas agbes humanas afeta, mas ndo invalida nem
descredibiliza a liberdade. A liberdade nao existe de forma contraria a Fortuna ou
também seu contrario equivalente, a existéncia de um conceito n&o invalidada para

Maquiavel a ndo concepgéo do outro, ambos coabitam de forma quase conjunta na

30 Discorsi. 2024, pp.48-49.



40

existéncia individual.

Entretanto a liberdade pode ser subjugada pela agdo da Fortuna, ou seja, a
imprevisibilidade das coisas e as agbes da Fortuna podem interferir nas decisdes
humanas e nas causas de suas agdes. Em um exemplo expositivo, ao imaginar
alguém que resolve colher frutas em tal manha, sua liberdade permite-lhe decidir
esta agédo, mas a Fortuna pode agir de formas diferentes ao permitir ou ndo que isto
aconteca: as arvores podem ter sido cortadas, ele pode sofrer um acidente no
caminho, as frutas poderiam ter sido colhidas por alguém antes, entre outras

probabilidades da Fortuna que impediriam a agao desse homem.

Podemos pensar que, m até certo grau, a Fortuna € dominante em nossa
liberdade. Lembremos do primeiro capitulo de “O principe”, no capitulo intitulado
Quais os géneros de principado e por que meios sdo conquistados®'. Nessa pagina
podemos entender que a Fortuna é responsavel por designar em que familia,
localidade terrestre, classe social e em que outros atributos e instituicdes sociais
seremos recebidos (pela nossa familia em primeira mao) quando nascemos.
Dessarte, a Fortuna designa pelo menos uma parte de nés em que ndo somos
livres: nosso nascimento e o terreno em que ele ocorre. Inferimos que a Fortuna
controla em certo momento nossa liberdade, mas o que nos garante que ela ndo nos
controla por completo. Maquiavel fala sobre a liberdade em “O principe”, quando diz

que:

Entretanto, para que nosso livre-arbitrio ndo se anule, penso que se pode
afirmar que a fortuna decide sobre metade de nossas ag¢des, mas deixa a

NOSSO governo a outra metade, ou quase.

(MAQUIAVEL, pp. 131, 2021)

Ou seja, para Maquiavel, a Fortuna nao controla totalmente a liberdade dos
homens, mas no maximo a metade de nossas agdes. Mesmo que tenhamos em
nossa liberdade planos que consideremos infaliveis, esses planos e decisdes

afetardo a liberdade de outros individuos, acdes estas que podem se encontrar

31 MAQUIAVEL, 2021. pp. 47
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contra ou a favor de nosso controle afetando nosso senso comum de liberdade. A
Fortuna funcionara como caminho que guia nossas decisdes e nos faz tomar agdes
e atitudes n&o pensadas antes, que precisarao ser conduzidas e concretizadas apar
de nossa virtu. Tomamos disso a conclusao de que a liberdade de fato existe e nédo
é totalmente controlada pela Fortuna, entretanto também nao é uma forga totalmente
livre de impedimentos. A liberdade entdo se encontra em um estado de curta
submissao a Fortuna, tentando se soltar dessa submisséo e tomar controle quando
o individuo tem sagacidade em sua virtu e consegue controlar a Fortuna e se tornar
livre por determinado momento, mas, ainda assim, voltasse a esse estado de quase
submissdo. Pensemos em uma sociedade politica em que por acaso a liberdade de
todos ndo estivesse amarrada as imprevisibilidades da Fortuna. Se pensarmos
nesse modelo de principados e governos em que o ser politico ndo teme a Fortuna,
teremos uma humanidade em que a virtu individual ndo € trabalhada, ou sequer
existe. Em tal hipdtese ha ainda a possibilidade de um conflito de liberdades e
interesses maior, em que a capacidade de liberdade de todos os individuos iriam se
sobrepor as outras e ocasionar em uma superlotacdo de desejos e agdes. Surgiria
dessa soma, uma nova “Fortuna”, uma nova forca contingente das reagdes e causas
da liberdade do todo, a contingéncia e a imprevisibilidade ainda atuaria sobre essas
liberdades e acdes. Por fim devemos compreender essa duplicidade e complexo de
dominacgao entre a liberdade do individuo e as amarras da Fortuna. Trazendo as

palavras de Bignotto, na obra Maquiavel Republicano:

[...] podemos dizer que a liberdade que é da propensao ao conflito que nasce
a possibilidade da liberdade. A liberdade é portanto, o resultado dos conflitos,
uma solugao possivel de uma luta que ndo pode ser extinta por nenhuma

criacdo humana.

(BIGNOTTO, 2015, pp. 96.)

Ou seja, o livre-arbitrio existe no entendimento maquiavélico. Mais ainda, sua
existéncia € responsavel pelo desenvolvimento da virtu, em que Maquiavel

caracteriza os prémios de utilizar sabiamente a virtu para vencer a Fortuna como:
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poténcia, honra, riqueza e saude®. Assim a liberdade seria ainda mais uma forma de
recompensa vinda da capacidade do individuo de combater a Fortuna. Entretanto,
como Bignotto afirma, é uma luta que nao tem fim por criagbes terrenas, afinal, a

Fortuna esta sempre girando suas rodas, e nisto.

Relembremos, a partir de Ames®, o sentido de liberdade em Maquiavel.
Liberdade é para nosso entendimento tanto o poder sem amarras do Governo sobre

suas leis e seu Estado, quanto o poder dos homens sobre suas agdes.

Se levarmos de forma literal as palavras de Maquiavel ao dizer que a deusa
controla apenas metade de nossas agdes**, chegariamos a uma resposta “crua” a
nossa problematica, metade de nossas acgdes seria controlada pela Fortuna e outra
metade pela nossa Liberdade. Entretanto ha ainda um terceiro fator sobre nossas
escolhas: o desejo. Logo néo € possivel ditar em que momento cada agente nos
comanda e se somos mesmos ilimitados de controles exteriores e interiores a nos.
N&o podemos restringir nosso debate ha um justo calculo de possibilidades de
movimentagdes, apenas € pautavel evidenciar tais argumentos da leitura

maquiaveliana:

(1) Os desejos vindos da natureza dos individuos e suas ganancias e
humores manejam controle das ag¢des e dos pensamentos tanto do cidad&o
quanto do principe e desta forma nao € possivel determinar quando uma
escolha € totalmente nossa ou se esta sofre influéncia de nossas

necessidades e humores.

(2) Existe um livre-arbitrio dos cidadaos para serem capazes de ao menos
desejar a liberdade e esta atua também sobre nossos atos e trabalhos, mas
nao opera sozinho. Além de se transformar junto a vontade do principe para

uma autossuficiéncia, virtu e liberdade do Estado.

(3) A Fortuna existe em um ambito “divino” no caos da humanidade, sendo
uma forga tanto politica como também para além das capacidades politicas

de um individuo. Politica pois, a Fortuna age nas decisdes dos individuos e

32 ARANOVICH, pp. 239. 2011.
33 AMES, pp. 185. 2009.

34 (MAQUIAVEL, pp. 131, 2021).
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do Principe e logo em suas consequéncias e causalidades. Mas também fora
do controle humano, visto que, esta além do manuseio terreno dos individuos

e trabalha em um campo contingencial aos desejos do principe.
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CAPITULO Il - DA DIVINDADE NA TERRA ATE A
INDEPENDENCIA NO ETEREO.

3.1. A Fortuna e a moralidade

A Fortuna também se atrela a moralidade e como uma questdo ética é
estabelecida nas obras de Maquiavel. Isso porque a moralidade e a Fortuna juntos
contribuirdo para construir essa nova camada do estudo maquiaveliano. Aqui a
religigo e a moral se encontram para reestruturar as regras morais de um
governante, para no fim reivindicar esta religiao e estabelecé-lha como arma da

moral e da politica.

Ao escrever sobre Maquiavel em Classicos da Politica, Sadek inicia seu
primeiro paragrafo trazendo seu perfil de desmitificadora da “imoralidade” do
pensamento maquiaveliano, ao nos trazer uma contrapartida para o pensamento de
que os textos de Maquiavel sdo mesmos “imorais” e/ou “amorais”. Pensamento
importante este, pois ha interpretagdes distintas da moral em sua obra. Podem
pensar em uma “amoralidade” maquiaveliana, ou seja, de que nao existe ética ou
moral nos textos e na politica de Maquiavel. Contudo ha um viés de conduta na qual
ha uma diferente moralidade apresentada em seus textos, isto €, as disposicoes e
regras éticas e morais trazidas por Maquiavel apenas fogem e trespassam da
moralidade cristd pertencente a sua localidade e ética. Sadek® explana um ponto
nao deontolégico da obra maquiaveliana, o principado ndo é mantido em regras do
“‘dever” moral e politico, mas manter-se em posicdes e possuir virtu é o trabalho do
governante para sua conservacao de poder, e para isto entdo Maquiavel utiliza de

seus exemplos histéricos como parametro para alcancar sua finalidade politica.

Se pensamos na Fortuna como essa agente cruel da natureza, imprevisivel e
cadtica, podemos cair em armadilhas de acreditar que a Fortuna entdo funcionaria
como um tipo de “azar” ou que teria carater de proporcionar a injustica dos povos.
Entretanto, a Fortuna ndo tem uma propriedade ética ou moral, mas age de forma
totalmente imprevisivel com todos os seres, sem definicdo moral, como diria

Aranovich, ao analisar os textos e poemas de Maquiavel:

35 SADEK. 2001, pp. 17.
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A acao da Fortuna eleva injustos, indignos e maus e oprime os justos, dignos
e bons; além disso, ela ndo mantém as promessas, pois & caprichosa.
Entretanto, o que parece ser injustica € apenas a inconstancia da Fortuna; o
que ocorre & que, sendo ela destituida de “piedade, lei ou razao”, sua agao

nao é dirigida moralmente.

(ARANOVICH, pp. 223. 2011)

Visando os argumentos “morais”, vistos anteriormente nesta monografia, para
o principado, Maquiavel ndo estava de total espirito pensando em uma educacéao
moral e ética para os principes, pois a prépria Fortuna ndo segue esse ideal.
Entretanto, ndo por uma idealizagdo do autor, a Fortuna seja ela representada pelos
povos antigos como divindade, seja pensada como uma causa da natureza

metafisica, sempre foi caracterizada por atuar de forma impessoal e imoral.*

A Fortuna age de forma livre de pensamentos e concepgdes morais, ja que
como algo além do poder de controle humano, ndo poderia se prender a criagoes
individuais sobre a ética e ao entendimento dos individuos sobre temas como bem
ou mal. Ainda a partir da interpretagdo de Aranovich com as obras de Maquiavel,

trazemos o argumento do poema Di Fortuna:

A imagem da “Sorte” e do “Acaso”, cegos e surdos, sobre as portas do
palacio, demonstraria a neutralidade da Fortuna em relagdo aqueles que

entram em seu Reino, [...], a Fortuna ndo é necessariamente injusta, mas

indiferente. (ARANOVICH, pp. 225. 2011)

Sendo assim, ditamos a impossibilidade de se pensar a Fortuna como um
agente cruel e maliciosa aos homens. Nao devemos utilizar de argumentos morais
cristdos e anacrbnicos para caracterizar a Fortuna como uma causa injustica da
moralidade humana e determinar uma amoralidade nos textos de Maquiavel. Isso
porque, na concepgao maquiaveliana, tanto em seu tratado “O principe” quanto em

seus dois poemas, Maquiavel trata a Fortuna como uma “agente” inerente aos

36 No sentido de ndo seguir regras morais terrenas.
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conceitos morais e éticos e sua forga nos individuos e outrem n&o se poderia

caracterizar por vieses moralistas.

Se pensarmos na moralidade humana como conceitos, concepgdes, canones
e regras gerais criadas e manuseadas pelos individuos humanos quanto a
sociedade (e se atribui a cada cultura de forma peculiar e pessoal daquele povo),
determinamos teses como moralidade, honra, virtude e conceitos de uma vivéncia
do povo para com o povo. E estando, por fim, a Fortuna fora das regras humanas e
que ndo podendo ser domada, logo também nao pode ser carregada pelas

moralidades criadas por estes.

Ja no primeiro capitulo de “O principe”, no capitulo intitulado Quais os
géneros de principado e porque meios sdo conquistados, Maquiavel afirma no inicio

do primeiro paragrafo:

Todos os Estados, todos os dominios que tiveram e tém poder sobre os
homens foram e sao republicas ou principados. E os principados sao:
hereditérios, nos quais o sangue de seu senhor tenha reinado por longo
tempo, ou novos. E, entre os novos, ou sdo novos de todo, como foi o de
Francesco Sforza em Mildo, ou sédo constituidos de membros agregados ao
Estado hereditario do principe que os conquista, como € o reino de Napoles
submetido ao rei da Espanha. Assim s&o ordenados tais dominios, uns
habituados a viver sob um principe, outros acostumados a serem livres; e
eles sdo conquistados ou por armas alheias ou por armas proprias, ou por
fortuna ou por virtude. (MAQUIAVEL. 2021, pp. 47)

O que podemos pensar ja nesse paragrafo quanto a moral € que a Fortuna
atua desde o momento em que nascemos e estamos no mundo. A Fortuna nos
designa em que familia nascemos, em que pais, principado, republica teremos
Nossos primeiros anos de vida e como nossa vida se ergue sobre a politica daquela
sociedade e seus costumes morais. Entretanto ndo podemos julgar porque
nascemos em tais caracteristicas enquanto outrem nasce com poderes distintos,
pois a Fortuna atua sempre de forma ndo moral e sem distincdo ética sobre os
humanos. Como vimos entdo, a Fortuna segue suas proprias regras e nao deve ser

entendida como algo domavel pelas subjetividades humanas de moralidade e ética e
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muito menos julgada como uma agente negativa e de total “subversao” contra a
humanidade subjetiva. A Fortuna no diz respeito ao tema da ética e moral filosdfica

e humana, ndo se prendendo a tais légicas de pensamento.

Acontece nestes casos que a moralidade e a ética criam regras a serem
mantidas para manutencao dessa moral. O individuo deve sempre seguir tais regras
para se manter nas corretas linhas das leis criadas por seus semelhantes, desta
forma chegamos ao porqué da moral ser importante para nossa discussdo. No
Discorsi, Maquiavel pontua que: “Porque, tendo uma cidade que vive livre dois fins,
um, o de conquistar, o outro, o de manter-se livre, convém que tanto numa coisa
quanto na outra erre por demasiado amor.” (MAQUIAVEL, 2024, pp. 122), com a
preocupacao do controle da cidade e da liberdade de continuar-se livre por seu
desejo, as regras éticas podem influenciar negativamente na sua liberdade. Pois
estas criam conceitos e amarras em suas acdes, o pudor e as virtudes do homem
estdo totalmente conectadas a sua politica, o principe e seu povo devem desejar
essencialmente a liberdade e o poder acima de uma moralidade. Pois, mesmo que o
governante deva parecer fiel a religido® e temeroso de uma lei divina, este deve
apenas parecer ao publico seguir as leis morais da religido. Além de, mesmo que
pareca ao seu publico ndo necessitar de controles violentos e conflitos contra a
virtuosidade ética daquela cidade, o seu governante deve possuir armas e boas

armas® para os conflitos

A “bondade” seguida por regras terrenas pode ser enganadora, desde o
momento em que ela é criada pelo seu povo e por suas leis. Uma falsa bondade de
um falso lider, pode ser desejada pelos cidadaos e pode se apresentar como um
problema para a dominagao e manutengao de uma terra. Nas palavras de Maquiavel

a falsa moralidade de um homem pode levar a ruina de uma cidade:

Daqui hdo de se notar duas coisas. A primeira € que muitas vezes o povo,
enganado por uma falsa imagem de bem, deseja a sua propria ruina, e se lhe

nao for feito entender o que seja bem, por alguém em quem confie na palavra

37 MAQUIAVEL, pp. 106, 2021)

38 DISCORSI. 2024, pp.154.



48

dada, leva a que recaiam sobre as republicas infinitos perigos e danos.

(MAQUIAVEL, 2024, pp. 169.)

Sendo assim, um bom governante deve utilizar de sua virtu para liderar seu
povo sobre regras e leis morais que possa eficientemente reger (e mesmo que
destas ele mesmo ndo obedecga individualmente e quando em meditagdo consigo
mesmo), para assim evitar a ruina de seu povo. E com tais principios morais
conduza o povo a uma virtu e desejos por uma liberdade do Estado de se conservar
livre. Para que assim, os cidadaos de um governo ndo cresgcam o desejo por uma
liberdade contra o principe movida por mandamentos éticos de sua cultura e utilizem
da forga para retirar seu lider do poder; afinal, sem um bom lider, cairiam nas

desgracas da Fortuna e de uma péssima virtu coletiva.

Por fim, adentrar o campo da moralidade maquiaveliana com a Fortuna nos
apresenta outro argumento para encontrar uma metafisica em suas obras. Se
consideramos as atividades da deusa agindo sobre a realidade das nossas agoes
politicas e desta forma até mesmo nas nossas regras morais no momento de agir,
pressuporemos a existéncia de uma forgca maior do que um agente politico. Como
vimos a liberdade e a Fortuna percorrem caminhos separados, entretanto sempre
conectados quando falamos de nossas decisbes, determinacbes e desejos, mas
aqui vemos que ela age até mesmo em escolhas que vao além de nossa capacidade
ética. A Fortuna entdo decide sobre a imprevisibilidade até mesmo no nascimento e
nas locagdes e instituicdes sociais primarias de uma vida, e logo, também suas
primeiras regras éticas e morais, ao determinar as circunstancias dos primeiros
segundos de vida de uma criatura. Levando-se em consideragao a liberdade e as
vivéncias dos seres mais proximo, como pensar que nossas percepgcdes morais
seriam diferentes a depender da familia e geografia a qual pertencemos ao nascer?
A Fortuna controla ndo apenas parcialmente acdes politicas e morais, mas também

existenciais do homem.

3.2. O problema do caos.
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Retornemos o conceito de Fortuna em Maquiavel, o autor trata o termo quase
como tudo aquilo que se encontra no destino, (“sorte”, acaso, acidental) que nao
possa ser controlado por meios humanos e se encontre em uma camada quase
divina. Uma materializagao de um caos iminente. Porém, Maquiavel ndo vé a fortuna
como algo totalmente divino e advinda de uma ideologia religiosa ortodoxa, mas
como um agente “metafisico” sobre as agbes humanas. No capitulo XXV de “O
principe”, ele diz: “Nao ignoro que muitos tiveram e tém a convicgédo de que as
coisas do mundo sao governadas pela fortuna e por Deus, [....].” (MAQUIAVEL,
2021, pp. 131). Colocando o deus cristdo lado a lado da Fortuna, ele tira desse
conceito uma eventual caracteristica divina cristd e/ou paga, mas similar uma causa
para além da natureza fisica das coisas, como a gravidade ou outras forgas fisicas.
A fortuna agiria de forma equivalente ao que a fisica moderna define como teoria do
caos®, uma imprevisibilidade constante dos individuos e do sistema universal das

coisas.

No Tarot, a carta de numero 10, intitulada “A roda da Fortuna”, trata
justamente desse acaso da vida e que nada pode ser sempre completamente
positivo ou negativo, e nada tem profunda certeza exatamente. Em seus poemas
como Maquiavel utiliza a ideia da roda da fortuna e traz novos elementos desse

fetiche para a Deusa. O autor defende que a Fortuna mesmo n&o podendo ser

39 A teoria do caos vem bem a frente na modernidade e contemporaneidade dentro da fisica e
matematica como um conceito amplo de contingéncia para as possibilidades e probabilidades que
acontecem no universo. A teoria do caos entédo se aplica a total amplitude das imprevisibilidades do
cosmo, como diz FEY, 2012: “E de extrema importancia que se tenha bem claro que o caos ndo é
desordem; mas sim imprevisibilidade, que busca no aparente acaso uma ordem que é determinada
por leis precisas.” A teoria do Caos tratara de uma ideia parecida com a Fortuna, porém nao iguais
para traduzirmos Fortuna para Caos. A teoria do Caos trabalhara as modificagdes metafisicas de
realidade apds cada tomada do agente e suas implicagdes cadticas no futuro. A Fortuna trabalhara
como uma agente externa ao ser e que controla a imprevisibilidade e o caos de forma a se estender
sobre todas as coisas. Se na teoria do Caos, prevemos matematicamente a capacidade da
imprevisibilidade e suas inumeras capacidades de se estender em fatores diferentes, a Fortuna seria
algo ainda mais poderoso, pois tanto em seu tratado quanto em seus poemas, a Fortuna tem um
poder de tamanha imprevisibilidade que é impossivel de ter seus feitos calculados. Mesmo que um
principe tenha um virtu preparado para uma probabilidade, ele é incapaz de controlar e se proteger de

forma totalmente eficaz contra as amarras da roda da Fortuna.
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controlada ou dominada, pode ser intuida e tomada como referéncia a alguns
conhecimentos politicos (como pela Virtu), pela honra e os desejos do homem. Mas
nem sempre, como visto na politica de Maquiavel, é possivel contornar as
consequéncias da Fortuna com o auxilio do planejamento. A escolha da
nomenclatura do caos para se referir ao poder da Fortuna aqui nao se refere a algo
negativo, mas como a algo acidental: ndo algo desastroso ou prejudicial, mas
casual, eventual, fora do controle do individuo. Mesmo que a Fortuna seja de fato
uma forca que pode nos prejudicar, essa nao esta agindo de forma “perversa” contra
o individuo, mas apenas cumprindo seu papel como imprevisivel e imparcial. Mas,
utilizando do acidental como um conceito de algo imprevisivel, fortuito e que

acontece por total acaso e pela agéncia do caos/Fortuna.

Consideramos fato importante ao estudar a Fortuna de Maquiavel é entender
seu conceito para além da obviedade e tradugdo. Algumas edi¢cbes e tradutores
tendem a traduzir puramente Fortuna como sorte ou azar, entretanto a Fortuna vai
muito além desses conceitos e nao se aplica apenas a essas questdes de
semidivindade parcial. A Fortuna trata realmente de uma concep¢ao de caos, de
uma imprevisibilidade e contingéncia que se movimenta entre o espacgo e tempo da
vida dos seres e percorre de forma autbnoma muito além do que podemos entender
como sorte e/ou azar. Além de que se pensarmos a Fortuna como esses atributos,
damos uma ideia de parcialidade da Fortuna, pois podem argumentar em sua
contemporaneidade corriqueira que alguém teve sorte em alguma tarefa, ou que
alguém foi muito azarado em tal situagdo. E seria pensar na Fortuna possuindo
partido em seu agir com os seres, entretanto pensar que a Fortuna detém de uma
capacidade totalmente tendencioso aos seres € cair em uma armadilha falaciosa
contra a Fortuna e seu poder sobre o imprevisivel. O que dizemos aqui € como ao
pensar numa moralidade em relagdo a Fortuna € que, mesmo nao pensando na
Fortuna como uma deusa, esta adquire propriedades divinas em sua esséncia e se
encontra em total desarmonia com o que entendemos por sorte, azar e regras ou
leis mundanas. Desta forma, é atribuindo a ela o conceito no Caos que
comegaremos a entender o que poderiamos catalogar como uma metafisica

maquiaveliana.

Em nenhum momento de suas obras Maquiavel tenta construir ou nomear a
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Fortuna e sua liberdade como uma forma de metafisica, entretanto vimos aqui
pontos que defendem que estes dois conceitos ultrapassam qualquer entendimento
argumentativo da posse de uma caracteristica terrena. Ou seja, mesmo que o autor
tenha escrito pensando unicamente nas atribuicbes desses conceitos para a
manutengdo do poder politico, visando construir e fortalecer os lagos de uma
republica ou principado (em essencial em Florenga), percebemos que esses tdpicos
de suas obras ultrapassam as linhas de uma natureza palpavel. E ¢é isto, que
chamaremos de uma metafisica maquiaveliana: a Fortuna e a liberdade de suas
obras. Tanto a Fortuna quanto a liberdade sdo conceitos que, como vimos nao
podem ser totalmente controladas ou entendidas pelos homens. Estas estdo acima
de uma mera compreensao e muito menos de serem domadas. A deusa se encontra
em planos além das cidades e do Estado e domina os individuos como bem quer, ou
pelo caos que € de sua propria consciéncia, dominando todas as coisas entre
espaco e tempo. Uma “entidade” que ndo pertence a um espaco definitivo e se
desloca nas agdes dos homens interferindo no futuro destes e em seu presente s6

pode por pertencer a um mundo néo fisico.

A Fortuna ndo se define totalmente e reina sobre um amontoado de “se” e
‘quase”, todas as agdes humanas sao apenas “se” e “quase” em relacdo a deusa.
Se um rei pensa em atacar um reinado vizinho para conquistar ou aumentar suas
armas para defender um ataque alheio na busca de se defender, este rei esta em
planejamento de uma soma de “se” e “quase”. ele quase atacou ou ele quase
defendeu e todas as possibilidades presentes em seus planos ndo podem ser
totalmente premeditadas por sua virtu. Entretanto a Fortuna conhece todos os
efeitos e suas variacbes temporais. Pensando assim, todas as decisées humanas
seriam posteriormente definidas ndo somente pelas suas determinagdes e
predilecdes, mas também por suas consequéncias elaboradas pelo caos. Temos por
esta medida de que mesmo que possuissemos de fato livre-arbitrio sobre nés e a
chamada liberdade para exercer controle de nossas vidas, a Fortuna e o caos
sempre teriam parcela sobre nossa individualidade e nossas agbes. Assim como

Maquiavel nos lembra sobre até onde vai nossa liberdade e livre-arbitrio em relagao
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a deusa®.

Assim também se encontra a liberdade, mas de forma quase antagbnica as
possibilidades de tempo causadas pelo caos. Vimos como a liberdade nunca pode
ser totalmente conquistada e como devemos sempre por ela desejar manter e nao
deixa-la ser tomada por futuros tiranos. O caos ent&o se aplica a liberdade, como um
estratagema vingativo, tentando sempre criar “se” para furtar a liberdade do homem.
Enquanto a liberdade parece por se manter fora do campo do tempo, afinal se a
liberdade nunca pode ser conquistada, esta nunca esta de fato presente e existindo
na vida dos individuos. A liberdade entdo nao pode ser totalmente conquistada, mas
a liberdade como caracteristica inata de si mesma busca a liberdade e por

conseguinte esta presente em todos aqueles seres politicos.

Nao é de pretensdo dessa monografia ditar com obrigatoriedade e
imperativamente que o conteudo desses conceitos nas obras maquiavelianas sejam
uma metafisica (e dessa forma redigir uma forma de ler estes textos). Porém, a de
entender como de fato estes temas podem se transmitir para além de uma vertente
apenas politica e fisica, se conectando, por fim, também em assuntos filos6ficos
pertencentes ao caminho da metafisica. Ou seja, entender como a Fortuna e a
liberdade atuam nas agdes individuais e sendo assim na politica do Estado. Como
também esses fatos se comportam de forma peculiar as nossas relagées quanto a

realidade e as possibilidades do caos e do pertencimento das agdes humanas.

Devemos fixar que também ndo consta em nossos objetivos finalizar ou
concretizar uma resposta absoluta sobre a questdo (se ha mesmo uma metafisica
nas teses de Fortuna e Liberdade em Maquiavel). Ou seja, esta monografia ndo
pretende redigir uma finalidade a esta pergunta ou construir uma conclusao integral
sobre este caso. Afinal, sequer poderiamos dar um ponto final nessa pergunta ou
perdemos a modéstia do reconhecimento de uma nao objetividade e assertividade
com o tema. Mas sim, de levantar o questionamento aos pesquisadores
maquiavelianos e futuros pensadores do caso. Assim, elaborando possibilidades de
uma concretizacdo ou apenas um debate produtivo sobre a possibilidade do campo

metafisico se encontrando nas obras do nosso florentino politico. Maquiavel se

40 Ver primeira citagdo do capitulo Il na unidade 2.2.1 Como a liberdade e a Fortuna funcionam
juntas. MAQUIAVEL, pp. 131. 2021).
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consagra cronologicamente como um fildsofo medieval, em que seus pensamentos
e ideias transcorrem seu tempo e beiram o que catalogamos hoje como movimento
modernista. E mesmo que o autor ndo tenha em seu amago pensado previamente
(afinal esta também seria uma questao de impossivel resposta) em suas teses com
carater metafisico, identificar esse carater em seus textos convoca uma nova
complexidade a seus textos que ja carregam em suas paginas uma grandiosa

capacidade filoséfica.
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CONCLUSAO

Nas obras maquiavelianas e em nossas analises nos foram referidos os
argumentos e metodologias do autor presentes em seus textos. Seja pelos exemplos
histéricos, mitolégicos ou pelas regras e leis postas, encontramos o que tenhamos
por primeiro objetivo: analisar carater do conceito de Fortuna e como a deusa atua
sobre a nossa liberdade. Passamos a observar o poder da Fortuna em sua real
capacidade dentro das forgas da imprevisibilidade e como o desejo e a virtu sé&o
elementos cruciais para o homem entender e se preparar para as acdes da
contingéncia. Vimos que apenas uma boa virtu construida com base nos desejos
poderia guiar um homem para uma vida politica segura contra as variagcdes da roda

da Fortuna. Em “Maquiavel Republicano”, Bignotto afirma que:

Embora nao saibamos qual o sentido exato de sua acdo, podemos estar
certos de que ela conduz a um fim determinado. Para Maquiavel, ao
contrario, a 'Fortuna', € um elemento importante para a compreensado dos
acontecimentos pois nos lembra que somente a 'virtu' pode enfrentar as
ameagas do tempo, ainda que ndo saibamos em que sentido a roda da

histéria vai girar.

(BIGNOTTO, 2021, pp. 179.)

Ou seja, com os exemplos histéricos da honra, gloria e virtudes de um
governante (e tendo prioritariamente estas caracteristicas, mas ndo apenas essas),
um principe pode possuir uma boa virtu, para contra-atacar e sabiamente defender-
se do caos contingente. Assim como, pelo préprio desejo agindo dentro da natureza
humana, os homens podem buscar sua liberdade. E sendo assim, devemos sempre
alimentar nossos desejos politicos naturais pela liberdade, e compreender, assim
como dita Maquiavel que ao menos metade de nossas acdes é controlada por nosso
livre-arbitrio e ndo pelas maos da Fortuna (MAQUIAVEL, 2021, pp. 131). Ao
escrever sobre a deusa nas palavras de Maquiavel em DI Fortuna, Aranovich expde

também os possiveis objetivos da contingéncia maquiaveliana:
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A concluséo a que Maquiavel chega, ao final do poema, é de que a Fortuna
ndo proporciona a felicidade e de que é muito grande a dificuldade para
completar o ciclo: a elevagdo segue-se a ruina e desta ndo se volta a

encontrar elevagdo, mas sim a morte, que seria o destino dos que foram

aprisionados pela Fortuna. (ARANOVICH, p. 228, 2011)

A Fortuna, ndo é e nunca sera moralmente parcial, ndo atribui emocodes
felizes ou ndo a ninguém, existe no caos e apenas serve a proposito de sua
contingéncia. Adentrando as prisdes liricas postas por Maquiavel e Aranovich,
retomamos outro tépico discutido nessa monografia: até que ponto a Fortuna e a
liberdade percorrem caminhos atrelados em relacdo a nossas acgdes. E nesse tépico
categorizamos o0 que seria uma possivel metafisica maquiaveliana, o estudo da
Fortuna e da liberdade do autor dentro das agdes humanas e como o mundo fisico

responde a tais questdes fora de seu campo.

Sucintamente atribuimos nomenclatura e definicho de metafisica
maquiaveliana ao total das relagdes ndo somente fisicas e politicas, sendo
influenciadas pelas agdes da contingéncia e da liberdade. Afinal, esses fatores, por
si mesmo, ultrapassam uma definicdo apenas politica e mundana das questdes
sensoriais do poder. Vimos que o ambito da propria moralidade surge apenas
quando a Fortuna é considerada fora de caracteristicas puramente terrenas e
politicas, pois ela se encontra em um campo de realidade além das sensagdes e

desejos encontrados na natureza do homem.
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