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LOUVOR A SANTA RITANO MONTE

O estéatua iluminada!
Com teu reflexo de luz,
Santa Rita Gloriosa,
Abencoai Santa Cruz!

Santa Cruz cidade bela,
Terra boa, hospitaleira,

Tu tens orgulho por ter
Santa Rita Padroeira.

O teu amor por Santa Cruz
E como um grande braseiro,
O teu nome resplandece
Nas estrelas do cruzeiro.

Os teus filhos, grandes poetas,
Falam de tua beleza
E teus grandes escritores
Cantam a tua grandeza.

A bela lua de prata
Nas noites enluaradas
E ao nascer do novo dia,
O canto das passaradas.

[.]

A tarde o sol se esconde
Deixando o vermelhao,
Tua estatua luminosa
Resplandece o teu clardo.

As estatuas aparecem
Brilhando no céu azul
E tua estatua reflete
Leste, Oeste, Norte e Sul.

[.]

Enquanto o mundo existir,
Muitos séculos passardo
E tu a permanecer firme

Vendo nova geracao.

Traz futuro brilhante,
Também um belo porvir
E sempre homenageada
Das geracOes que h&o de vir.

[.]

Eudoxia Ribeiro Damasceno



RESUMO

O objetivo deste estudo € investigar as identidades culturais de Santa Rita de Céassia
construidas a partir das representacdes contidas no discurso dos moradores da area urbana do
municipio de Santa Cruz, localizado na Mesorregido Agreste do Estado do Rio Grande do
Norte. Esses moradores tornam a historia da Santa plena de significacdo tanto para eles
mesmos, em suas vidas diariamente, quanto para a sociedade. Isso é evidenciado pela
narracao da histéria da vida de Rita de Céassia, que é contada ha mais de 180 anos na cidade,
aliada a quantidade de nomes de mulheres e de estabelecimentos comerciais de nome fantasia
com o qualificador “Santa Rita”. No ano de 2010, com a inauguracao do Alto de Santa Rita —
um espaco destinado ao culto ritiano —, cresceu a quantidade de visitantes nesse municipio,
em virtude da construcdo e inauguracdo de um monumento colossal representando a imagem
de Rita de Céssia. A partir disso, novos aspectos sociais, culturais, religiosos e politicos
passaram a fazer parte da realidade santa-cruzense fazendo com que os moradores tivessem
um assunto em comum para conversar na cidade. Na perspectiva da Linguistica Aplicada de
enfoque transdisciplinar, a referéncia tedrica baseia-se no modelo sécio-historico da
linguagem, entendendo-a como prética discursiva. Ainda no campo tedrico, este estudo
estabelece uma interconexdo com o0s estudos culturais @ medida que utiliza o conceito de
identidade cultural na p6s-modernidade. A andlise dos discursos revelou-se plural, com uma
multiplicidade de identidades culturais que vao de filha muito obediente a esposa que sofria
por causa do marido, de mulher muito religiosa a vilva que entrou para o convento, até Santa
dos milagres e das curas que intercede hoje na vida de quem pede seu auxilio. Também se
constatou no referido percurso investigativo que essas identidades podem ser construidas e
reconstruidas se estiverem imersas em outro conjunto de praticas sociais determinadas

historicamente.

Palavras-chave: Linguagem. Estudos culturais. ldentidade cultural. Praticas discursivas.

Santa Rita de Cassia.



ABSTRACT

The purpose of this study is to investigate the cultural identities of Santa Rita de
Cassia constructed from the representations contained in the speech of Santa Cruz urban area
residents, which is located in a harsh part of the State of Rio Grande do Norte. These residents
make the story of the Saint full of meaning for themselves, in their daily lives, as well as to
the society. This is observed in the narration of Rita de Cassia’s story which has been told in
the city over the past one hundred and eighty years, the number of women's names and
commercial establishments named “Santa Rita”. In 2010, with the inauguration of the Alto de
Santa Rita — a space for worshiping the saint —, the amount of visitors increased in the city,
due to the construction and inauguration of a colossal monument representing the image of
Rita de Cassia. Then, new social, cultural, religious and political aspects became part of the
local reality of the city of Santa Cruz, what made residents have something in common to talk
about. According to the interdisciplinary approach of Applied Linguistics, our theoretical
background is based on the socio-historical language concept, which understands language as
discursive practice. Still theoretically speaking, this study establishes an interface with
cultural studies, taking into account the concept of cultural identity in post-modernity society.
Discourse analysis proved plural, with a multiplicity of cultural identities ranging from very
obedient daughter to wife who suffered because of the husband, from very religious woman to
the widow who entered the convent, on to the Saint of the miracles and healings interceding in
the lives of the ones who seek for help. It was also observed in the above mentioned
investigative path that these identities can be constructed and reconstructed if immersed in a

different set of social practices historically determined.

Keywords: Language. Cultural studies. Cultural identity. Discursive practices. Santa Rita de

Cassia.
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CONSIDERACOES INICIAIS

Uma estatua® que estava sendo erguida em setembro de 2009 sobre o Monte Carmelo?
— um ponto geograficamente estratégico no municipio de Santa Cruz® (Figura 1), Estado do
Rio Grande do Norte (RN) —, chamou imediatamente minha atencdo quando fui trabalhar
nessa cidade, em fungdo de ter sido aprovada em um concurso plblico para professora®.
Naquele momento, por ser uma obra de grande expressdao em uma cidade de pequeno porte,
toda a atencdo voltava-se para a estatua. As conversas corriqueiras estavam envolvidas direta

ou indiretamente com a figura de Santa Rita de Cassia.

Figura 1 — Localizacio geogréafica do municipio de Santa Cruz

Fonte: Abreu (2006).

A estatua de Santa Rita de Céassia mede 56m de altura, sendo 42m de corpo, em concreto e ferro, e 8m de
resplendor, em aco. Tudo sobre uma base (pedestal) de 6m. Em 2013, é tida como a maior estatua catélica do
mundo, mas quando comparada a Estatua da Liberdade em Nova York, Estados Unidos, que ndo é catolica,
classifica-se como a segunda maior do mundo.

Propriedade pertencente a Paroquia de Santa Cruz. O referido monte foi atribuido, inicialmente, a Nossa
Senhora do Carmo e a Santa Rita de Céssia. Esta obra representou investimentos da ordem de seis milhdes,
sendo os recursos compartilhados com os governos municipal, estadual e federal (PREFEITURA DE
SANTA CRUZ, 2012). Isso diz o quanto o poder publico se empenhou em fazer de Santa Cruz uma cidade
com expressao nacional e internacional na justificativa do apreco dos santa-cruzenses para com a Santa,
desde sua fundacdo. Frisamos também que Rita de Cassia é Padroeira do municipio desde 1931.

E um municipio do nordeste brasileiro, localizado na Mesorregido Agreste Potiguar, com 36 mil habitantes
aproximadamente, distribuidos em uma area de 624 km? (INSTITUTO BRASILEIRO DE GEOGRAFIA E
ESTATISTICA, 2002), que dista 111 km da capital, Natal, e assume uma caracteristica de ser uma cidade-
passagem para o interior do estado norte-rio-grandense, pela Rodovia BR-226.

Desde 2009, integro o Grupo de Estudos em Linguagem, Memoria, ldentidade e Territorio (GELMIT), o qual
desenvolve, dentre suas atividades, projetos contextualizados, sobremaneira, com a localidade santa-
cruzense, envolvendo diretamente as disciplinas de Lingua Portuguesa, Geografia, Historia, Artes e Filosofia.
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Observando o evento com um “olhar de estranheza”, isto €, de ndo santa-Cruzense,
para “aquela mulher” que estava sendo esculpida e se destacando como a maior estatua
catélica do mundo — pois ndo conheciamos particularidades da cidade nem tinhamos ouvido
falar mais detalhes sobre Santa Rita até entdo —, tivemos a curiosidade de perguntar quem era
essa Santa a varias pessoas do local. Umas respondiam de forma breve e em tom “decorado”
que era a Santa das causas impossiveis. Algumas traziam relatos de dimenséo testemunhal,
como se Santa Rita de Cassia estivesse ali, muito proxima, viva, “contornando as situagdes do
dia a dia”. Outras diziam que Santa Rita de Cassia era um modelo exemplar de mulher.
Enfim, a partir de vérias respostas, continuamos insistindo em identificar quem seria “essa
mulher”. Em tom de conversa, de maneira informal, persistia com outras pessoas da cidade,
conferindo essa relacdo de convivéncia entre o morador e a histéria de vida ritiana.

Além disso, outra caracteristica que me despertou interesse foi 0 nimero de alunas
chamadas Rita de Cassia em meu diario escolar. Sobre esse aspecto, em 2012, visitei dois
cartorios e a secretaria da Pardquia de Santa Rita de Céssia e pude verificar que realmente ha
uma quantidade significativa do nome Rita nos livros de registro batismal. A titulo de
exemplo, no livro de batismo de n° 14, datado de sete de abril de 1900 a 21 de agosto de 1901,
24 mulheres chamam-se Rita. J& no de n° 60, datado de 16 de julho de 1960 a 12 de marco de
1961, 45 mulheres chamam-se Rita de Cé&ssia ou Rita. No livro n° 76, datado de 25 de
dezembro de 1969 a 27 de setembro de 1970, hd 32 nomes de mulheres registrados, dentre 0s
quais: Rita de Céassia, em maioria, seguidos de Rita, Rita de Fatima e Rita Maria. Ressalta-se
que, no mesmo dia 11 de abril de 1970, quatro pessoas chamadas Rita foram batizadas e
outras trés no dia 27 de dezembro de 19609.

Essas informagOes particulares — conversar com o0s moradores que contavam
entusiasticamente sobre quem era Rita de Céssia e divisar uma quantidade significativa de
mulheres nomeadas de Rita na cidade, inclusive minhas alunas —, ganharam ainda mais relevo
no momento que eu cursava uma disciplina® de mestrado, como aluna especial, e tive acesso a
dissertagdo de Miotello (1996), na qual o pesquisador apresenta os posicionamentos de
sujeitos frente a0 mito amazénico chamado Cobra Norato® cuja lenda é narrada em diferentes

versdes na regido da Amazonia.

5 A disciplina intitulada Praticas discursivas e subjetividade, a qual fazemos mencéo, foi ministrada pelas
professoras doutoras Maria Bernadete Fernandes de Oliveira e Maria da Penha Casado Alves, no Programa
de Pos-graduacdo em Estudos da Linguagem (PPgEL) da Universidade Federal do Rio Grande do Norte
(UFRN), no segundo semestre de 2010.

®  Nessa pesquisa, trés perspectivas sdo evidenciadas pelas analises das narrativas: a dos ribeirinhos, em que os
elementos composicionais remetem a natureza, concebida imdvel e disposta a castigar a quem a
desorganizasse; a dos pescadores, em que Cobra Norato auxiliava o trabalhador, desenganchando tarrafas e
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Com base nas discussdes oportunizadas na disciplina Praticas discursivas e
subjetividade e lidando diariamente com o campo de pesquisa, a area urbana de Santa Cruz,
um anteprojeto foi organizado. Inclusive, quando nos referimos a alteridades, pois elas
“oferecem espagcos e tempos de outras aprendizagens, ‘des-estabilizando’ nossas
compreensdes ¢ mostrando que tudo poderia ser diferente do que ¢” (GERALDI, 2004, p.
233, grifo do autor), estamos considerando que o outro nos e essencial.

Inicialmente, o objeto de analise pensado para este estudo consistia em encontrar
diferentes versdes para a historia de Rita de Céassia. Em funcdo disso, sistematizamos uma
sondagem cuja nomeacdo foi atribuida de pesquisa-piloto, a fim de tanto verificar a
popularidade dessa Santa na cidade como ensejar as histérias sobre ela.

Antes de prosseguir com esta introducdo, trés consideracGes sdo necessarias. A
primeira delas € quanto ao uso de parénteses diante da palavra Santa logo no titulo como
também no decorrer desta dissertacdo. Isso se justifica, propositalmente, pela busca do duplo
entendimento em relacdo a mulher Rita de Céssia e a Santa Rita. A partir de entdo, usaremos
essa palavra com o “S” maitsculo quando nos referirmos, especificamente, a Santa Rita de
Céssia.

A segunda diz respeito aos termos devotos, romeiros, fiéis ou congéneres, 0s quais
serdo usados a medida que sejam trazidos por outras pesquisas, pois seus autores dessa forma
se expressaram. Reportando-nos aos sujeitos participantes, sempre faremos mengdo a
moradores, os quais foram os responsaveis diretos pelas primeiras conversas, curiosidades e
investidas sobre “quem ¢ essa Santa” para esta pesquisa.

A terceira e Ultima consideracdo é com relagdo ao adjetivo patrio santa-cruzense, ja
que qualifica quem nasce em trés municipios brasileiros, igualmente chamados de Santa Cruz,
localizados nos Estados do Espirito Santo, da Paraiba e do RN. Além desses trés municipios,
existem ainda mais oito cujos adjetivos patrios também sdo santa-cruzenses: dois na Bahia,
dois em Sdo Paulo, um em Pernambuco, um em Minas Gerais, um no Piaui € um no Rio
Grande do Sul. Por isso, desde ja, ressaltamos que o municipio ao qual aludimos sera sempre
Santa Cruz/RN.

Feitas as consideracGes acerca do contexto de pesquisa, delimitamos nosso objeto de
estudo como sendo a construcdo das identidades culturais de Santa Rita de Céssia, embasado
no conceito de identidade cultural proposto por Hall (1996, 2003a, 2006), na perspectiva das

amenizando a soliddo; e a perspectiva do narrador do mercado, ex-seringueiro, urbanizado e evangélico, em
gue os marcadores discursivos trazem a ética familiar, religiosa e rigida, impondo Cobra Norato as
obrigacoes filiais tais como cuidar da mae até o ultimo dia de vida, sustentando-a, para assim poder retornar
de cobra a forma humana (MIOTELLO, 1996).
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historias contadas pela “boca do povo”’ de Santa Cruz. Assim, a presente pesquisa esta
inserida no campo da Linguistica Aplicada (doravante LA), de carater interpretativista, em
que o foco esta no processo do uso da linguagem (MOITA LOPES, 1996), a fim de
entendermos melhor como séo valoradas as identidades culturais para a mulher e para a Santa
Rita de Céssia.

Por intermédio do pensamento contemporaneo de uma LA indisciplinar (MOITA
LOPES, 2008, 2009a) em conjunto com o pensamento das Ciéncias Sociais e Humanas, as
discussbes que envolvem a relacdo linguagem e construcdo de identidades estdo bem
evidentes atualmente, por se tratar de um assunto imprescindivel para a compreensdo de
temaéticas socioldgicas do final do século XX. Além disso, a temética das identidades vem
sendo constituida, historicamente, como recorrente nas reflexdes filosoficas, socioldgicas e
antropoldgicas, sobremaneira, quando se tem como foco os tempos de crise.

Em sintonia com esse ponto de vista, ancoramo-nos em Bakhtin (2010b)8, que entende
a linguagem como representagdo do pensamento, como acontecimento, como algo concreto,
no ambito do evento singular, diante de sujeitos posicionados em uma determinada situacdo
enunciativa e com valores sociais imbricados no contexto.

E importante destacar que n&o temos o interesse de fazer uma analise da hagiografia®
ritiana ou de quantificar as pessoas na cidade que sabem sobre sua histéria, ou mesmo seu
processo de beatificacdo e canonizacdo, mas objetivamos apresentar as possiveis identidades
culturais atribuidas a Santa Rita de Cassia por meio de circunstancias enunciativas de
moradores de Santa Cruz e estabelecer relacdes dialdgicas entre os discursos atribuidos a
Santa.

Para alcangcarmos o0s objetivos propostos neste estudo, a partir das diferentes
circunstancias enunciativas, buscaremos responder a estas duas perguntas de pesquisa: quais
sao as identidades culturais atribuidas a Santa Rita de Cassia? e quais as relac6es dialdgicas
entre esses discursos?

Independente do lugar onde se esteja em Santa Cruz, dificilmente, ndo se veja a
estatua e, por sua vez, ndo se consiga estabelecer uma relacdo com a histdria de Rita de

Cassia. Assim, a relevancia desta pesquisa para 0 municipio de Santa Cruz da-se pelo resgate

7 Tomamos a expressio “boca do povo” como sindnimo de “boca a boca”, como sendo algo “transmitido ou

difundido oralmente de uma pessoa para a outra”; jamais no sentido de “cair na boca do povo”, como sendo
“alvo de maledicéncia” (FERREIRA, 2009, s.p.).

8 Seguindo o padrdo da ABNT, descrevemos as referéncias bibliograficas de acordo com a edicéo do livro a
que tivemos acesso, tais como as obras de Bezerra e Bakhtin.

® Tomamos a acepgdo dessa palavra como sendo “biografia de santo” e “escrito acerca dos santos”
(FERREIRA, 2009, s.p.). A hagiografia de Rita de Cassia encontra-se no Apéndice B desta dissertagdo.
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cultural de uma histéria contada de pai para filho hd mais de 180 anos, favorecendo a
memoria e a tradicdo do lugar para os moradores que ali vivem, 0s quais ressignificam a vida
da Santa com ensinamentos éticos e morais, pontuando-a com valores tanto para eles mesmaos,
em suas vidas diariamente, quanto para a sociedade. O tema Santa Rita transpde, desse modo,
para o campo religioso. Hoje em dia, isso também corresponde a falar da economia do
municipio, do estado e do pais no que concerne ao turismo religioso.

Para a pesquisadora, a relevancia do presente estudo Ihe permitiu conhecer melhor a
relacdo entre a cidade e a Santa, uma vez que ficou evidenciado, a partir de idas a campo e
observagdes, que a maioria das pessoas entrevistadas e com quem teve a oportunidade de
conversar, independente de serem cristdos ou ndo, estdo direta ou indiretamente relacionando-
se com o tema ritiano.

Permitiu também conhecer uma estratégia de se lidar com uma realidade a partir da
historia de vida da mulher chamada Margherita Lotti, que viveu entre os anos de 1381 e 1457
na cidade de Céssia, Italia, gerando o popular nome Rita de Céassia. ApOs sua canonizacao,
atualmente, é considerada como a quinta santa cat6lica a possuir mais devotos em todo o
mundo. Ademais, entender os posicionamentos frente aos enunciados dos sujeitos, visto que
as identidades culturais de Santa Rita sdo valoradas pelos santa-cruzenses, é uma forma de as
dificuldades tornarem-se menos arduas para alguns moradores do lugar.

Permitiu ainda recuperar a contacdo de historias, tendo em vista que a maioria dos
sujeitos entrevistados afirmou que quem narrava primeiramente a histéria de Santa Rita de
Caéssia era um ente do meio familiar. Em geral, esse contador era alguém mais velho e uma
espécie de cuidador de quem ouvia a histdria. 1sso nos leva a observar que a maneira como
essa pessoa contava tal historia influenciava seus ouvintes, pois o centro das atengdes passava
a ser o narrador, tendo o relato um sabor diferente por se tratar de um contador conhecido, que
tinha liames com quem escutava.

Vale a ressalva de que em tempos pds-modernos o escutar vem sendo trocado por
outros canais de comunicacgdo e permitindo até o desaparecimento desta interacdo: de pessoas
contarem historias, sejam causos, sejam contos, sejam fabulas. Articulado a isso esta o
processo de globalizagdo que trouxe canais bem sofisticados, inibindo a caracteristica de
escutar, que é muito comum nos lugares onde os aparelhos eletroeletronicos ndo tém tantos
espacos.

A relevancia desta pesquisa para a academia se justifica em virtude da insuficiéncia de
investigacdo que contemple o objeto de estudo dentro do quadro tedrico-metodoldgico

estabelecido, seja na pesquisa potiguar, seja na pesquisa nacional na area da LA. Por meio



16

desta investigacdo, outras pesquisas poderdo ser aprofundadas, focalizando a questdo das
identidades culturais inseridas nas préaticas discursivas.

No que se refere a metodologia aplicada a este estudo, nossa investigacdo é de
natureza interpretativista e ancora-se nos parametros da pesquisa qualitativa envolvendo
conhecimentos historicos, antropolégicos e sociais.

A construcdo do corpus deu-se por observacdo, questiondrio e entrevistas
semiestruturadas. As entrevistas, cuja pergunta tida como principal é Conte, para mim, quem
¢ Santa Rita de Cassia, foram transcritas formando o que chamamos de narrativas. Para a
andlise, selecionamos dez narrativas, notificando tanto as escolhas linguisticas quanto 0s
discursos como elementos constitutivos dos indicios identitarios. Nesse sentido, buscamos
“ouvir” as vozes presentes nos ditos ¢ nos ndo ditos dos enunciados dos moradores, na
tentativa de compreender e interpretar os sentidos produzidos por eles, para assim
pesquisarmos as identidades culturais de Santa Rita de Céassia na cidade de Santa Cruz.

Quanto a normalizacdo desta dissertacdo, adotamos as orientacdes de documentagéo
vigentes da Associacdo Brasileira de Normas Técnicas (ABNT), a saber: NBR 6027
(ABNT, 2013); NBR 14724 (ABNT, 2011); NBR 6028 (ABNT, 2003); NBR 10520 (ABNT,
2002a); NBR 6023 (ABNT, 2002b).

Nestas Consideragdes iniciais, procuramos acima contextualizar, justificar, identificar
0 horizonte histérico e social mais amplo e também o mais préximo da realidade em que a
pesquisa aconteceu. A seguir, mostraremos sucintamente como sequenciamos este trabalho
académico: na primeira secdo, intitulada Identidade cultural e linguagem nas praticas
discursivas, visitaremos os conceitos de Hall, relativos a identidade cultural e de Bakhtin e do
Circulo, concernentes, sobretudo, a linguagem como préatica discursiva. Na segunda secéo,
sob o titulo Santa Rita de Céassia na cidade de Santa Cruz-RN: praticas culturais em
movimento, apresentaremos o contexto da pesquisa e a conducdo metodoldgica aplicada ao
estudo. Na terceira secdo, denominada Didlogos entre as narrativas: em busca das
identidades culturais de Santa Rita de Cassia, faremos a composicdo dos aspectos
linguisticos e discursivos, 0s quais funcionardo como elementos constitutivos das marcas
identitarias, de forma a atender aos objetivos da pesquisa empreendida. Em seguida,
cotejaremos e analisaremos os discursos dos santa-cruzenses sobre a historia de Santa Rita de
Caéssia, a partir das marcas linguisticas e dos sentidos que deles emergem. Nas Consideracdes
finais, discutiremos nossos achados da pesquisa, articulando-os as questdes e aos objetivos
apresentados como também registraremos algumas reflexdes sobre o tema em pauta e as

perspectivas futuras para uma ampliacdo deste estudo.
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Por ultimo, seguirdo as Referéncias, em que se listam livros, revistas, sitios e
ilustracBes que subsidiam esta pesquisa; 0s Anexos, constituidos pelas masicas em louvor a
Santa Rita e as narrativas analisadas, de modo a contextualizar melhor o objeto de estudo; os
Apéndices, nos quais constam algumas fotografias, uma breve hagiografia de Rita de Cassia

assim como o roteiro da entrevista e do questionario, produzidos pela autora.



A identidade plenamente unificada, completa, segura e coerente
é uma fantasia. Ao invés disso, a medida que os sistemas de
significagdo e representagdo cultural se multiplicam,

somos confrontados por uma multiplicidade

desconcertante e cambiante de identidades

possiveis, com cada uma das quais

poderiamos nos identificar ao

menos temporariamente

Stuart Hall
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1 IDENTIDADE CULTURAL E LINGUAGEM NAS PRATICAS DISCURSIVAS

Nesta secdo, apresentaremos, inicialmente, nosso embasamento tedrico diante dos
estudos culturais contemporaneos de forma a favorecer a construcao das identidades culturais
de Santa Rita de Cé&ssia sob a Otica dos moradores santa-cruzenses. Em seguida,
introduziremos uma breve revisdo de pesquisas realizadas no campo das identidades culturais
e nos campos correlacionados ao estudo empreendido, a partir de diferentes perspectivas,
buscando, dessa maneira, uma aproximacdo com nosso objeto de estudo. Por fim,
apresentaremos outro caminho tedrico percorrido, no intuito de buscar uma abordagem
metodoldgica que possibilite a andlise do corpus perpassando a concep¢do de linguagem

como pratica discursiva.

1.1 IDENTIDADE CULTURAL E UMA CONSTRUCAO DISCURSIVA

Ao passo que escolhemos pesquisar como objeto de estudo as identidades culturais de
Santa Rita de Cassia, estamos direcionando nossa pesquisa para a area dos estudos culturais
contemporaneos, tomando como vertente os trabalhos originados na Inglaterra a partir do final
dos anos 1950.

Nesse embasamento, um grupo foi fundado com a denominacdo de Centro de Estudos
Culturais Contemporaneos'®, na Universidade de Birmingham, Inglaterra, em 1964, o qual
discutia assuntos correlacionados com a cultura contemporanea e a sociedade como também
as mudangas sociais.

Esse mesmo Centro de Estudos, além de estar se constituindo como um movimento
teodrico-politico definido, ou melhor, um movimento académico-intelectual internacional,
fazia uma abertura para que os estudos culturais britanicos se tornassem uma area
multidisciplinar, na medida em que convergiam com varias preocupacGes e métodos de
diversas disciplinas e compartilhavam varios assuntos da época referentes a sociedade,
a historia e a cultura. Em contrapartida, tais estudos lidavam com divergentes pontos de vista
em relagcdo a esses assuntos, mas comungavam sobremodo com as discussdes relativas ao
processo de formacao das identidades culturais (FARIA, 2007).

Dentre os participantes do Centro de Estudos Culturais Contemporéaneos, citamos 0s

trés primeiros: Richard Hoggart, Raymond Williams e Edward Palmer Thompson. O

10" Centre for Contemporary Cultural Studies (ESCOSTEGUY, 2001, p. 21; MATTELART; NEVEU, 2004,
p. 55).
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primeiro, o fundador desse Centro, tratava em suas pesquisas da vida cultural da classe
trabalhadora, a partir de “materiais culturais, antes desprezados, da cultura popular ¢ dos
meios de comunicagdo de massa, através de metodologia qualitativa” (ESCOSTEGUY, 2001,
p. 22). O segundo dizia em sua obra que “a cultura ¢ uma categoria-chave que conecta a
analise literaria com a investigacao social” (ESCOSTEGUY, 2001, p. 22). Esse mesmo autor
também reconhece inclusive “a importancia do crescimento dos meios de comunicacdo em
massa e do crescimento do uso da lingua inglesa padrdo, tanto no mundo ocidental como na
parte oriental do Planeta” (FARIA, 2007, p. 24). O terceiro, em concordancia com Williams,
compreende a cultura como resultante das préaticas e das relagdes sociais estabelecidas na vida
em sociedade; sendo a cultura estabelecida a partir do enfrentamento entre classes sociais
distintas. Entretanto, Thompson, “resistia ao entendimento de cultura enquanto uma forma de
vida global” (ESCOSTEGUY, 2001, p. 22); tendo predilecdo de compreendé-la como “um
enfrentamento entre modos de vida diferentes” (ESCOSTEGUY, 2001, p. 22-23).

De forma a elucidar o campo das identidades, Rosa (2008) resume que elas, em nivel
global, se preocupam com aspectos nacionais e étnicos. Em nivel mais local, preocupam-se
com a identidade pessoal, sobretudo, com as relacdes pessoais e com a politica sexual.
Entretanto, por se tratar de um tema “emergente” — identidade —, é observado a partir de
diferentes pontos de vista.

Alguns autores compreendem o carater de representacdo coletiva e da identidade como
um conjunto de significados partilhados, dentre os quais destacam-se: Bauman, Giddens,
Hall, Kellner, Woodward, Canclini, Escosteguy e Martin-Barbero. Entretanto, a questdo da
identidade €, sobretudo, um conceito que estd localizado sobre um problema, baseado na
fragmentacdo e no deslocamento das identidades modernas (KELLNER, 1992). Nessa
perspectiva, estudar a identidade cultural é de nenhuma forma constituir um conjunto de
padrdes, mas sim dar a permissdo de 0S sujeitos se posicionarem e perceberem que as
diferentes temporalidades podem ocupar um mesmo espaco, pois 0 moderno e o tradicional
coabitam e estdo sempre em renovagdo (BRUNNER, 1991).

Tendo a preocupacdo de ndo apresentar os pontos de dissensos do Centro de Estudos
Culturais Contemporaneos, e sim de focalizar a tematica central contemplada pelo grupo — o
processo de formacdo das identidades culturais —, discutir a respeito disso corresponde a ndo
apenas abordar o conceito mas também a inserir na discussao alguns assuntos intrinsecamente
associados a essa questdo. Esses assuntos relacionam-se com a nogao de crise da modernidade
ou da pdés-modernidade e com a globalizacdo, em niveis individual, local, nacional e/ou global
(FARIA, 2007).
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1.1.1 O processo de formacgéo das identidades culturais

Na sucessdo dos pesquisadores do Centro de Estudos Culturais Contemporaneos,
Stuart Hall foi o quarto membro desse grupo, participando desde sua fundacdo em 1964. Esse
tedrico jamaicano desenvolveu varios trabalhos!!, que imprimiram visibilidade aos estudos
culturais sobremaneira a partir da reflexdo de sua prépria experiéncia como migrante, além de
discutir questbes pertinentes a raca e a etnicidade (ESCOSTEGUY, 2001; MATTELART,
2004).

Concentrando varias convicgdes democréaticas e uma sélida discussao teorica sobre
cultura na maioria de seus textos teoricos, inclusive sobre a cultura popular, como podemos
verificar no ensaio Que “negro” é esse na cultura negra?, Hall (2003a, p. 346) confirma que
“nao ha como escapar de politicas de representa¢do” quando se estabelece uma relacdo entre
as experiéncias negras e as categorias historicas de género e sexualidade.

Ademais, por Hall (1996, 2003a, 2012) ser um dos principais autores a discutir
identidade cultural dentro dos estudos culturais, e nds termos interesse diretamente nessa
abordagem, trazemos, a partir de entdo, algumas reflexdes sobre tal conceito.

Em Identidade Cultural e Diaspora (HALL, 1996), o tedrico defende a tese de que a
identidade é constituida por meio da representacdo. Assim, nds, sujeitos, ndo refletimos
apenas 0 que ja existe: o que dizemos também nos constitui e nos permite, por conseguinte,
apresentar um posicionamento. Nesse mesmo ensaio, associa 0s discursos do cinema
caribenho e do cinema negro britanico, ambos emergentes, a uma nova identidade a partir do
tempo pos-colonial.

Pensar o conceito de identidade cultural remete a irmos, pelo menos, a dois caminhos,
segundo Hall (1996). Por um lado, sob uma condi¢do essencialista, de unificacdo e
resisténcia, como de uma comunidade imaginada, fortalecendo os ja acontecidos movimentos
e expressdes sociais: o feminismo'?, o movimento de resisténcia negra e de outras
representacdes sociais que necessitam de referéncias fixas como uma condi¢do de sua
existéncia. Desse modo, as identidades culturais aqui postas “refletem as experiéncias

histéricas em comum e os codigos culturais partilhados que nos fornecem, a nés, como um

1 Um desses trabalhos € representado por uma coletdnea (HALL, 2003a) que deu destaque a compreensdo de
questdes raciais e étnicas, a exemplo do capitulo “A relevancia de Gramsci para o estudo de raga e
etnicidade”. Essa coleténea foi originalmente apresentada, em Paris, no coloquio Perspectivas Te6ricas na
Analise do Racismo e da Etnicidade, organizado pela Divisao de Direitos Humanos e Paz da UNESCO.

12 Segundo Heywood (2010), esse movimento tem origem recente, a partir da década de 1960, mas muitas das
ideias feministas ja estavam arraigadas em diversas culturas como as da Grécia e da China. Para efeitos de
uma breve retrospectiva, na Italia, em 1405, Christine de Pisan prenuncia muitas das ideias do feminismo
moderno, defendendo o direito das mulheres a educacdo e a influéncia politica.
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‘povo uno’, quadros de referéncia e sentido estaveis, continuos, imutaveis por sob as divisdes
cambiantes e as vicissitudes de nossa historia real” (HALL, 1996, p. 68, grifo do autor). Por
outro lado, a identidade cultural é ambivalente e bem mais complexa, pois estdo associadas as
caracteristicas da condicao essencialista, do primeiro caso, a uma descontinuidade.

Hall (1996) exemplifica que podemos pensar nas identidades negras do Caribe como
enquadradas sob dois eixos ou vetores em acgdo simultinea: o vetor de similaridade e
continuidade e o vetor de diferenca e ruptura. Também, para o referido tedrico, essas
identidades caribenhas tém de ser sempre pensadas nos termos do relacionamento dialogico
entre esses dois eixos. O primeiro nos da certa ligacdo com o passado; o segundo nos lembra
de que o que partilhamos é precisamente a experiéncia de uma descontinuidade profunda: “os
povos arrastados a escravidao, trafico, colonizacdo, migracdo vieram predominantemente da
Africa, mas este abastecimento ao interromper-se, foi temporariamente substituido por méo de
obra encomendada no subcontinente asiatico” (HALL, 1996, p. 70).

Assim, com esses dois caminhos distintos, mas que se completam, Hall (1996, p. 70.

grifo do autor) define o conceito de identidade cultural como sendo

pontos de identificagdo, os pontos instaveis de identificacdo ou sutura, feitos
no interior dos discursos da cultura e da histéria. Nao uma esséncia, mas um
posicionamento. Donde haver sempre uma politica da identidade, uma
politica de posi¢do, que ndo conta com nenhuma garantia absoluta numa “lei
de origem” sem problemas, transcendental.

Nos anos 1990, esse pesquisador jamaicano continuou construindo a teorizacdo no que
diz respeito as identidades culturais. Outro trabalho em que esse conceito foi desenvolvido
chama-se Quem precisa de identidade?, no qual Hall (2012, p. 112, grifo do autor) acrescenta
que “as identidades sdo, pois, pontos de apego temporario as posi¢oes-de-sujeito que as
praticas discursivas constroem para nés [...]. Elas sdo o resultado de uma bem-sucedida

articulagdo ou ‘fixagdo’ do sujeito ao fluxo do discurso”. Isto €, as identidades séo

as posigdes que o sujeito é obrigado a assumir, embora “sabendo” [...],
sempre, que elas sdo representacOes, que a representacdo € sempre
construida ao longo de uma “falta”, ao longo de uma divisdo, a partir do
lugar do Outro e que, assim, elas ndo podem, nunca, ser ajustadas — idénticas
— aos processos de sujeito que sdo nelas investidos (HALL, 2012, p. 112,
grifo do autor).

Desde as discussoes tedricas sobre cultura em varios de seus textos e nessas duas

ultimas defini¢des de identidade cultural, o autor salienta a questéo da representacdo, uma vez
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que “¢ somente pelo modo no qual representamos e imaginamos a nés mesmos que chegamos
a saber como nos constituimos ¢ quem somos” (HALL, 2003a, p. 346).

Como forma de complementar o conceito de identidade cultural, aportamos o de
representacdo, recorrendo a outro material. Inicialmente, Hall (2003b, p. 25-26, traducéo
nossa, grifo do autor) define representacdo como “uma pratica, um tipo de ‘trabalho’ que usa
objetos materiais e efeitos. Mas o significado depende ndo da qualidade material do signo,
mas de sua funcdo simbdlica”.’®* Segundo ele, também na linguagem um som particular ou
uma palavra representa um conceito que pode gerar significado.

Como afirma Hall (2003b, p. 15, traducdo nossa), representacao “conecta significado e
linguagem a cultura”, além de ter ocupado um novo e importante lugar. Entretanto, o
significado precisa ser produzido e trocado entre os membros de uma cultura, com o uso de
linguagem, de signos e de imagens que representam coisas. Nao se trata de um processo
simples nem direto.

Para justificar sua argumentacdo, o autor formula, amplamente, trés teorias para
explicar como a “representacdo de sentido”*® (HALL, 2003b, p. 24, traducio nossa) funciona
por meio da linguagem.

A primeira delas é a teoria reflexiva ou teoria mimética, segundo a qual o significado
apoia-se no objeto, pessoa, ideia ou evento no mundo real, e a linguagem funciona como um
espelho, para refletir o verdadeiro significado ja existente no mundo.

De acordo com a segunda, a teoria intencional, o falante impde seu Unico significado
no mundo por meio da linguagem. Ou seja: ndés usamos a linguagem para direcionar ou
comunicar coisas que sdo especiais ou Unicas para nés, pois cada um vé o mundo de maneira
prépria. “Linguagem ¢é um sistema social através e através. Nossos pensamentos privados tém
de negociar com todos os outros significados por palavras ou imagens que tenham sido
estocadas na linguagem, que nosso uso de sistema de linguagem, inevitavelmente, colocara
em agdo”® (HALL, 2003b, p. 25, tradugio nossa).

A terceira, chamada de teoria construcionista ou teoria construtivista, reconhece o
carater pablico e social da linguagem. Nessa perspectiva, nos, sujeitos, ao usarmos sistemas

representacionais tanto por conceitos quanto por signos, construimos sentido para as coisas.

13 Texto original: “Representation is a practice, a kind of ‘work’, which uses material objects and effects. But

the meaning depends, not on the material quality of the sign, but on its symbolic function” (grifo do autor).
Texto original: “Representation connects meaning and language to culture”.

Texto original: “representation of meaning”.

Texto original: “Language is a social system through and through. This means that our private thoughts have
to negotiate with all the other meanings for words or images which have been stored in language which our
use of the language system will inevitably trigger into action”.

14
15
16
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“No6s nao devemos confundir o mundo material, onde coisas e pessoas existem, com praticas
simbdlicas, nas quais os processos operam em relagdo a representacdo, ao significado e a
linguagem”!’ (HALL, 2003b, p. 25, tradugdo nossa).

Por fim, a argumentacdo apresentada pelo autor para o conceito de representacdo esta

relacionada com a cultura por dois sistemas:

0 primeiro nos possibilita dar sentido para 0 mundo pela construgdo de um
conjunto de correspondéncias ou uma corrente de equivaléncias entre
coisas — pessoas, objetos, eventos, ideias abstratas, etc. — e nosso sistema de
conceitos, nosso mapa conceitual. O segundo depende da constru¢do de um
conjunto de correspondéncias entre nosso mapa conceitual e um conjunto de
signos, marcado ou organizado em Vérias linguas que significa ou representa
esses conceitos'® (HALL, 2003b, p. 19, traducdo nossa).

Esse teorico finaliza o conceito de representacdo dizendo que a relagdo entre coisas,
conceitos e signos esta apoiada nos significados transmitidos pela linguagem, e 0 processo
que liga esses trés elementos — teoria reflexiva ou teoria mimética, teoria intencional e teoria
construcionista ou teoria construtivista — chama-se representacédo (HALL, 2003Db).

Retomando a questdo do mapa conceitual, usado como sinénimo de sistema de
conceitos, Hall (2003b) considera que cada pessoa tem o seu; e, nesse caso, cada um de nds
interpreta 0 mundo de maneira diferente, visto que seriamos incapazes de compartilhar
pensamentos ou de expressar ideias individuais para outras pessoas. Assim, nos, seres de um
mesmo mundo social, somos “capazes de nos comunicar porque compartilhamos amplamente
0s mesmos mapas conceituais, e, entdo, interpretamos o mundo de maneiras similares™*®
(HALL, 2003b, p. 18, tradugéo nossa).

Ainda, um mapa conceitual compartilhado ndo é suficiente para entendermos tudo,
porque precisamos ser capazes de representar ou trocar significados e conceitos, desde que
tenhamos acesso a uma linguagem compartilhada, comum, de forma que possamos
correlacionar nossos conceitos e ideias com certas palavras escritas, sons falados ou imagens

visuais (HALL, 2003b). Portanto, a representacdo para as coisas do mundo, por exemplo: a

17 Texto original: “We must not confuse the material world, where things and people exist, and the symbolic
practices and processes through which representation, meaning and language operate” (grifo do autor).

Texto original: “The first enables us to give meaning to the world by constructing a set of correspondences or
a chain of equivalences between things — people, objects, events, abstract ideas, etc. — and our system of
concepts, our conceptual maps. The second depends on constructing a set of correspondences between our
conceptual map and a set of signs, arranged or organized into various languages which stand for or represent
those concepts.

Texto original: “we are able to communicate because we share bradly the same conceptual maps and thus
make sense o for interpret the world in roughly similar ways”.
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natureza, o avango tecnoldgico, enfim, a vida, poderia ser compreendida como um ato
complexo, que pode ocorrer por meio escrito, gestual ou oral.

Se cada um relatar o que algo ou alguém representa para outras pessoas, semelhancas
e diferencas vao aparecer nesse didlogo. Em razdo disso, nesta analogia: nem todo negro
pensa e reflete a negritude da mesma forma, nem todo cristdo pensa e reflete sua religido da
mesma forma, nem todo brasileiro vé sua patria da mesma forma, nem todo santa-cruzense
narra a historia de Rita de Cassia da mesma forma. Em outras palavras, a alteridade em sua
diversidade esta sendo considerada concebendo o outro como um sujeito pleno, a partir de
uma marca cultural (OLIVEIRA, 2008).

Inerentemente, ao estar diante da representacdo, estamos incluindo dois grandes
campos: cultura e sociedade. Sobre o primeiro campo, Hall (2003a, p. 44, grifo do autor)

argumenta que a cultura é uma producéo, pois

tem sua matéria-prima, seus recursos, seu “trabalho produtivo”. Depende de
um conhecimento da tradi¢cdo enquanto “o mesmo em mutacdo” e de um
conjunto efetivo de genealogias. Mas o que esse “desvio através de seus
passados” faz € nos capacitar, através da cultura, a nos produzir a nds
mesmos de novo, como novos tipos de sujeitos. Portanto, ndo é uma questao
do que as tradigdes fazem de nos, mas daquilo que nos fazemos das nossas
tradicbes. Paradoxalmente, nossas identidades culturais, em qualquer forma
acabada, estdo a nossa frente. Estamos sempre em processo de formacéo
cultural. A cultura ndo é uma questdo de ontologia, de ser, mas de se tornar.

Sobre o segundo campo — especificamente, a sociedade moderna —, Hall (2006, p. 14)
argumenta que essas “‘sdo, portanto, por defini¢do, sociedades de mudanga constante, rapida e
permanente”. Argumenta também que essas caracteristicas sdo as que distinguem tais
sociedades das tradicionais.

Corroborando com esse pensamento, Giddens (1991, p. 44) discute que entre as

sociedades tradicionais,

0 passado é honrado e os simbolos valorizados porque contém e perpetuam a
experiéncia de geracgOes. A tradicdo é um modo de integrar a monitoracdo da
acdo com a organizacao tempo-espacial da comunidade. Ela é uma maneira
de lidar com o tempo e o0 espago, que insere qualquer atividade ou
experiéncia particular dentro da continuidade do passado, presente e futuro,
sendo estes por sua vez estruturados por praticas sociais recorrentes.

Certamente, um ponto de dissenso bem perceptivel entre as sociedades tradicionais e

modernas € a forma como aquela lida com o permanecer, enquanto esta lida com a brevidade.
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Em relacéo a sociedade, esta ndo é considerada para Hall (2006, p.17, grifo do autor)
“um todo unificado ¢ bem delimitado, uma totalidade, produzindo-se através de mudangas
evolucionérias a partir de si mesma [...]. Ela esta constantemente sendo ‘descentrada’ ou
deslocada por forgas fora de si mesma”.

De acordo com 0s pressupostos da ciéncia social contemporanea, o conceito de
identidade ainda esta em desenvolvimento. Hall (2006, p. 8, grifo do autor)?® como também
outros pesquisadores (ESCOSTEGUY, 2001; KELLNER, 1992; BRUNNER, 1991)
defendem a ideia de que “as identidades modernas estdo sendo ‘descentradas’, isto ¢&,
deslocadas ou fragmentadas”. Nesse sentido, as identidades que estabilizaram o mundo social
por muito tempo, agora ddo lugar as novas identidades culturais, o que corrobora a ideia de
que o estudo da identidade somente se constrdi quando se esta em crise.

A partir dessa nocdo de crise identitaria, compreende-se que 0s sujeitos pos-modernos
assumem “identidades diferentes em diferentes momentos, identidades que nao sdo unificadas
ao redor de um ‘eu’ coerente” (HALL, 2006, p. 13, grifo do autor). A identificacdo com o
pais, a regido, o estado, enfim, o lugar onde se nasce, por exemplo, € um processo de
construcdo social e discursiva, ndo sendo definida biologicamente.

Para Bauman (2005, p. 26, grifo do autor), “a ideia de ‘identidade’ nasceu da crise do
pertencimento e do esforgo que esta desencadeou no sentido de transpor a brecha entre o
‘deve’ e o ‘¢’ e erguer a realidade ao nivel dos padrdes estabelecidos pela ideia”. Todavia,
esse pertencimento ndo nasce com o sujeito, ele € construido socialmente, repetido por vezes
e ajustado as normas culturais.

As identidades dos sujeitos p6s-modernos sdo formadas e transformadas nos sistemas
culturais, construidas e reconstruidas nos processos linguisticos e sociais de natureza
ideologica, “conceptualizado como ndo tendo uma identidade fixa, essencial ou permanente.
A identidade torna-se uma ‘celebragdo movel’” (HALL, 2006, p. 12-13, grifo do autor).
Ainda segundo Hall (2006, p. 13), a identidade é definida historicamente, e esse sujeito
“assume identidades diferentes em diferentes momentos”, bem distintas das identidades do
sujeito do lluminismo e do sujeito socioldgico.

A nogéo de sujeito do lluminismo, usualmente, com identidades do sujeito masculino,
baseava-se ‘“numa concep¢do da pessoa humana como um individuo totalmente centrado,

unificado, dotado das capacidades de raz&o, de consciéncia e de a¢ao” (HALL, 2006, p. 10).

20 Hall (2006, 2012) defende a ideia de que a terminologia identificacdo seja mais adequada de se trabalhar do
que identidade, visto que se trata de um processo. Mesmo tendo esse entendimento, conservamos o termo
identidade.
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Por sua vez, o sujeito sociologico “refletia a crescente complexidade do mundo moderno e a
consciéncia de que este ndcleo interior do sujeito ndo era autbnomo e autossuficiente, mas era
formado na relagdo com ‘outras pessoas importantes para ele’” (HALL, 2006, p. 11, grifo do
autor).

Nessa visdo, o deslocamento do sujeito do Iluminismo (centrado) para o sujeito pds-
moderno (descentrado) pode ser elencado por meio de cinco descentramentos, 0s quais
representaram 0s avangos ocorridos no pensamento da segunda metade do século XX na
teoria social e nas ciéncias humanas: o pensamento do sujeito p6s-moderno influenciado pelas
tradigGes dos pensamentos marxistas; pela teoria do inconsciente, de Freud; pelo trabalho do
linguista estruturalista Ferdinand de Saussure; pelos estudos do filésofo e historiador Michel
Foucault e pelo impacto do feminismo. Tudo isso tem como resultado o descentramento do
sujeito do lluminismo, o qual se desloca de suas identidades fixas e estaveis para as
identidades “abertas, contraditdrias, inacabadas e fragmentadas” (HALL, 2006, p. 46).

O conceito de descentramento da identidade e de sujeito cartesiano € completado na
medida em que os sistemas de significacdo e de representacdo cultural se multiplicam, pois,
como argumenta Hall (2006, p. 13), “somos confrontados por uma multiplicidade
desconcertante e cambiante de identidades possiveis, com cada uma das quais poderiamos nos
identificar — ao menos temporariamente”.

Wooward (2012, p. 54), por sua vez, ancora-se na concepcdo derridiana de différance,
segundo a qual “o significado ¢ produzido por meio de um processo de diferimento ou
adiantamento. [...] O que parece determinado é, pois, na verdade, fluido e inseguro, sem
nenhum ponto de fechamento”, ou seja: o significado excede as oposi¢des binarias e esta
sujeito ao deslizamento.

Ainda mais, nas palavras de Hall (2006, p. 41-71):

o significado é inerentemente instavel: ele procura o fechamento (a
identidade), mas ele é constantemente perturbado (pela diferenca). Ele esta
constantemente escapulindo de nds. Existem sempre significados
suplementares sobre os quais ndo temos qualquer controle, que surgirdo e
subverterdo nossas tentativas para criar mundos fixos e estaveis. [...] Sem
relacdes de diferenca, nenhuma representacdo ocorreria. Mas o que entdo se
constitui dentro da representacao é sempre passivel de ser diferido, posposto,
serializado.

Para Silva (2012), além de serem interdependentes, a identidade e a diferenga resultam
de atos da criacédo linguistica. Isso quer dizer que elas sdo ativamente produzidas no mundo

cultural e social, fazendo sentido por que somos sujeitos diferentes um dos outros. Ademais, a
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identidade e a diferenca sdo ligadas a representacdo ndo porque, somente, pertencem a um
sistema sociocultural mas também a sistemas de poder. Esse mesmo autor acrescenta que
“quem tem o poder de representar tem o poder de definir e determinar a identidade. E por isso
que a representacdo ocupa um lugar tdo central na teorizagdo contemporanea sobre identidade
e nos movimentos sociais ligados a identidade” (SILVA, 2012, p. 91).

No mundo moderno, as culturas nacionais, muitas vezes, acabam definindo quem
somos nos de forma bastante generificada. Entretanto, as identidades culturais, deslocadas
pelo processo de globalizagio?!, estdo sempre em processo de transformacgio e, a0 mesmo
tempo que elas s&o construidas, organizadas e estruturadas, podem também ser reconstruidas,
reorganizadas, reestruturadas no interior da representacao.

Sobre isso, Bauman (2005) relata um episddio em que Ihe pediram uma escolha entre
os hinos da Gra-Bretanha, pais onde morava ha mais de trinta anos na época, ou da Polénia,
pais em que nasceu, mas que lhe tinham tirado o direito de ensinar l&. Ele confessou que ndo
foi facil achar a resposta, pois nasceu em um, mas estava se identificando bem com a cultura
do outro pais, visto que fora bem recebido por seus novos compatriotas. A partir de entdo,
com essa experiéncia pessoal, Bauman (como uma pessoa comum) percebeu que pertencia a
dois paises, e a estratégia para tal situacdo foi solicitar que tocassem o hino europeu na
solenidade.

Com esse episddio, o autor resume a mesma relacdo que acontece com as pessoas
quando estdo em busca de sua identidade, pois elas “se veem invariavelmente diante da tarefa
intimidadora de ‘alcangar o impossivel’”. Essa expressdo genérica traz a ideia de que essas
tarefas ndo podem ser realizadas no “

na plenitude do tempo — na infinitude [...]” (BAUMAN, 2005, p. 16, grifo do autor).

tempo real’, mas que serdo presumivelmente realizadas

Nesse mesmo sentido, as identidades nacionais ndo nascem com 0 sujeito. Elas sdo
formadas e transformadas no interior da representacdo. A nacdo além de ser uma entidade
politica € um sistema de representacao cultural, e as pessoas participantes comungam da ideia
de pertencimento, de estarem incluidas. Essas ideias sobre a nacdo estdo contidas e podem ser
abstraidas em historias nos livros de literatura, narrativas populares que passam de geracdo
para geracgdo (HALL, 2006).

Ao se referir as identidades nacionais como comunidades imaginadas, Hall (2006,

p. 61-62, grifo do autor) ilustra que “em vez de pensar as culturas nacionais como unificadas,

2L Hall (2006, p. 67) corrobora o conceito de globalizagdo elaborado por McGrew (1992) segundo o qual
“aqueles processos, atuantes numa escala global, que atravessam fronteiras nacionais, integrando e
conectando comunidades e organiza¢cdes em novas combinagfes de espaco-tempo, tornando o mundo, em
realidade e em experiéncia, mais interconectado”.
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deveriamos pensa-las como constituindo um dispositivo discursivo que representa a diferenga
como unidade ou identidade”. Sendo assim, uma das formas de compreender melhor e mais
detalhadamente a identidade é fazer a analise sob as paisagens culturais tais como classe,
género, sexualidade, etnia, raca e nacionalidade.

Todavia, as na¢cbes modernas ndo deveriam ser lidas como culturas nacionais de forma
unificada, mas como hibridos culturais, porque ndo ha nacdo que seja composta de apenas
uma Unica cultura e uma Unica etnia??, visto que as consequéncias do processo de
globalizacdo trouxeram sobre as identidades culturais a desintegracdo das identidades
nacionais; o reforgo pela resisténcia das identidades nacionais e de outras identidades locais
ou particularistas; e a substituicdo de “velhas” identidades nacionais por novas identidades
hibridas.

Dois conceitos importantes ainda sao defendidos, espraiados entre o global e o local,
sob a dtica da globalizagdo. O conceito de “tradi¢do” trata das identidades que tentam
recuperar a pureza “anterior e recobrir as unidades e certezas que sdo sentidas como tendo
sido perdidas” (HALL, 2006, p. 87). Ja o conceito de “traducao” (transferir, transportar entre
fronteiras) diz que as formagdes de identidades ‘“‘carregam os tragcos das culturas, das
tradigdes, das linguagens e das historias particulares pelas quais foram marcadas”
(HALL, 2006, p. 88-89). Dessa uniédo entre tradicdo e traducgdo, produzida na modernidade
tardia, nas culturas hibridas, resulta sujeitos que devem aprender a transitar e conviver, no
minimo, com duas identidades, duas linguagens culturais, a traduzir e negociar entre elas.

Até o instante, apresentamos questBes relacionadas ao campo da identidade e ao
campo dos sujeitos de/em uma sociedade po6s-moderna, compreendidos como figuras
discursivas que podem ressaltar as identidades culturais arquitetadas em prol dos proprios
interesses, sejam eles socioecondmicos, sejam politicos, entre outros, em meio a seu dizer.
Agora, passaremos para uma breve incursdo sobre a categoria de género, visto que nosso
estudo se debruca sobre as identidades de uma mulher, construidas a partir da Otica dos
moradores de uma determinada cidade potiguar.

Dentre as paisagens culturais — classe, etnia, género, nacionalidade, raca e sexualidade,
como ja mencionamos anteriormente —, evidenciamos a de género com a famosa frase “néo se

nasce mulher, torna-se mulher”, de Simone de Beauvoir?®.

22 Estamos empregando esse termo no sentido de caracteristicas culturais partilhadas por um povo quanto a

lingua, a religido, aos costumes e as tradi¢des (HALL, 2006).

23 Filésofa, escritora e professora sdo alguns de seus atributos profissionais. Beauvoir (1908-1986) nasceu na
Franca e registrou-se também na histéria por ser pioneira na discussao do papel da mulher na sociedade e na
critica complexa a cultura patriarcal. Sua obra intitulada O segundo sexo, langada em 1949, exerceu grande
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Logo, a identidade definida de mulher como categoria a ser defendida e emancipada
no movimento feminista parece ter sido um objetivo basilar de Butler (1990, 1993). O
problema apontado por essa pesquisadora em relacéo a corrente feminista foi o da inexisténcia
desse sujeito que o feminismo queria ter como representante. Tal problema era um debate
académico preexistente em suas publicacGes, o que faz com que a autora insira-se como uma
das pensadoras que mais aprofundaram tais discussoes.

Butler (1990) reconceitua, na visdo poés-moderna, 0 género em relacdo a
performatividade e desconstréi o conceito de género no qual estd baseada a teoria feminista.
De forma resumida, a divisdo sexo e género parte da premissa de que o primeiro € natural e 0
segundo é socialmente construido. Para essa pesquisadora, porém, o sexo ndo é natural, é de
carater também discursivo e cultural como o género.

Ainda na visdo de Butler (1990), para se “chegar” a tal modelo performativo, agdes
especificas ajustadas e repetidas a normas culturais histérica e socialmente construidas vao
delineando a feminilidade e a masculinidade do sujeito. Assim, o género ¢ “a estilizagdo
repetida do corpo, um conjunto de atos repetidos dentro de uma estrutura rigida e reguladora
que se consolida, com o passar do tempo, produzindo o que aparenta ser substancia, uma
espécie natural de ser” (BUTLER, 1990, p. 33, tradugdo nossa)** e “um ponto relativo de
convergéncia entre conjuntos especificos de relagdes, cultural e historicamente convergentes”
(BUTLER, 1990, p. 29). Portanto, Butler (1990, 1993) desenvolve seu argumento em torno
do género e da sexualidade adotando a perspectiva de que o sujeito é discursivamente
construido.

Corroborando esse pensamento, isso significa entender que “as pessoas desempenham
género de modos diferentes em contextos diferentes e, algumas vezes, comportam-se de uma
maneira que poderia ser associada ao ‘outro’ género” (CAMERON, 2010, p. 133, grifo do
autor). Ademais, ao discutirmos sobre questdes de género, estamos convergindo com 0s
questionamentos semelhantes as outras paisagens culturais.

Na ocasido, exporemos a segunda parte desta secdo, a qual se destina a apresentacao
de materiais académicos e filmicos que contemplam direta ou indiretamente nosso objeto de

estudo.

influéncia sobre o movimento feminista ao discutir “efetivamente a questdo da politica de género e ao
prenunciar alguns dos temas desenvolvidos mais tarde por feministas radicais” (HEYWOOD, 2010, p. 37),
reiterando que a posicdo da mulher é determinada por fatores sociais, e ndo por fatores naturais.
Texto original: “Gender is the stylization of the body, a set of repeated acts within a highly rigid regulatory
frame that congeal over time to produce the appearance of substance, of a natural sort of being”.

24
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1.2 ESTADO DA ARTE

Nesta pesquisa, por nos filiarmos a ideia de que a identidade é um processo e é
formada ao longo do tempo, somos convocados, até inconscientemente, para assumirmos
lugares como sujeitos, ainda que, apds tomados de consciéncia, a identidade permaneca
sempre incompleta. Essa “falta de inteireza”, dita por Hall (2006, p. 39), que compde os
sujeitos, € amenizada a partir de nosso exterior, porque procuramos recapturar esse prazer
fantasiado da plenitude.

De fato, a crescente importancia do aspecto cultural como objeto de pesquisa nas
Ciéncias Humanas e Sociais no Brasil, visto que a cultura € como uma lente por meio da qual
0 homem vé o mundo (BENEDICT, 1972), pode ser visualizada em inimeras pesquisas, as
quais a pluralidade de eventos e os processos social e cultural que sdo construidos pelos
sujeitos tentam minimizar essa “falta de inteireza” na vida.

Isso posto, socializamos uma breve revisdo de pesquisas, as quais refletem pontos
confluentes com nosso estudo, seja sob o crivo das identidades, seja porque essas pesquisas
lidam com representacdo, seja ainda porque toma o uso da linguagem como ponto precipuo
em seus estudos.

Primeiramente, sistematizamos duas pesquisas que focalizam, notadamente, questdes
relativas as identidades culturais de duas cidades brasileiras: Natal — no Estado do Rio Grande
do Norte, localizado a Nordeste do Brasil, e S&o Jodo del-Rei — no Estado de Minas Gerais,
localizado a Sudeste.

Na pesquisa de Faria (2007), as identidades culturais atribuidas a cidade de Natal s&o
registradas a partir do discurso dos poetas potiguares, ao longo do século XX, tendo como
olhar o principio da transitoriedade das identidades e considerando a cidade como territorio
onde habitam sujeitos sociais e onde as praticas discursivas sdo socializadas.

Dessa forma, a poesia se impde como empiria primordial na composic¢ado do corpus de
andlise, tornando-se um registro cultural de uma época. Nas palavras da autora, “o discurso
poético opera como uma memoria sobre a cidade que se forma em decorréncia de um
conjunto de praticas sociais historicamente determinadas” (FARIA, 2007, p. 18).

Na contextualizagcdo do discurso poético, os elementos/atributos selecionados que
compunham 0s campos semanticos no processo de configuracdo das possiveis identidades
culturais da cidade de Natal foram: 0s tipos ou personagens da cidade, as cores, a natureza, 0S

transportes, 0s pontos ou lugares, 0s sons, a comida e a religiosidade.
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Faces de apenas um século, a pesquisadora compreendeu que as identidades culturais
materializadas nesses poemas sdo multiplas e vinculadas a tradi¢do e a memoria: “Natal se
mostra provinciana, exuberante, monoétona, barulhenta, do ‘ja teve’, juvenil,
sofrida/degradada, india, desigual/injusta, asfixiada, internacional” (FARIA, 2007, p. 148,
grifo do autor). Entretanto, a autora faz a ressalva de que nédo se pode afirmar que existem
classificagOes definitivas e precisas sobre a cidade, porque seguramente os resultados
mudariam se ndo fossem as vis@es dos poetas, ou mesmo, se fosse outra histdria da cidade de
Natal.

Outro trabalho que se insere nessa mesma linha é o de Ribeiro (2011). A mineira Sdo
Jodo del-Rei foi escolhida como a Capital Brasileira da Cultura devido, segundo o0s

responsaveis pela campanha, aos seguintes fatores:

a cidade ser uma das mais antigas de Minas Gerais, possuir um dos mais
importantes patriménios histéricos do Brasil, as orquestras bicentenarias que
mantém a tradicdo religiosa, os rituais centenarios preservados na Semana
Santa, as festas populares (carnaval, folia de reis, grupos de congados), as
igrejas em estilo barroco, a “comunicagdo” dos sinos, a arquitetura colonial
mineira, a Maria Fumaca e a participagdo de personagens séo-joanenses na
histéria do Brasil, como Tiradentes, Bérbara Heliodora e Tancredo Neves
(RIBEIRO, 2011, p. 3, grifo do autor).

Dentre os varios suportes e géneros discursivos dessa campanha, um cartaz contendo
fotos da cidade de S&o Jodo del-Rei, ilustracfes e o enunciado Ser nobre é ter identidade foi
analisado para, a partir dele, ser feita a construcdo das identidades sdo-joanenses. Como
resultado da representacdo visual e da analise do enunciado do cartaz, trés fortes discursos sao
revelados: o religioso, o politico e o cultural-cientifico. Assim, Sdo Jodo del-Rei apresenta-se
como uma cidade com marcas identitarias entre a tradicdo e a atualidade, “de uma construgio
exemplar de consenso, na producdo de uma identidade cultural local que se pretende univoca,
apesar de se afirmar a sua diversidade” (RIBEIRO, 2011, p.11).

Em uma segunda etapa, sistematizamos trés pesquisas que focalizam questbes que
tangem de alguma forma ao contexto pesquisado e a algumas questdes sobre o estudo da
hagiografia.

Uma pesquisa que compde esse agrupamento é a tese de Savalli (2010), em que a
pesquisadora investiga trés festas religiosas de santas que ocorrem frequentemente em
municipios localizados no Estado do Rio Grande do Norte. Essas festas sdo de Nossa Senhora
da Apresentacgéo, representando a mée de Jesus em Natal; de Santa Luzia, uma martir italiana,

devotada em Mossord, e de Sant’Ana, avo de Jesus, com devogdo em CaicO. Dentre 0s
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objetivos propostos nessa pesquisa, tem-se 0 de apreender a hagiografia dessas padroeiras
pelos sujeitos entrevistados diante das préaticas sociais instituidas nas trés cidades.

Segundo a autora, Nossa Senhora da Apresentacdo foi cultuada na cidade de Natal por
uma questdo historica, igualmente como Rita de Cassia em Santa Cruz, Santa Luzia em
Mossoro ¢ Sant’ Ana em Caico.

A construgédo da Igreja Matriz de Nossa Senhora da Apresentacdo, a primeira igreja
catdlica de Natal, tem ligacdo histérica com a cidade de Natal, tal como a construcdo da
capela em Santa Cruz, em homenagem a Santa Rita de Cassia. De acordo com a tradicéo oral,
uma imagem de Nossa Senhora da Apresentacdo foi encontrada as margens do Rio Potengi,
especificamente no local denominado, hoje, Pedra do Rosario, no dia 21 de novembro de
1753, data da padroeira do municipio de Natal.

No Brasil, Santa Luzia é reconhecida como protetora dos olhos, mas, em Mossoro,
essa representacédo estende-se, pois “até hoje, é considerada, pelos mossoroenses, a santa que
protege a cidade e os olhos de todos os seus filhos” (SAVALLI, 2010, p. 123).

Sant’Ana, mée de Maria?® e esposa de S30 Joaquim , tem sua imagem “em Caico, [...]
representada como Sant’Ana mestra” (SAVALLI, 2010, p. 134) e também como educadora,
devido a tradicdo religiosa de ter ensinado a doutrina a Virgem Maria. O culto a Sant’ Ana foi
agregado ao sentimento da relacéo do poder gerador da terra com o da mulher.

Por fim, as historias dessas santas, em cada uma dessas cidades, sdo transmitidas pela
tradicdo, visto que desde a fundacdo desses municipios as padroeiras permanecem as mesmas.

Ja a pesquisa realizada por Moura e Jarabiza (2011) demonstra que as festas de Santos
sdo elementos essenciais para o fortalecimento da identidade étnica e cultural dos povos do
Estado do Mato Grosso bem como a valorizagéo simbolica da fé desse grupo.

Esses festejos fazem parte do calendario e sdo, tradicionalmente, organizados pelos
negros da cidade e das comunidades quilombolas rurais dos municipios de Nossa Senhora do
Livramento e Vila Bela da Santissima Trindade. Atualmente, o evento € considerado de
médio e grande porte, pois ha participacdo de pessoas de varios estados brasileiros na
atividade. De acordo com os pesquisadores, dentre as “festas de Santos”, enriquecidas com a
fusdo de elementos culturais indigenas e europeus, destaca-se a congada.

Essa pratica sociorreligiosa “surge no século XVIII, sendo uma das mais notaveis da

col6nia, dando origem a uma verdadeira confraria religiosa, dirigida por um rei, tendo como

25 De acordo com o discurso religioso, Maria é mae de Jesus Cristo (PETERS, 2008).
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padroeiros S&o Benedito e Nossa Senhora do Rosario” (MOURA; JARABIZA, 2011, p. 3,
grifo do autor).

Uma das consideracdes registradas nesse estudo é tornar publicos os elementos
culturais da vida na zona rural mato-grossense, no intuito de as novas geracdes,
principalmente os grupos urbanos, valorizarem e respeitarem a diversidade religiosa de outros
grupos.

Destacamos que essa pratica sociorreligiosa mato-grossense lida com elementos mais
pontuais, como as festas de Santos, a fim de que seja fortalecida a identidade étnica e cultural
de um povo, enquanto o municipio de Santa Cruz interliga-se com a historia de Santa Rita de
Céssia por lagos familiares, de geracdo em geracdo. Teceremos mais detalhes sobre isso na
secdo seguinte.

A pesquisa de Augras (2002) discute como o discurso hagiogréafico, ou seja, o relato
sobre a vida dos santos desencadeia perspectivas para a compreensdo do modo pelo qual a
subjetividade do homem ocidental e cristdo parece ter sido construida ao longo de dois
milénios. Respaldada teoricamente de que a religido é um grande sistema de significaces,
essa pesquisadora conclui que os devotos de determinado santo precisam conhecer em
detalhes sua histdria de vida para nela se inspirarem, visto que necessitam dessas hagiografias
para serem modelos de comportamento, na dimensé&o do exemplo.

A conclusdo desse estudo também pode ser constatada, facilmente, nos relatos dos
moradores santa-cruzenses, em que as virtudes ritianas sdo valoradas no dia a dia desses
sujeitos.

Em uma terceira etapa, sistematizamos quatro pesquisas, as quais focalizam questdes
relativas as representacfes femininas de mulheres e santas catolicas no interim do século X1V
ao inicio do século XXI. Em lembranca que nosso estudo ndo investiga, especificamente,
aspectos de cunho religioso, mas faz alusdo a trabalhos que tém interfaces com esses aspectos.

A historiadora Aquino (2008), ao tratar da manifestacdo do catolicismo popular,
focaliza a representacdo mistica/mitica da mulher Joana D’Arc tendo como referéncia a
chamada Guerra dos Cem Anos (1337-1453). Esse periodo corresponde ao da Baixa Idade
Média, em que havia uma “tensdo” das ordens econdmica, politica, social e religiosa na
Europa, sobretudo, na Franca, e a populagdo sucumbia as misérias proporcionadas pela fome,
peste bubdnica e guerras. Nesse contexto medieval, Joana, a Virgem de Lorena, representou a
fé popular cristd, trazendo um sentimento de esperanga e nacionalidade a seu pais.

Aquino (2008, p. 5) argumenta que “Joana D’Arc foi um personagem que rompeu

todos os modelos de conduta quando se propds a executar sua missdo”, e que dentre suas
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acOes destacaram-se: em defesa da Franca contra os ingleses, abrigou todos os refugiados e
aqueles que quiseram se unir & causa; percorreu 0 campo de batalha, correndo o risco de ser
capturada ou morta, promovendo a fé junto aos seus companheiros de viagem que a seguiram
até o fim; cortou seus cabelos, usou vestes de homem e aprendeu a lutar em batalhas.

Esses modelos de conduta representaram e ainda representam, atualmente, a postura
de Joana D’ Arc bastante diferente de uma conduta de ser mulher na sociedade. Além do mais,
em uma sociedade patriarcal, muitos dos direitos dos homens eram negados as mulheres.

Esse estudo também expde a ideia de que 0 homem moderno € ambiguo: por um lado,
tende a resistir ou a sentir-se mal diante de tantas formas de manifestacdes do sagrado; por
outro, encontra um cendrio social mais humilde e sensivel a presenca do sagrado.

A autora ressalta que “a questdo da contribui¢ao do catoliciSmo popular estd anexa a
um conjunto de misérias, fome, resisténcias, esperancas, fé e cansacos do dia a dia”
(AQUINO, 2008, p. 6) e que, no final da Idade Média, a fé popular estava muito relacionada
com 0s santos.

Por fim, a Donzela de Orleans foi canonizada®® pelo Papa Ledo XIII quase 500 anos
apos sua morte e, para Aquino (2008, p. 6, grifo do autor), “seja pela fé, razdo ou loucura é
irrefutavel a sua atuacdo na ‘Guerra dos Cem Anos’ e o reflexo gerado na sociedade”.

Em consonéncia com a pesquisa anterior, Lima (2006) debruca-se sobre o estudo das
representacfes e das praticas de devocdo diante da figura de Santa Rita de Cassia, sob a
perspectiva da Historia Cultural e dos estudos de género na cidade mineira de Vigosa, onde
essa Santa é Padroeira.

Nesse estudo, por meio de entrevistas a homens e mulheres vigosenses de diferentes
faixas etarias entre os anos de 2003 a 2006, constatou-se que 0s devotos apropriam-se das
representacdes veiculadas sobre a Santa e as transformam em praticas cotidianas. Muitas
vezes, essas representacOes estdo associadas a identidade social da comunidade catdlica
vigosense.

J& a pesquisa de Alves (2005) busca o entendimento das acdes, tanto da Igreja como
do Estado, em significantes contextos histéricos do Brasil, empreendidas no processo de

criacdo do simbolo nacional de Nossa Senhora Aparecida e capazes de promover o

% O processo de canonizagdo ou causa da canonizagdo constitui-se, resumidamente, das seguintes etapas: a
primeira é a introdugdo da causa de canonizagdo e, por conseguinte, a pessoa recebe o titulo de “Servo de
Deus”. A segunda ¢ a aclamagdo pelas virtudes cristds de forma heroica, através do Decreto da veracidade
das Virtudes, ou por meio do martirio, através do Decreto sobre o Martirio. Essas sdo as duas formas de ser
promovido ao segundo titulo, o de “Veneravel”. A terceira ¢ a narragdo da existéncia de um milagre obtido
pela intercessdo do individuo impetrado, passando para o titulo de “Beato”. A quarta e Ultima etapa ¢ a
comprovagdo do segundo milagre, que dard a denominaggo de “Santo” (AQUINO, 2008, p. 7).
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entendimento do nascimento e da forga dessa representacdo enquanto elemento apropriado e
manipulador no processo da construc¢ao da nagao.

Esse estudo construiu representacdes de Nossa Senhora Aparecida como Imagem
Milagrosa; Rainha do Céu e da Terra; Mée Divina Intercessora; Protetora da Patria; Mée do
Povo Brasileiro e Protetora da Nagdo; Padroeira do Brasil, a partir da analise documental de
“fontes primarias ¢ secundarias que evidenciaram as relagdes, ora tensas, ora confortaveis,
entre Igreja e Estado, diante das mudancas ameacadoras do inicio do século XX e da
necessidade da construcao de um nacionalismo propicio a afirmacao da Republica” (ALVES,
2005, p. 7).

Nossa Senhora Aparecida, no contexto politico, social, cultural e, neste caso, também
religioso do Brasil, para alcancar os propoésitos da Igreja e do Estado na década de 1930, foi
um elemento primordial para desenvolver no povo um sentimento nacional, préprio e
necessario para a conformacgédo de uma nagao.

A autora conclui sua pesquisa afirmando que

somente a Maria, no Brasil, representada por Aparecida, com sua estética
mestica favoravel, mesmo que forcosa, caberia tamanha forca
representacional. Apenas a Rainha, a intercessora, a protetora da Patria e a
Mae do povo brasileiro soma, em si, forcas para representar o Brasil
enguanto simbolo nacional (ALVES, 2005, p. 171).

O estudo de Barbosa (2010) apresenta as representacdes identitarias femininas mais
constantes em cordéis sob um olhar patriarcal-catolico em relacdo a mulher ao longo do
século XX e inicio do XXI. Para tanto, a autora analisa desde os estere6tipos de Madalenas
arrependidas, esposas-Evas e maes-Marias a estereétipos de novas Evas e feministas,
passando por um novo olhar feminino sobre a mulher, em que desconstréi papéis e espacos
fixos, através de constituicdo de novas linguagens, no intuito de demonstrar a mudanca nessas
representacdes.

Enfatiza-se nesse estudo a mobilidade que o cordel possui, sendo um género que se
modifica a medida que seu olhar se altera sobre o universo feminino, “observando como estas
abordagens estdo em conformidade com periodos e propdésitos especificos. Esta traducdo varia
conforme a intencdo do autor diretamente associada a do publico a que se refere”
(BARBOSA, 2010, p. 279).

Em uma quarta etapa, contemplamos a pesquisa de Azevedo (2005), a qual investiga a
construcdo narrativa do passado da cidade de Nova Cruz/RN na voz dos sujeitos locais e nos

textos historiogréaficos.
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No corpus analisado, dentre outras conclusdes, a pesquisadora mostra os discursos em
que é citada a presenca de missionarios civilizadores do espago, 0s quais domaram um
espirito selvagem que habitava naquele lugar, segundo os entrevistados. De acordo com esses

sujeitos:

nos temos um mito, depois muitas realidades [...] Entdo chegando aqui o
capuchinho pernambucano chamado Frei Serafim de Catania [...] comecou a
celebrar umas missas [...] para afugentar o malassombro dessa tal dessa anta
[...] L& na Igreja o frei trouxe dois paus de Inharé de Santa Cruz, nesse
tempo ndo era Santa Cruz, era Santa Rita da Cachoeira, entdo trouxe esses
paus, ergueu essa cruz e acabou-se o fantasma da anta
(AZEVEDO, 2005, p. 76).

Em outro relato, o entrevistado diz: “Eu sei que para tirar 0 mau espirito mandaram
uma cruz la de Santa Cruz, por isso botaram o nome de Nova Cruz” (AZEVEDO, 2005,
p. 83).

Como podemos constatar por meio desses dois relatos, a histéria do municipio de
Nova Cruz esta diretamente associada a do municipio de Santa Cruz.

Por fim, essa pesquisa conclui que as narrativas escritas e orais da cidade se
entrecruzam, obedecendo a ldgicas locais de representacGes do passado, recorrendo aos
marcos da memoria, como a feira, o trem, o cruzeiro, entre outros simbolos.

Alem das pesquisas académicas elencadas e brevemente citadas anteriormente,
encontramos quatro filmes que se integram ao conteido tematico estudado e que possuem
interfaces com nosso objeto de pesquisa.

O primeiro deles chama-se Narradores de Javé, filme de producdo brasileira,
produzido e dirigido por Eliane Caffé. Lancado em 2003 e vencedor de prémios brasileiros e
internacionais como melhor filme, o material aproxima-se de nosso estudo quando escuta as
historias contadas pelos moradores do lugar chamado Vale de Javé, localizado no Estado da
Bahia.

Os moradores e, a0 mesmo tempo, 0s narradores tém a necessidade de registrar a
origem do Vale porque ndo ha documentag&o suficiente que comprove a existéncia do espaco,
visto que seré erguida uma hidrelétrica no espaco.

Outro aspecto de aproximacdo em relacdo a nosso estudo é a exposi¢do singular que
cada narrador tem do fato. Cada morador expde seu ponto de vista, e o outro discorda ou

completa o anterior; produzindo sempre um posicionamento. Sobre isso, registra-se uma cena
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hilaria em que os moradores reunidos em uma das casas da Vila discutem, fervorosamente, se
o nome do fundador era Indalécio ou Indaléu.

Analisando o que foi focalizado no filme, tal povoado, Javé, representa a busca de
uma identidade local, com uma diversidade de vozes que compdem aquela localidade,
inclusive com diferencas raciais e religiosas.

O segundo filme chama-se Walachai?’ cujas gravacdes comegaram em 2008, mas s6
foi langcado ao publico recentemente, em 2011. Com roteiro e direcdo de Rejane Zilles, essa
producdo do tipo documentario retrata a historia de uma localidade de mesmo nome do filme,
que esta situada a 100 km, aproximadamente, de Porto Alegre, Estado do Rio Grande do Sul.

Esse documento filmico resgata e reforca uma histéria daquela localidade tal como
esta dissertacdo pretende também registrar no que concerne a memoria dos moradores do
municipio de Santa Cruz-RN para com a historia de (Santa) Rita de Céssia. Em razéo desses
resgates, uma reflexdo fica clara: as formas de viver no século XXI em um mundo
globalizado sdo diversas, principalmente em relacdo a cultura.

Com efeito, salientamos que o municipio de Santa Cruz ndo se caracteriza em termos
de constituicdo como diferente em relacdo a outros municipios brasileiros. Ao contrario disso,
queremos elucidar, com este trabalho académico, que a expressdo cultural frente a historia
ritiana nessa localidade representa uma caracteristica impar para esse espaco.

No que se refere aos moradores de Walachai, seus modos de vida representam
possiveis formas de viver que revelam determinada estranheza diante de tempos pds-
modernos, com tantos avancos tecnolégicos e com tantas exigéncias das sociedades
modernas. Por meio do discurso de uma moradora, podemos ver tal exemplo: “Morar em
apartamento? N&o. Aqui [em Walachai] tenho folhas para varrer. L4, fico sem fazer isso. Ja
me acostumei”.

Ainda sobre esses moradores, eles sdo descendentes de imigrantes alemdes e
aprenderam o portugués como segunda lingua, embora sejam todos brasileiros e se
identificam como tal. Falam um dialeto alemé&o transmitido pelas geragdes anteriores. Enfim,
essa comunidade preserva uma cultura hibrida (Brasil e Alemanha), uma arquitetura, uma
organizacéo de trabalho e uma tradi¢do particulares.

E especialmente importante deixarmos registrado que, com o passar dos anos, esse

modo de vida “escolhido” pode mudar ou ser ressignificado pelas geragdes futuras.

27 Em alemdo antigo, significa lugar longinquo, perdido no tempo. Além de Walachai, outros povoados
singulares como Jamerthal, Batatenthal, Padre Eterno e Frankenthal, também sdo comunidades rurais de
origem alema na Regido Sul do Brasil, que tém uma dindmica propria e ainda vivem sem muitos artefatos do
mundo globalizado (WALACHAI, 2011).
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Atualmente, a memoria de Walachai esta sendo valorizada por intermédio de quem mora
nesse lugar.

O terceiro filme, intitulado Rosas para Rita, dirigido por Anténio Sagrado Bogaz e
Fabio Brunoro Oliveira, tenta retratar uma visdo parafraseada de problemas enfrentados
outrora pela mulher Rita de Cassia como sofrimento, rejeicdo, perda, droga, entre outros, em
contexto contemporaneo. A protagonista do filme, igualmente chamada Rita, vive o papel de
uma enfermeira que esta prestes a se casar com um médico do mesmo local de trabalho.
Porém, ela sofreu um estupro quando se dirigia a sua residéncia para seu jantar de noivado.
Dias seguintes a essa tragédia, descobriria que estava gravida, mas ndo aceitou a proposta de
aborto feita por seus pais e seu noivo. Em razéo disso, ficou sem atencdo deles e o noivado
acabou. Assim, Rita sustentou o filho por toda sua vida, sem nenhuma ajuda familiar, mas
apenas de pouquissimos amigos. Anos depois, seu filho ja adolescente envolve-se com drogas
e com um assassinato. Entretanto, essa protagonista sempre afirmava que “um dia meu
pequeno jardim vai florescer”, assumindo a culpa do crime provocado pelo filho e terminando
seus dias na priséo.

O quarto filme, por fim, nomeado de Santa Rita de Cassia, retrata as passagens mais
marcantes da trajetoria hagiogréafica dessa Santa no interim de 1386 a 1457. Esse filme foi
filmado na Itdlia — terra natal de Rita de Céssia —, sendo considerado um trabalho bem
completo com a particularidade de uma superproducéo. E dada énfase a parte de sua vida em
gue se casa, passa dificuldades matrimoniais e com os filhos, assim como a sua persisténcia
em se tornar uma das integrantes da congregacdo cristd das agostinianas de Santa Maria
Madalena.

Resumindo o exposto, discutimos algumas pesquisas pertencentes a diversas areas do
conhecimento tais como Linguistica Aplicada, Histéria, Antropologia e Ciéncias Sociais,
além de uma descricdo de quatro filmes que se inter-relacionam direta e indiretamente com
nossa pesquisa, representando uma complexa relacdo em que sdo congregadas a cultura, a
sociedade e a linguagem nesses trabalhos.

Agora, oportunamente, passaremos para a terceira parte desta se¢do, em que
recorremos a Bakhtin (1977, 2002, 2009, 2010a, 2010b, 2010c) e ao grupo de intelectuais
denominado Circulo de Bakhtin?®, ou Circulo, para fortalecer nosso entendimento

28 Grande parte dos integrantes nasceu na metade da década de 1890 e juntos formaram um grupo
multidisciplinar, isto quer dizer que, dentre eles, tinham: bidlogo, pianista, professor e filésofo. As reunides
desse grupo ocorreram, com regularidade, por cerca de dez anos (1919 a 1929) na Russia, inicialmente, em
Nevel e Vitebsk, depois em S&o Petersburgo, no intuito de discutir o pensamento linguistico, partindo de uma
natureza filosofica, e sobre o ser da linguagem, no caso, nds, seres humanos. A época, como 0 grupo, até
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sobremaneira no que concerne a concepcao de linguagem, a qual subsidiara nossa analise

discursiva.

1.3 APRESENCA DA VOZ DO OUTRO NA CONSTITUICAO DO DISCURSO DO EU

Como consequéncia das reflexdes desenvolvidas pelo Circulo de Bakhtin, de 1919 a
1929, sobre o que era 0 mundo da cultura — onde sdo construidos e sedimentados os valores
circulantes em determinada sociedade, esta chamada de superestrutura —, vieram os estudos
acerca da linguagem, os quais, hoje, sdo denominados de concepgdo dialdgica da linguagem.

Nessas reflexdes, tem-se, como ideia precipua, uma estreita relacdo entre o estudo do
conhecimento cientifico, da literatura, da religido, da ética e os problemas da filosofia da
linguagem (OLIVEIRA, 2002).

A partir dessa ideia basilar, a concepcdo de linguagem como prética discursiva é uma
fonte do embasamento tedrico formulado pelo Circulo de Bakhtin e creditada nesta pesquisa
por se tratar da questdo da unicidade e eventicidade do ser; do tema de contraposicdo eu/outro
e do componente axiol6gico? intrinseco ao existir humano (FARACO, 2009).

Consideramos, também, que “toda pratica discursiva é situada no mundo socio-
historico e cultural em que ocorre” (MOITA LOPES, 2003, p. 22) assim como entendemos
que, independentemente, da vertente tedrica, ha uma “imprescindivel relacdo com a realidade
concreta na qual essas praticas emergem” (OLIVEIRA, 2009b, p. 3).

Para iniciarmos a compreensdo de parte do pensamento de Bakhtin e do Circulo,
tomaremos como ponto de partida a obra Para uma filosofia do ato responsavel
(BAKHTIN, 2010c), sobretudo por se tratar de um vasto empreendimento teérico em que se
apresenta a linguagem como atividade, e ndo como sistema, e 0 enunciado como um ato
singular, irrepetivel, concretamente situado e emergindo de uma atitude valorativa em relacdo
a determinado estado de coisas (FARACO, 2009).

Na obra supramencionada, Bakhtin (2010c) parte do argumento de que ha uma
dualidade entre 0 mundo da teoria ou mundo da cultura e 0 mundo da vida, mas que esses
ndo se comunicam nem é possivel suprimir esse dualismo. Ademais, ao insistir na associa¢éo

entre esses mundos, Bakhtin propde-se a discutir os principios que deveriam reger uma

onde sabemos, ndo tinha um nome estabelecido, uma denominagédo foi atribuida pelos estudiosos de seus
trabalhos, em que destacamos os trabalhos de Mikhail M. Bakhtin, Valentin N. Voloshinov e Pavel N.
Medvedev (FARACO, 2009). Ressalvamos que manteremos a autoria dos manuscritos/escritos originais para
Bakhtin, mesmo conhecendo suas polémicas.

2 Nos estudos do Circulo, tem-se a acepgdo de posicionamento (FARACO, 2009) e de vinculo valorativo,
designado pela expressdo tom emotivo-volitivo (BAKHTIN, 2010c).
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filosofia primeira, entendida no sentido aristotélico, a de compreender o ser da linguagem no
processo de sua existéncia.

Dessa forma, é feito um estado da arte, ou seja, uma avaliacdo das teorias mais
expressivas até entdo produzidas e em circulacdo, chegando-se a conclusdo de que, nesse
didlogo, particularmente, essas teorias pertencentes ao campo da ciéncia, da filosofia, da ética
e da estética seriam portadoras de um atributo, denominado por Bakhtin de teoreticismo
(OLIVEIRA, 2012).

O teoreticismo seria “a tentativa de incluir o mundo da cognigdo tedrica no existir
Unico, assumindo-o como entidade psiquica” (BAKHTIN, 2010c, p. 56), outrossim, “as
objetificacdes da historicidade vivida, obtidas pelos processos de abstracdo tipicos da razéo
teorica” (FARACO, 2009, p. 16).

Sendo assim, no enfoque bakhtiniano, ha a defesa de que qualquer investigacdo ou
qualquer formulacdo teorica que pretenda compreender 0 ser em esséncia e apresentar as
orientacOes para sua vida ter4 como principio 0 mundo da vida, porque € nesse espaco que 0S
seres realizam o ato ético cuja acdo humana é concreta, responsavel e posicionada, emergindo
em relacBes intersubjetivas; € nesse espaco que 0S Seres “vivem, criam, conhecem,
contemplam e morrem” (OLIVEIRA, 2012, p. 269).

Sobremaneira, Bakhtin (2010c) argumenta reiterando sempre o que diz respeito ao
irrepetivel, ao que estad sempre por ser alcangado, ao antissistémico, ao interagir e ao vinculo
valorativo. Isso tudo sdo pecas que permanecerdo presentes e nucleares em todo o
empreendimento bakhtiniano, ganhando “formas diferentes” e encaixando-se de “modo
diverso a partir do momento em que Bakhtin elabora sua filosofia da linguagem”
(FARACO, 2010, p. 148).

Uma dessas pecas, como expressa Faraco (2010), discutidas por Bakhtin e seu Circulo,
é o ser humano, embora ndo esteja explicita a questdo do sujeito em determinada obra, e sim
diluida em varios textos. Na realidade, o empreendimento bakhtiniano consiste em propor que
ha entre o particular (vida) e o geral (arte) uma interconstituicdo dial6gica, ndo privilegiando
nenhum deles, e sim a integragdo de um no outro quanto a “produgdo de atos, de enunciados,
de obras, enfim, de dizeres, que produzem a realidade discursiva” (GRUPO DE ESTUDOS
DOS GENEROS DO DISCURSO, 2009, p. 88).

Constituido de fora para dentro, esse ser humano concreto compreendido como um
agente consciente, um ser de agOes concretas, enfim, um sujeito ativo que “intui sua
unicidade, que se percebe Unico, que reconhece estar ocupando um lugar Unico que jamais foi

ocupado por alguém e que nao pode ser ocupado por nenhum outro” (FARACO, 2009, p. 21).
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Diante da concepgdo de sujeito humano visto como uma “figura discursiva”
(HALL, 2006, p. 23) — ja mencionada na primeira parte desta secdo —, entendemos que esse
ser da linguagem carece e constitui-se desde sempre de relagbes com 0s outros e com as
coisas da vida, tendo consciéncia do que enuncia por meio da e na linguagem.

Na visdo do Circulo, a linguagem so existe se estiver imersa no mundo real, e a
consciéncia carece desse mundo para poder constituir-se a0 mesmo tempo que também o
constréi (GRUPO DE ESTUDOS DOS GENEROS DO DISCURSO, 2009). Ademais, a
interpretacdo juntamente com a valoracdo dos enunciados vdo além de simples decodificacdo
do alfabeto e entendimento das estruturas fixas da lingua.

Nos estudos bakhtinianos, entende-se que a responsividade é exercida a partir do
momento em que sua unicidade se faz consciente e € compreendido o poder de acdo, do agir,
do ato ndo indiferente. Outrossim, em acao responsiva, 0 eu ndo vive sé para si, e a relacdo
com 0 outro torna-se precipua: “o eu e 0 outro sdo, cada um, um universo de valores”
(FARACO, 2009, p. 21, grifo do autor). Em raz&o disso, ao correlacionar esses universos,
quadros axioldgicos distintos irdo sendo formados, e essas distin¢@es, constitutivas de nossos
atos, de nossos enunciados, marcardo que o ser da linguagem é definitivamente Unico e
singular, por exceléncia. Isso significa dizer que “uma empatia passiva, o ser possuido, a
perda de si, ndo tem nada em comum com a agao-ato responsavel do renunciar a si mesmo ou
da abnegacdao” (FARACO, 2010, p. 63).

Bakhtin (2010c, p. 63-64) cita que o grande simbolo de ativa abnegacdo foi Jesus
Cristo, que “nos deixou, sofrendo na eucaristia, na doagao de seu corpo e do seu sangue, uma
morte permanente, permanece vivo e ativo no mundo dos eventos, mesmo quando deixou 0
mundo”. Portanto, o mundo depois de Cristo jamais podera ser o mesmo, como se Jesus nao
tivesse existido.

Vale resgatar a correlacdo estreita entre o enunciado e a situacdo concreta de sua
enunciacdo bem como sua atitude avaliativa. Esta pode estar marcada na entonagdo no
momento da enunciagdo, ou mesmo, no silenciamento do enunciado, no ndo dito.

De acordo com Bakhtin (apud FARACO, 2009, p. 24),

a palavra ndo apenas designa um objeto como uma entidade pronta mas
também expressa por sua entonacdo minha atitude valorativa em relagéo ao
objeto, em relacdo aquilo que é desejavel ou indesejavel nele e, desse modo,
movimenta-o em direcdo do que ainda esta por ser determinado nele,
transforma-o num momento constituinte do evento vivo, em processo.
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Retomando a consciéncia no dizer, entendemos o enunciado concreto no sentido de ser
indissociavel da vida, expressando-se nele o pensamento humano frente a um determinado
evento social e impossivel de ser reduzido a abstracGes, funcionando como um registro do ndo
alibi e asseverando valor sobre o dizer.

Ponzio (2012, p. 23) considera que “apesar de todos 0s seus esforgos, o eu néo
consegue conter a palavra alheia, a entonacgdo alheia, os pensamentos alheios, dentro dos
limites de sua identidade: tudo o que revela a alteridade escapa da identidade do eu”.

Enfatizamos que Bakhtin chama a atencdo para a necessidade de que a analise dos
enunciados concretos tanto contemple um contexto mais amplo como exceda o tempo da
atualidade, privilegiando o dialogo infinito e inacabavel, em que nenhum sentido morra. O
autor deixa a recomendacdo de que as investigacdes ndo obscurecam sentidos e valores presos
ao presente, e sim que vao a busca do grande tempo, ao tempo da humanidade.

Assim, para Bakhtin (2010b, p. 366, grifo do autor), “no campo da cultura, a distancia
é a alavanca mais poderosa da compreensdo. A cultura do outro sé se revela com plenitude e
profundidade [...] aos olhos de outra cultura”.

A partir disso, nesse encontro dialdgico de culturas, Bakhtin (2012b) assevera que elas
ndo se fundem nem se confundem, ou seja: cada cultura mantém sua unidade e sua
integridade aberta, mas ambas se enriquecem mutuamente.

Com relagdo ao termo enunciagdo, empregado em vérias obras do Circulo, tem-se
muitas vezes a acep¢do de ato de fala; jA o termo enunciacdo concreta define-se como a
realizacdo exterior da atividade mental — discurso interior sob orientacdo social — em interacao
com interlocutores concretos (BAKHTIN, 2009).

O enunciado é entendido como a unidade real da comunicagdo discursiva,
diferenciando-se das palavras e oracGes, convencionalmente chamadas de unidades da lingua
(BAKHTIN, 2010b). Também, sdo apresentadas trés caracteristicas de um enunciado. A
primeira delas é haver alternancia dos sujeitos falantes. A segunda, de conclusibilidade, ¢é
especifica do dialogo, garantindo a acdo responsiva e estabelecendo relages tais como de
perguntar, objetar, aceitar e ordenar. A terceira das caracteristicas é a escolha de um género
discursivo para representar o dizer (GRUPO DE ESTUDOS DOS GENEROS DO
DISCURSO, 2009).

Sobre essa Ultima caracteristica, Freitas, Jobim e Souza e Kramer (2007, p. 8)

acreditam que
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os individuos e os grupos podem conquistar uma consciéncia critica, cada
vez mais elaborada, sobre a experiéncia humana, na medida em que sao
capazes de permitir que os diferentes géneros de discursos (desde o discurso
académico até as formas cotidianas de expressao, através de agdes, opinides
e representacdes sociais) possam interagir, transformando e ressignificando
mutuamente as concepgdes, sobre o0 conhecimento e a experiéncia humanos
que circulam entre as pessoas num determinado espago sociocultural, e num
dado momento histérico.

Dessa forma, os enunciados estdo relacionados sempre com um tipo de atividade em
que os participantes estdo envolvidos e com os géneros do discurso, “que sdo tdo
heterogéneos e multiformes como s3o as nossas praticas sociais” (ALVES, 2008, p. 139),
servindo como uma unidade de classifica¢do: “reunir entes diferentes com base em tragos
comuns” (FARACO, 2009, p. 123). Desde sempre porque falamos situados, “nossos
enunciados (orais e escritos) tém [...] conteudo temético, organizacdo composicional e estilo
proprios correlacionados as condigBes especificos e as finalidades de cada esfera® de
atividade” (FARACO, 2009, p. 126).

A exotopia, tomada na acepcdo de se situar em lugar exterior, € um conceito que
acompanha toda a obra de Bakhtin e do Circulo no que tange a relacéo espago-tempo. Como
um dos melhores exemplos bakhtinianos para essa acep¢éo, temos:

[...] o préprio homem ndo consegue perceber de verdade e assimilar
integralmente nem a sua propria imagem externa, nenhum espelho ou foto o
ajudardo; sua auténtica imagem externa pode ser vista e entendida apenas
por outras pessoas, gracas a distancia espacial e ao fato de serem outras”
(BAKHTIN, 2010b, p. 366, grifo do autor).

As leituras bakhtinianas que abordam esse assunto indicam que tal acepc¢éo refere-se
tanto a atividade estética quanto a atividade da pesquisa nas Ciéncias
Humanas (AMORIM, 2006).

Ainda, como forma de exemplificar o mecanismo da exotopia, Amorim (2006, p. 96-

97) traz o exemplo classico do retrato em pintura, que resume essa No¢ao:

ndo posso me ver como totalidade, ndo posso ter uma visdo completa de
mim mesmo, e somente um outro pode construir o todo que me define. Os
acontecimentos maiores que definem minha existéncia, meu nascimento e
minha morte, ndo me pertencem. Porque, para que ganhem sentido de

% Esse conceito estd presente em todo o empreendimento bakhtiniano e constitui-se em uma “importante
alternativa para pensar as especificidades das producdes ideoldgicas (obras literarias, artigos cientificos,
reportagens de jornal, livro didatico, etc.) sem cair na visdo imanente da obra de arte do formalismo nem no
determinismo do marxismo ortodoxo” (GRILLO, 2006, p. 147).
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acontecimento, precisam ser situados em relagdo a um antes e a um depois. E
ndo posso estar antes do meu nascimento nem depois de minha morte.

Nessa perspectiva bakhtiniana, ndo se pode ser heroi de sua propria vida. Conforme
reitera Amorim (2006, p. 97), 0 “outro que esta de fora ¢ quem pode dar uma imagem acabada
de mim” Esse acabamento®!, interpretado por meio do retrato pintado pelo artista, revela-se no
trabalho, primeiramente, a tentativa de captar o olhar do outro e, em seguida, de retornar a seu
lugar, sendo exterior a vivéncia do retratado, a fim de sintetizar o que vé, de acordo com seus
valores (AMORIM, 2006).

Essa particularidade exotdpica também concernente as pesquisas nas Ciéncias
Humanas, uma vez que o sujeito é considerado um ser falante e produtor textual, confere um

caréater dialégico a relacdo. Conforme explica Bakhtin (2010b, p. 21):

Esse excedente da minha visdo, do meu conhecimento, da minha posse —
excedente sempre presente em face de qualquer outro individuo — é
condicionado pela singularidade e pela insubstitutibilidade do meu lugar no
mundo: porque nesse momento e nesse lugar, em que sou o Unico a estar
situado em dado conjunto de circunstancias, todos os outros estdo fora de
mim (BAKHTIN, 2010b, p. 21, grifo do autor).

Assim, o olhar do eu para 0 outro passa por suas leituras a partir de seus valores,
crencas e posicionamentos, dando o acabamento a partir dessa posicdo axiologica, em
conjunto com as interacdes sociais. Enfim, a exotopia € uma mao dupla: assumir a minha
responsabilidade de responder e também a obrigacdo de assumir minha responsabilidade
(ALVES, 2009; GRUPO DE ESTUDOS DOS GENEROS DO DISCURSO, 2009).

Na visdo tedrica em que nos embasamos, compreender o outro da forma como ele
articula seus pensamentos e expressa seus valores implica necessariamente voltar ao lugar que
eu ocupo no mundo, pois, somente, nesse entendimento, posso dar acabamento, vendo o outro
em sua inteireza, respeitando sua posi¢do impar no mundo. Compreender o outro implica
também “postura ética, responsavel com a visdo que se tem do corpo alheio no que concerne
ao respeito, ao olhar amoroso que para Bakhtin garante a singularidade, a diferenca, a
eventicidade do ser no mundo e na vida” (ALVES, 2009, p. 5).

81 O sentido de acabamento ndo remete a ideia de aprisionamento, e sim a “um ato generoso de quem da de si”

(AMORIM, 2006, p. 97, grifo do autor). O tradutor Paulo Bezerra (BAKHTIN, 2010b) e 0 GRUPO DE
ESTUDOS DOS GENEROS DO DISCURSO utilizam o termo conclusibilidade em vez de acabamento.
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Na categoria do eu, minha imagem externa s pode ser vivenciada totalmente na
categoria do outro, dando a esse eu um valor e um acabamento, visto que nem diante do

espelho nds garantimos o todo de n6s mesmos. De acordo com Alves (2009, p. 5),

ocorre que a nossa relagdo com a nossa propria imagem externa ndo é de
indole imediatamente estética, mas diz respeito ao seu possivel efeito sobre
0S outros e sua visao, observadores imediatos, e, assim, nos a avaliamos nao
para nGs mesmos, mas para 0s outros e por meio dos outros. E com o outro e
pelo outro que nos vemos.

Esse aspecto contempla o viver do sujeito concreto relacionado com a diade eu-outro
cuja importancia fundamental é tanto em relacdo a ética quanto a estética; consequentemente,
uma interseccao entre os olhares — dos outros sobre o eu e do olhar do eu sobre si mesmo —
vai sendo construida para a imagem de si. Em outras palavras, a presenca da voz do outro esta
constituida no discurso do eu.

Antes de darmos seguimento, fazemos uma grande ressalva quanto a ndo estarmos
trabalhando com a autobiografia, a biografia, ou mesmo a hagiografia em si, conforme
antecipamos na Introducédo desta dissertacdo. Contudo, quando nos reportamos aos moradores
santa-cruzenses e eles respondem a pergunta-chave: Conte, para mim, quem é Santa Rita de
Céssia, uma hagiografia ritiana vai se formando. Mesmo assim, permanecemos na busca da
construcdo das identidades culturais a partir das representaces desses moradores para com a
mulher e a Santa Rita de Cassia, e ndo iremos discutir, estritamente, aspectos hagiograficos. O
que podermos fazer € citar fatos pertinentes as narrativas, a fim de situarmos nosso leitor.

Em razdo disso, fazemos questdo de trazer a tona algumas observacGes bakhtinianas
acerca de autobiografia e biografia, porque as respostas dos moradores santa-cruzenses estao
aliadas, intrinsecamente, com posicdes axioldgicas em relacdo aos fatos da vida de Rita de
Céssia, conforme foi analisado nos discursos que constituem a terceira secdo desta

dissertacdo. Ou seja:

0o mundo da biografia ndo é fechado nem concluido, ndo estd isolado de
acontecimento Unico e singular da existéncia por fronteiras sélidas e de
principio. [...] a vida biogréfica e a enunciagdo biogréfica sdo sempre
cercadas de uma fé ingénua, seu clima é quente; a biografia é profundamente
crédula mas de uma credulidade ingénua (sem crises), pressupde um
ativismo bondoso, que se situa fora dela e a engloba (BAKHTIN, 2010b,
p. 152).
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Bakhtin (2010b, p. 153) conclui o item acerca da autobiografia e da biografia
argumentando que “a biografia ¢ uma dadiva que recebo dos outros e para os outros, mas eu a
domino ingé€nua e tranquilamente [...]; o momento de empatia tem a méxima importancia”.

O autor também discute sobre a hagiografia, dizendo que ela “se realiza diretamente
no mundo do divino. Cada elemento dela é representado como tendo significacdo
precisamente nesse mundo; a vida de um santo ¢ uma vida significativa em Deus”
(BAKHTIN, 2010b, p. 169-170). Para esse pensador, tal vida deve revestir-se das formas
tradicionais para se constituir, ¢ “a forma hagiografica ¢ tradicionalmente convencional,
cimentada por uma autoridade indiscutivel, e aceita afetuosamente o ser da expressdo que,
mesmo sendo inadequada, é consequentemente perceptiva” (BAKHTIN, 2010b, p. 169-170,
grifo do autor).

Bakhtin (2010b, p. 170) salienta que ¢ “possivel ainda toda uma tradi¢do simbolica na
interpretagdo da hagiografia”, pois no problema da representacdo do milagre e do
acontecimento religioso supremo € importante “a renuncia resignada a qualquer
adequabilidade, a individualidade e a submissdo a tradi¢ao rigorosa”.

Nessa perspectiva, todo ato discursivo € dirigido a alguém e ndo pode haver
enunciados neutros, ou seja: “todo enunciado emerge sempre e necessariamente num contexto
cultural saturado de significados e valores e é sempre um ato responsivo, isto é, uma tomada
de posi¢ao neste contexto” (FARACO, 2009, p. 25).

De acordo com a teoria da refragdo do signo®?, “o ser, refletido no signo, nio apenas
nele se reflete, mas também se refrata” (BAKHTIN, 2009, p. 47) e “sem signos ndo existe
ideologia” (BAKHTIN, 2009, p. 31). Essa refragdo trata, em certa medida, de outra realidade,
sendo “este entrecruzamento dos indices de valor que torna o signo Vvivo e movel, capaz de
evoluir”. Desse modo, como afirma Bakhtin (2009, p. 47), “em todo signo ideologico
confrontam-se os indices de valor contraditorios”.

Esse tema da refracdo ¢ rediscutido e conceituado como “o emaranhado de milhares de
fios dialdgicos tecidos pela consciéncia socioideologica em torno de cada objeto”
(FARACO, 2009, p. 56). Bakhtin (2002) designa esses varios pontos de vista sobre 0 mundo,
as pessoas e as coisas de vozes sociais ou linguas sociais. Essa nogdo, de acordo com o
Circulo de Bakhtin, esta vinculada a ideia de que a linguagem é uma heteroglossia

dialogizada, pois no enunciado as vozes explicitas, ou néo, estdo adicionadas tanto a voz do

32 Nos estudos sobre a linguagem, “o signo tem seu espago particular por operar como uma ponte entre a lingua

sistémica e a realidade scio-histérica, articulados pela ideologia” (GRUPO DE ESTUDOS DOS GENEROS
DO DISCURSO, 2009, p. 93).
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enunciador como também as vozes de outros. Na figura bakhtiniana, “sdo palavras que
perderam as aspas” (FARACO, 2009, p. 85).

Para Vovio (2008), a dimensdo saturada e multissémica das palavras — que ndo se
esgotam em significados estaticos e dicionarizados — decorre do conceito de dialogismo.

Assim, essa pesquisadora define vozes sociais como

a rede de significagbes sociais disponivel e em (re)construgdo, a partir da
qual se pode dizer e interpretar o mundo e a realidade. Essas interpretaces e
sentidos se mostram em consondncia com a dindmica da historia e das
experiéncias dos grupos sociais, de sua atividade no mundo, no qual, ao
mesmo tempo em que sdo desenvolvidas, produzem valoracGes diversas que
conotam a propria atividade, os objetos e relagdes sociais nela envolvidas
(VOVI0, 2008, p. 441).

Da mesma forma que a concepcao de sujeito, a de vozes sociais ndo esta em uma obra
especifica, e sim abordada em varios materiais. O termo vozes sociais € argumentado, na
visdo bakhtiniana, em relacdo a nocdo de linguagem transitando entre os ja ditos e os ainda
ndo ditos (FARACO, 2009).

Focando a perspectiva do sujeito responsivo, outra ideia basilar nos estudos
bakhtinianos sdo as relacdes dialdgicas decorrentes da responsividade, “da tomada de posi¢ao
axiologica” (FARACO, 2009, p. 121), as quais sdo inerentes a todos e quaisquer enunciados.

Nos estudos bakhtinianos, “a ideologia ¢ social e se constr6i em todas as esferas das
interagdes” (GRUPO DE ESTUDOS DOS GENEROS DO DISCURSO, 2009, p. 59).
Também, poderia caracterizar-se como “a expressio, a organizagdo ¢ a regulagdo das relagdes
historico-materiais dos homens” (GRUPO DE ESTUDOS DOS GENEROS DO DISCURSO,
2009, p. 59). Em virtude disso, a ideologia ainda pode ser compreendida como representacao,
pois, para poder se manifestar, precisa da linguagem, do simbdlico e do signo ideoldgico.
Enfim, a ideologia pode ser definida como “um conjunto de valores e de ideias que se
constitui através da interacdo verbal de diferentes sujeitos pertencentes a diferentes grupos
socialmente organizados na histéria concreta” (GRUPO DE ESTUDOS DOS GENEROS DO
DISCURSO, 2009, p. 60).

Assim, a linguagem é compreendida como é um fendémeno social de interagéo, sendo a
linguagem verbal vista como uma pratica sociocultural, concretizando-se em diferentes
géneros do discurso, atravessada por posi¢des axiologicas, e 0 sujeito — enunciador,
constituido socialmente a partir da interacdo verbal na relagdo com o outro e que se apropria

de sua lingua —, atualiza-a em seu dizer, organiza seus pensamentos e transmite suas ideias a



49

outros sujeitos. Sem esquecer que o enunciado dito suscita uma resposta, um posicionamento,
uma avaliacdo. O dimensionamento discursivo deve ser contextualizado e analisavel somente
no conjunto do todo acabado, por ser um acontecimento plenamente social
(BAKHTIN, 2009).

Para darmos prosseguimento a este trabalho académico, na secdo seguinte,
conduziremos a contextualizagdo e & caracterizagdo do ambiente de pesquisa em que foram

realizadas as investigacdes com amostras das singularidades do municipio de Santa Cruz.



Os homens fazem sua propria historia, mas ndao

a fazem como querem; ndo a fazem sob circunstancias

de sua livre escolha e sim sob aquelas com que se defrontam diretamente,
legadas e transmitidas pelo passado.

Karl Marx
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2 SANTA RITA DE CASSIA NA CIDADE DE SANTA CRUZ: PRATICAS
CULTURAIS EM MOVIMENTO

Esta secdo compde-se de duas partes correlacionadas. A primeira delas é constituida
da exposicdo do contexto da pesquisa, mais especificamente a caracterizagdo do ambiente
onde foram realizadas as investigagdes, com amostras de singularidades do municipio de
Santa Cruz. Isso, antecipadamente, retrata como os moradores desse local vivenciam o espaco
e como sdo instigados tanto a narrarem quanto a se relacionarem com a historia de Santa Rita
de Céssia. Dessa forma, uma subdivisdo foi articulada, por meio de panoramicas, a fim de
serem contextualizados desde os aspectos de fundacgéo a situagdes contemporéneas da cidade,
que estdo intrinsecamente ligadas, ou melhor, estdo imbricadas nos campos historico,
climatico, econémico e sociorreligioso. A segunda parte desta secdo comporta 0 percurso
metodoldgico aplicado ao trabalho, correspondendo ao campo de estudo, ao paradigma
escolhido, aos instrumentos de pesquisa, aos sujeitos selecionados e a construcdo do corpus.

2.1 PANORAMICAS DA CIDADE

Para compreendermos a importancia cultural da histéria de Santa Rita de Céssia na
vida das pessoas do lugar, iniciaremos apresentando a historiografia de Santa Cruz, além de
mostrar como a cidade “movimenta-se” atualmente frente a expansdo do turismo religioso no

local.

2.1.1 Histodrica

Por volta de 1597, todo o territorio potiguar estava habitado por populacdes indigenas:
no litoral, a Tupi, e, no interior, a Gé ou Tapuia. Dentre elas, registram-se as tribos némades
Paiacus, Parins, Monxorés, Pegas, Caborés, Panatis, Canindés, Janduis e Potiguares.
Provavelmente, devido as ossadas humanas e aos objetos de uso encontrados, os indios
Tapuios foram os primeiros habitantes de Santa Cruz e tiveram permanéncia na Serra do

Catolé, na Serra do Ronca e na Serra da Tapuia. Os habitantes concebiam o rio Trairi®® como

3 Vem do tupi (outras variagOes: taraira, tararira e tarira. Sinénimos: dorme-dorme, maturaqué, robafo,
rubafo) e significa traira, um tipo de peixe distribuido por todo o Brasil, que tem dorso negro, flancos pardo-
escuros, abdome branco, manchas escuras irregulares pelo corpo e desprovido de nadadeira adiposa. Seus
dentes sdo muito cortantes, € carnivoro e considerado um dos maiores inimigos da piscicultura. Seu
comprimento pode chegar até a 40 cm (FERREIRA, 2009, s.p.).
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a principal fonte de &gua necessaria a sobrevivéncia e, em virtude dela, a possibilidade de
povoamento da area (BEZERRA, 1993).

Os fundadores de Santa Rita da Cachoeira foram o Capitdo Jodo da Rocha Freire e seu
irmdo Lourenco da Rocha Freire, provaveis potiguares, e o cearense José Rodrigues da Silva.
Esse ultimo era proprietario da Fazenda Cachoeira, uma localidade inicialmente oportuna para
ser 0 marco da fundagéo da cidade. Entretanto, o lugarejo ndo oferecia condicdes suficientes
para formacdo de uma comunidade, devido a caréncia de agua para abastecimento humano.
Como consequéncia, a sede desse povoamento foi transferida para as margens do rio Trairi,
para a Fazenda Malhada do Trairi, onde os irm&os potiguares possuiam terras, dando inicio ao
povoamento com a construcdo de algumas casas residenciais e a edificacdo de uma pequena
capela catdlica dedicada a santa italiana Rita de Cassia (AMORIM, 1998; BEZERRA, 1993;
CASCUDO, 1998; SANTOS, 2010; SILVA, 2003).

O ano de 1831 é tido como sendo a data de fundacdo de Santa Cruz, embora ndo seja
consenso por parte dos autores da historiografia da cidade. Isso se d& pelo fato de ter sido
encontrada uma telha datando o ano de 1825 quando se fez a demolicdo da Igreja Matriz3*
para a construcdo de outra maior no mesmo local, exprimindo a possibilidade de Santa Cruz
ter sido fundada juntamente com a construcdo do espaco religioso, seis anos antes da data
oficial. Reforcga essa tese o fato de a religido oficial no Brasil ser, na época, o Catolicismo
Romano e o regime de governo, o Imperial. Assim, a fundacdo das cidades estava sempre
atrelada a construcao de uma capela (BEZERRA, 1993).

Em se tratando dessa conjuntura, 0s municipios brasileiros eram representados por um
padroeiro (defensor, protetor, patrono), no intuito de pedir que os “problemas” daquela
localidade fossem afastados, ou mesmo, amenizados. Dessa tradi¢do, por exemplo, tem-se o

relato da moradora santa-cruzense Maria Tavares da Silva.

A Serra do Pires, pouco explorada e de abundantes matas, as quais, refagio
de cobras venenosas, era perigo de vida para 0s seus habitantes. Estes deram,
entdo, preferéncia para seu padroeiro, o patriarca Sdo Bento, que a Igreja o
tem como protetor contra a mordida de cobras (BEZERRA, 1993, p. 24).

O lugar Serra do Pires, onde essa senhora viveu com a familia, recebia parte do nome
de seu avd, o sesmeiro Antonio Pires Ferreira. Contudo, com o padroado de S&o Bento, o

lugar passou a ser conhecido como Serra de S&o Bento.

3 Para este estudo, Igreja Matriz sempre estara se referindo a Paréquia de Santa Rita de Cassia, em Santa Cruz.
A capela, depois Paroquia, localiza-se no mesmo lugar desde sua fundacéo.



53

Os toponimos da cidade transitaram de Malhada do Trairi, Santa Rita da Cachoeira,
Vila do Trairi, Santa Cruz da Ribeira do Trairi, Santa Cruz do Inharé®, até chegar a Santa
Cruz. Esse ultimo nédo recebe uma justificativa esclarecedora para receber tal nomeacdo em
registros oficiais, mas relembramos, com base na histéria do Brasil, no periodo de 1500 a
1530, que o territorio brasileiro foi chamado de Terra de Santa Cruz. Como consequéncia da
colonizagdo portuguesa, a tradi¢do crista-catdlica foi incluida na cultura brasileira e, por sua
vez, na cultura do Rio Grande do Norte, e, talvez, seja uma homenagem a essa época.
Ademais, consoante Bezerra (1993, p. 37), “é parecer de alguém que o nome de Santa Cruz
pode ter se originado pela existéncia de um antigo Cruzeiro, localizado e colocado em um alto
pedestal em frente a Igreja”. Em termos de analogia, no Brasil, a palavra santa-cruz, com
hifen, tem sinénimo de capelinha ou cruz a beira de estrada, erigida, ndo raro, em memdria de
alguém que ali foi morto (FERREIRA, 2009, s.p.).

De acordo com Cascudo (1998), a dupla toponimia era uma pratica muito comum no
registro nominal da localidade por parte do governo brasileiro naquela época: atribuir um
nome para o lugar, sem prévia consulta simultanea, e 0 povo nomear com outro 0 mesmo
espaco. Esse pesquisador norte-rio-grandense ressalva ainda que Trairi ficou sendo chamada
pela voz da administracdo publica, mas nunca pelos moradores da regido, 0s quais sempre
disseram Santa Cruz do Inharé. Com a Lei 372, de 30 de novembro de 1914, a Vila de Santa
Cruz passou ao predicamento de cidade, contemplando, em parte, 0 nome a gosto da
populacéo.

No plano historiografico, Santa Cruz do Inharé era 0 nome do lugar onde 0s irméos
fundadores — Lourengo da Rocha e Jodo da Rocha — e familia residiam, o qual distava,
aproximadamente, 18 km do povoado. No plano figurativo, em Santa Cruz do Inharé havia
circunstancias particulares para se viver 14, conforme uma lenda contada na cidade sobre o

passado imaginado do local.

Muitos anos, ja ia adiantada a coloniza¢do do alto sertdo e as terras das
cabeceiras do Potengi e do Trairi continuavam despovoadas. Diziam 0s
primeiros que ali se aventuraram que era impossivel viver naquelas
paragens, porque, ao quebrarem os ramos do inharé, a arvore sagrada, as
fontes secavam e todos 0s animais tornavam-se ferozes. Um santo
missionario lembrou-se um dia de fazer uma cruz dos ramos do Inharé: os
maleficios cessaram como por encanto; das fontes, jorrou a agua cristaling;
as aves cantaram o hino da natureza em festa. A terra ficou, desde entdo,
conhecida com o0 nome S. Cruz do Inharé (DANTAS, 2008, p. 34).

3 Onde havia inharés era sinal de terreno fresco. Em tupi, inharé significa tendéncia para agua; o que vai para a
agua (BEZERRA, 1993).
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2.1.2 Climética

O municipio de Santa Cruz como também o Territorio Trairi®® sempre presenciaram
estiagens anualmente devido a disposicdo geografica da Regido. Notadamente, 0 municipio
santa-cruzense ndo dispde de mananciais com qualidade e quantidade, assim, fica & mercé das
chuvas irregulares e do abastecimento de agua por meio da Adutora Monsenhor Expedito de
Medeiros®’. Como exemplo dessa caréncia de agua, tem-se o registro da primeira seca em
1614; no entanto, a que mais marcou foi a de 1877 por gerar, a popula¢do, um “ano de muita
fome, sofrimento ¢ morte” (BEZERRA, 1993, p. 125).

As fotografias seguintes (Figura 2 e Figura 3) foram registradas a fim de
demonstrarmos o clima semiarido da regido bem como a paisagem da caatinga em dois pontos
distintos da cidade. De acordo com telejornais nacionais, a seca de 2013 tem sido bastante

intensa, classificando-se como a maior dos Ultimos quarenta anos.

Figura 2 — Caatinga santa-cruzense (visdo panoramica)

Fonte: Diniz (2012).

Na Figura 2, a direita da estatua, no Alto de Santa Rita®, podemos observar a

vegetacao caracteristica desse tipo de clima e o quanto houve auséncia de chuvas nos ultimos

%6 O Territdrio Trairi, popularmente conhecido como Regido do Trairi, é constituido por 15 municipios: Boa
Saude, Campo Redondo, Coronel Ezequiel, Jacana, Japi, Lajes Pintadas, Monte das Gameleiras, Passa e Fica,
Santa Cruz, Sdo Bento do Trairi, S8o José de Campestre, Serra Caiada, Serra de S&o Bento, Sitio Novo e
Tangara. Disponivel em: <http://sit. mda.gov.br/biblioteca_virtual/ptdrs/ptdrs_qua_territorio023.pdf>. Acesso
em: 26 jan. 2013.

37 Funcionando desde 1998, o sistema possui uma extensdo total de 316 km, e a captagdo d’dgua é feita no
Sistema Lacustre Bonfim, localizado no municipio de Nisia Floresta. Disponivel em:
<http://www.idema.rn.gov.br/contentproducao/aplicacao/idema/socio_economicos/arquivos/Perfil%202008/
Santa%20Cruz.pdf>. Acesso em: 15 fev. 2013.

% Também chamado de Santuario de Santa Rita de Céassia ou Alto de Santa Rita, essa obra representou
investimentos da ordem de seis milhes, sendo os recursos compartilhados com os governos municipal,
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meses. Na Figura 3, a margem direita da BR 206, sentido oposto a capital, repete-se a
paisagem da seca: sem &gua para dessedentacdo, sem animais e sem solo propicio para

plantacéo.

Figura 3 — Caatinga santa-cruzense

Fonte: Diniz (2012).

Em contradicdo ao evento da seca, a cidade presenciou uma enchente do acude Santa
Cruz na noite de 1° de abril®® de 1981, provocada pelo excesso de chuvas na regido e
rompimento do acude Mae D’agua, em Campo Redondo, um municipio que se localiza,
aproximadamente, a 26 km de Santa Cruz.

Com efeito, essa enxurrada acarretou destruicdo de vérios prédios publicos e
residenciais santa-cruzenses. O Trairi e a grande Natal, na época, ficaram sem luz por volta de
cinco dias porque, em Santa Cruz, funcionava a cabine de geracdo de energia elétrica, que foi
destruida na ocasido. Depois dessa tragédia, a cidade foi sendo reconstruida com
investimentos dos poderes municipais, estaduais e federais, voltados a minorar os problemas
causados pela enxurrada e, sobretudo, com politicas publicas, principalmente, de urbanizagéo
(BEZERRA, 1993; SANTOS, 2010; SILVA, 2003).

estadual e federal. Esse Complexo Turistico Religioso foi inaugurado em 27 de junho de 2010 e conta, além
da estatua, com capela, sala de promessas, mirante, auditorio com capacidade média para 200 pessoas, lojas
comerciais, praca de alimentacéo, banheiros e estacionamento. Esta aberto diariamente das 6 as 18h, com
celebracdo de missas nas quartas-feiras as 16h, no sabado as 11h e no domingo as 10h e as 14h.

No Brasil, a data 1° de abril € tida culturalmente como “o dia da mentira”, em que as pessoas pregam pegas
umas nas outras, para fazer o outro acreditar em determinada zoaria (FERREIRA, 2009, s.p.).

39
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2.1.3 Econbmica

As atividades econdmicas mais relevantes no municipio ja foram a agropecuaria, a
industria e os servicos, respectivamente. Com a presenga dos colonizadores, por volta do
século XIX, desenvolveu-se a atividade pastoril, com destaque para 0s ovinos, bovinos,
caprinos, suinos e asininos, nessa ordem.

N&o podemos deixar de citar que o municipio foi um dos maiores produtores de
algoddo do Estado do Rio Grande do Norte, especialmente na década de 1990, pelo fato de o
algoddo ser uma planta adaptavel ao clima semiarido e bastante resistente a seca, além de
poder viver mais de 20 anos. Porém, com a disseminacio da praga do bicudo*’, embora ndo
tenha sido o principal agravante da derrocada do setor, a atividade ficou inviabilizada,
trazendo consequéncias negativas a industria algodoeira (BACURAU et al., 2012).

Atualmente, conforme Santos (2010), no campo da indUstria, sobressaem-se as
fabricas de roupas, com jeans, camisetas, pecas intimas femininas e masculinas; as fabricas de
doces caseiros e de doces industrializados; as fabricas de produtos derivados do milho; as
empresas de ceramicas, com telhas e tijolos, e as panificadoras.

Ainda segundo Santos (2010), no campo dos servigos, 0 comércio e a avicultura
integrada lideram a economia no municipio de Santa Cruz. Quanto ao primeiro, h4& como
atividades comerciais principais: as lojas de eletrodomésticos e eletroeletrdnicos, 0s
supermercados, as graficas e as pousadas. De acordo com os dados do Cadastro Empresarial
(SERVICO DE APOIO AS MICRO E PEQUENAS EMPRESAS DO RIO GRANDE DO
NORTE, 2008), ha 79 empreendimentos registrados que trabalham com alimentagdo, 69 com
comércio e reparacdo de veiculos automotores e motocicletas, 366 com comércio varejista e
53 com educacdo. Quanto ao segundo, a avicultura integrada faz com que o municipio
desponte para ser o0 maior produtor de frango do estado, 0 que ocorre devido a parcerias entre
0 Banco do Nordeste, a Prefeitura de Santa Cruz, o Servigo Brasileiro de Apoio as Micro e
Pequenas Empresas e a Empresa Guaraves Ltda., que juntos oferecem recursos,
assessoramento técnico, controle de qualidade, recebimento de racdo e comercializagdo da

producéo avicola.

40 O bicudo-do-algodoeiro é um besouro da familia dos curculionideos, originario da América Central, de
coloracdo cinzenta ou castanha e mandibulas afiadas, utilizadas para perfurar o botdo floral e a maga dos
algodoeiros; € a praga mais conhecida do algoddo, sendo capaz de trazer grandes danos a producéo, e perdas

significativas ao produtor rural (EQUIPE CPT CURSOS PRESENCIAIS, 2013)
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Em relagdo as associacdes, ha registro de 38 na cidade (SERVICO DE APOIO AS
MICRO E PEQUENAS EMPRESAS DO RIO GRANDE DO NORTE, 2008). Tem-se como
exemplo a associagdo das horteiras nos agudes Santa Rita e Inharé, quando nao ha estiagens.

Por ultimo, é importante frisar que o municipio de Santa Cruz ja vem ocupando o
titulo de polo regional na Regido do Trairi ha alguns anos, pelos servigos desenvolvidos no
setor. Mas vale a ressalva de que o desenvolvimento econémico foi intensificado, a partir de
2010, com o incremento do turismo com o Complexo Turistico e Religioso Alto de Santa Rita
de Caéssia, frente ao artesanato — producdo de toalhas, chaveiros, camisetas, porta-retratos,

licores, artes em gesso e em madeira —, aos servigos de hospedagem e a alimentacdo em geral.

2.1.4 Sociorreligiosa

Uma marca cultural presente em Santa Cruz é o fato de muitos escritores
“movimentarem-se” para produzir e publicar seus escritos cujos objetivos sdo, em especial,
fazer despertar na populacdo o (re)conhecimento de sua propria historia e de sua cultura em
sites (blogs*'), em jornais de bairro e, na maioria das vezes, em gréaficas locais.

Em relacdo ao registro da historia de Santa Rita de Cassia e/ou de sua importancia
para a dinamica da cidade, especificamente, sdo perceptiveis varias movimentacdes de
intelectuais, poetas, artistas, enfim, agentes culturais em Santa Cruz, os quais se debrucam
sobre suas raizes histéricas, a fim de registrarem suas passagens em vida. Como ndo €
possivel explanar todos os trabalhos desenvolvidos e seus respectivos autores, elencamos
alguns nomes contemporaneos dessa expressao cultural.

O primeiro deles é o da moradora Eudoxia Ribeiro Damasceno. Enraizada em Santa
Cruz h& anos, essa romancista escreveu em versos A trama da familia Baianos, em 1953, mas
somente foi publicado em 2006. Além desse livro, Dona Euddxia, como é mais conhecida na
cidade, publicou, em 2009, o cordel Louvor a Santa Rita no Monte antes mesmo da
inauguracdo do Alto de Santa Rita acontecer. Inclusive, esse cordel compde a primeira
epigrafe desta dissertagdo. A eternizada escritora faleceu em 2011, com 89 anos, deixando sua

colaboracéo registrada também no cenario cultural potiguar.

41 Web: servico que permite ao internauta criar e manter uma péagina em que as informagdes sdo apresentadas
em ordem cronoldgica reversa (as mais recentes aparecem primeiro), tendo cada publicacdo sua data e hora
de insercdo, e também um espaco onde outros internautas podem incluir comentérios associados.
Inicialmente, foi usado como diario, mas com a popularizagdo tornou-se um meio para publicacdo de
noticias, divulgacdo de ideias etc. (FERREIRA, 2009, s.p.). Quanto aos blogs, as noticias/informaces
ocorrem de maneira muito rapida, sem falar no vasto nimero de pessoas que podem ter acesso a elas
simultaneamente.
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O segundo é o do morador santa-cruzense Hugo Tavares, que, além de suas funcdes
laborais, desenvolve outras atividades culturais na cidade, a saber: escritor, cordelista e
musico. Sendo radialista e um dos socios fundadores da Associacdo Radio Comunitaria Santa
Rita, é apresentador do programa Matinada cujo objetivo principal é divulgar noticias locais,
do Brasil e do mundo diariamente. Dentre os materiais publicados, os cordéis resumem bem
seu trabalho. O cordel Cidadania e Elei¢céo: voto ndo se compra. Consciéncia ndo se vende —
0 qual ganha mais intensidade nos anos eleitorais tanto em Santa Cruz como em municipios
circunvizinhos — apresenta um carater conscientizador e histérico-documental. Outro cordel
publicado foi Santa Cruz de Santa Rita, Santa Cruz do Santuario, em que, além de versos
sobre a cidade e a Santa, sdo apresentados: localizacdo geogréfica, historiografia do Santuério
e informes estatisticos do municipio santa-cruzense.

O terceiro e ultimo nome é o do poeta, cronista e cordelista Gilberto Cardoso dos
Santos, que vem representando, em uma Vvisdo contemporanea, a producdo cultural de Santa
Cruz. Suas maiores expressdes para divulgacdo dessa cidade sdo: o cordel intitulado A saga
de Santa Rita — da Italia a Santa Cruz, publicado em 2010, e o0 auto de natal, chamado Rita, a
Santa dos impossiveis, encenado nas festividades de maio de 2012. Com um elenco todo
formado por artistas locais, 0 grupo recebeu o convite para apresentar 0 mesmo auto na cidade
de Cassia, na Italia. Em entrevista a nos concedida*?, Gilberto Cardoso afirmou que “a peca
mistura elementos da cultura europeia, de onde a Santa veio, com a cultura nordestina. As
duas expressdes de fé sdo contempladas nessa dramatizagao”.

Atualmente, Gilberto Cardoso é um dos responsaveis pela divulgacdo de dois blogs*:
um deles expde os trabalhos culturais locais inéditos, os ja consagrados e publicados
nacionalmente pela Associagédo de Poetas e Escritores de Santa Cruz (APOESC); o outro, seus
poemas particulares em especial e suas boas experiéncias de leitura e escrita em sala de aula.
Além disso, apresenta o programa APOESC em canto e verso, de frequéncia semanal, em
parceria com 0 amigo santa-cruzense Hélio Crisanto, na radio Santa Rita FM.

Dentre os aspectos culturais da cidade que poderiam ser analisados, ha trés muito

especiais, a nosso ver.

42 A entrevista com Gilberto Cardoso foi realizada via e-mail e datada em 1° de fevereiro de 2013.
4 Os enderecos eletronicos dos blogs sdo respectivamente: <http://apoesc.blogspot.com.br/> e
<http://bloggcarsantos.blogspot.com.br/>.
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O primeiro deles sdo os enunciados sobre quem é Rita de Céssia, ditos ha mais de 180
anos em Santa Cruz pelos moradores. Com base no mito da Cobra Norato*, podemos
construir uma parafrase para Santa Rita, na cidade de Santa Cruz: “ndo ha santa-cruzense que
ndo conte ou ndo tenha ouvido de seus pais ou companheiros a historia de Santa Rita de
Cassia”. Aos que acreditam em muitas partes da historia dessa mulher, vista como alguém em
quem se espelhar, a busca de encontrar uma esposa com caracteristicas de ser paciente com o
marido e de cuidar de pessoas doentes sdo desejadas. Como exemplo, dentre os relatos, temos
o fato de uma moradora dizer que ao discutir com marido ou, antes mesmo de discutir, pensar
em Santa Rita e conseguir converter o conflito em calmaria. Nesse sentido, tal historia torna-
se acalentamento diante das questdes do dia a dia. As situagdes acima mencionadas
constituem-se em uma representacdo simbolica do real (HALL, 2003), construindo uma
compreensdo da realidade, e por isso também € uma realidade, pois é usada como lente, a
partir da qual o morador santa-cruzense internaliza sua realidade circundante.

O segundo ¢ a quantidade de rebentos* ou de nascituros do sexo feminino nomeados
de Rita de Cassia. As maes santa-cruzenses relataram, por meio de entrevista, que nomearam
suas filhas com o nome italiano Margherita ou parte dele (Rita) para agradecer a ajuda da
Intercessora dos aflitos tanto na hora do parto como por ter tido uma criangca saudavel.
Ademais, ser nomeada por Rita nessa cidade, de acordo com diversas pessoas com quem
pudemos conversar, traz o legado de transferir algumas virtudes da Santa as filhas.

Inclusive, dentro do espaco destinado ao culto ritiano, no Alto de Santa Rita, mais
especificamente na Sala das promessas, hd uma espécie de quadro, denominado Eu me chamo
Rita*®. Essa ideia foi originaria de Padre Aerton*’ desde a inauguraco do Santuario, para que
as pessoas denominadas Rita deixassem fotos e nomes completos nesse quadro, comprovando

tanto a afinidade com a Advogada dos casos impossiveis como a presenga no Santuario.

O mito também ¢é chamado de Norato Cobra Grande e conhecido ha quase 200 anos na Regido Norte: “...]
ndo ha ribeirinho que ndo o conte ou ndo tenha ouvido de seus pais ou companheiros” (MIOTELLO, 1996,
p. 17).

4 Uma curiosidade sobre o municipio de Santa Cruz, evidenciada nas conversas com diversos moradores e
entrevistados, é sobre o nascimento de criangas que tiveram o corddo umbilical lagado ao pescogo. Por
indicacdo da parteira, como nessa época dificilmente nascia-se em hospital, o rebento do sexo masculino
deveria se chamar José e o do sexo feminino, Josefa ou Rita.

4 Um registro fotografico desse quadro encontra-se no Apéndice A.1.

47 Padre Aerton Sales da Cunha foi paroco da Igreja Matriz de Santa Rita de Cassia por seis anos, de 2003 a

2009, iniciou a préatica da Missa da Coroa em Santa Cruz e foi o primeiro Reitor do Santuario. Disponivel

em: <http://www.radiosantacruzam.com.br/index.php?option=com_content&task=view&id=1995>. Acesso

em: 8 ago. 2013.
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O terceiro é a quantidade de estabelecimentos comerciais que tém como seus nomes
de fantasia®® o qualificador “Santa Rita”. Para elucidar esse terceiro aspecto cultural da
cidade, elencamos algumas fotografias feitas no centro urbano da cidade com suas devidas
justificativas as nomeacdes. Em seguida, elencamos duas fotografias de residéncias nas quais
0 nome Santa Rita é citado.

A fotografia da Pousada Santa Rita | (Figura 4) e a da Churrascaria Santa Rita
(Figura5) carregam tal nomeacdo devido ao fato de os estabelecimentos terem sido
comprados ja& com esse nome. Quando os proprietarios foram indagados por que
permaneceram, a justificativa recebida foi de que consideram o nome Santa Rita como uma
tradicdo e um nome importante para os estabelecimentos comerciais e para a cidade de Santa

Cruz. Assim, ndo teriam motivos para mudar 0s nomes desses COmMercios.

Figura 4 — Pousada Santa Rita |

Fonte: Diniz (2012).

Figura 5 — Churrascaria Santa Rita

Fonte: Diniz (2012).

48 Designagéo criada com fins mercadoldgico e publicitario para o produto, o servico, ou a empresa, capaz de
alcancar forte apelo comercial e boa memorizacdo na mente do consumidor (FERREIRA, 2009, s.p.).
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J& a nomeacgdo do Centro de Formagdo de Condutores Santa Rita (Figura 6) da-se
porque os trés donos e irmdos quiseram homenagear a Padroeira da cidade como também a
mae deles, que ¢ devota de Santa Rita. “Ela ndo perde uma Missa da Coroa*. Nossa mae
sempre se esforcou para que os filhos dessem certo no trabalho, e com esse nome nosso

comeércio vem melhorando cada vez mais”, disse um dos proprietarios quando entrevistado.

Figura 6 — Centro de Formacao de Condutores Santa Rita

T/ (TR D ORMAADDFCONDUTORES (B

TEL.: 3291-4675 / 8733-5115 / 9684-0077 &

A loja Gesso Santa Rita (Figura 7) recebe esse nome porque o casal dono do
estabelecimento tem devocdo por Santa Rita. Em entrevista, a proprietaria falou que quando
conseguisse colocar um neg6cio para o casal, colocaria 0 nome de Santa Rita no

estabelecimento, independente do tipo de servigo ou de loja.

Figura 7 — Gesso Santa Rita
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Fonte: Diniz (2012).

49 E uma pratica religiosa catdlica, que vem ocorrendo desde novembro de 2004, na Par6quia de Santa Rita de
Caéssia, em Santa Cruz, na data 22 de cada més. Ha uma ilustracdo dessa Missa no Apéndice A.2.
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A proprietaria explicitou ainda que tanto ela quanto seu esposo séo nascidos e criados
em Santa Cruz, e esse nome é tradicional e muito forte na cidade. Corrobora com essa opinido
0 proprietario da Madeireira Santa Rita (Figura 8), que nomeou seu comercio desde 1998, ano

de fundacéo da loja, por também ser devoto da Santa.

Figura 8 — Madeireira Santa Rita
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Fonte: Diniz (2012).

A Sucata Santa Rita (Figura 9) fica localizada em um ponto estratégico a visualizacao
da estatua, no Alto de Santa Rita. Em entrevista, o dono disse que vé a estdtua no momento
qgue desejar, e Santa Rita, além de vé-lo, fica ajudando-o nas dificuldades diarias. Nas
palavras do entrevistado: “Essa sucata ¢ de Santa Rita. Eu estou o tempo todo vendo, e ela me
vendo e me ajudando”. Disse ainda que o nome do estabelecimento foi atribuido bem antes da

construcdo da estatua.

Figura 9 — Sucata Santa Rita

SUECATA

Fonte: Diniz (2012).
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Além desses estabelecimentos, ha também o acude, a olaria, o mercadinho, a
confeitaria, a loja de bijoux, a Radio, a Eletrdnica, enfim, todos com o qualificador “Santa
Rita”. Em entrevistas, 0S proprietarios desses estabelecimentos comerciais disseram,
resumidamente, que homenageiam e expressam sua relacdo de afinidade com a historia da
Santa e Padroeira de Santa Cruz quando atribuem seu nome ao local.

Ressalta-se uma quantidade de instituicdes e estabelecimentos que séo qualificados
com o nome Santa Rita de Céssia ou parte desse nome. Como exemplo disso, seguem: a
Paroquia de Santa Rita de Cassia, as escolas municipal e estadual denominadas igualmente de
“Professora Rita Nelly Furtado” e o saldo de beleza registrado como “Ritinha Cabelos”.

Em termos de produtos comercializados na cidade, notadamente, tem-se a ilustragéo
de garrafa de &gua mineral (Figura 10) de uma empresa potiguar, com o rotulo em
homenagem a Santa Rita de Cassia. Nesse caso, representada por uma fotografia da estatua,
localizada no Complexo Turistico e Religioso da cidade. Dentre as informag6es contidas no
produto, destaca-se a de que o “Santuario de Santa Rita de Cassia, Madrinha dos Sertdes, esta

localizado em Santa Cruz/RN. L4 se encontra a maior estatua catdlica do mundo”.

Figura 10 — Rétulo de garrafa de agua mineral

Fonte: Diniz (2012).

Outra quantidade significativa é a unifo da imagem®® de Santa Rita com diversos
servigos oferecidos na cidade, sem explicitar o nome da Santa necessariamente. No caso das
Figuras 11 e 12 a seguir, a imagem da Santa esta relacionada com a venda de lotes e de

terrenos em condominios residenciais. Na Figural2, necessita-se de que o leitor tenha um

% Neste estudo, a palavra imagem “evoca para uma determinada coisa, por ter com ela semelhanga ou relacéo
simbolica; simbolo” (FERREIRA, 2009, s.p.). Ademais, segue além de seu corriqueiro sinénimo de estatua.
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conhecimento prévio sobre estes dois simbolos ritianos: um, a esquerda, é o resplendor (uma

coroa); outro, a direita, € uma palma (uma planta).

Figura 11 — Central de vendas de lotes
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Fonte: Diniz (2012).

Figura 12 — Venda de terrenos

Antes de apresentarmos as fotografias de residéncias santa-cruzenses em que 0 nome
Santa Rita é citado, salientamos que a justificativa recebida em entrevista para os enunciados
existirem na cidade se da por vontade propria dos moradores. Entretanto, concomitantemente
a isso, eles sentiram-se motivados, por Padre Aerton, para confeccionar essas mensagens
recebidas (por sorteio em uma reunido poucos dias antes da inauguracdo do Alto de Santa
Rita) e expor na frente de suas casas. A intencdo era que os visitantes, quando passassem
pelas ruas em direcdo ao Complexo, lessem os diversos qualificativos de Rita de Cassia e
(re)conhecessem o valor dessa mulher.
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O enunciado “Santa Rita, exemplo de santidade” (Figura 13), por exemplo, tem como
suporte a prépria parede externa da casa do morador santa-cruzense, o que faz com que a
durabilidade do registro ocorra por mais tempo do que o do enunciado “Santa Rita, nos te

amamos!” (Figura 14), fixado por meio de faixa.

Figura 13 — Enunciado em casa de morador
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Fonte: Diniz (2012).

Figura 14 — Enunciado em casa de morador (faixa)

T Liie e

Fonte: Diniz (2012).

Partindo do entendimento de que o turismo religioso também faz parte da economia
local, sdo encontradas, em Santa Cruz, outras praticas sociorreligiosas responsaveis por gerar
uma maior circulagcdo de moradores e de visitantes na cidade e popularizar o culto a Santa
Rita.

Uma dessas praticas sociorreligiosas € a festa da Padroeira, que acontece normalmente

de 13 a 22 de maio. Além de ser considerado o maior movimento comemorativo da cidade,
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revela-se como um momento muito aprazivel para os santa-cruzenses ha anos. Os eventos que

mais se destacam e movimentam maior quantidade de pessoas dentro do periodo festivo sao:

Procissdo de Santa Rita, Novenario, Missa dos Peregrinos, Festa Social
(Pavilhdo). Além dessas comemoracdes, ainda acontecem dezenas de
eventos religiosos e sociais, como: Alvoradas™ festivas, Carreatas,
Hasteamento das Bandeiras, Caminhadas, Missas, Repique de sinos®?, Moto-
procissdo, Festival de prémios, Forré pe-de-serra, Festa dos anos 60, Jantar
de Santa Rita, Escolha da Rainha, Arrasta-fé do Trairi, Quermesse®, Leildo
de Santa Rita, Cavalgada de Santa Rita, Pipocaco e Espetaculo sobre a vida
de Santa Rita de Céssia (SILVA, 2010, p. 39-40).

Por tras dos eventos e das comemoracdes, 0s preparativos da festa sdo organizados
pela igreja catdlica local juntamente com a comunidade. Dentre esses preparativos,
destacamos o projeto intitulado Ritas e vilvas, que, em 2012, teve uma duragdo de trés meses
antes do dia principal da festa, 22 de maio®. O objetivo principal do referido projeto foi
visitar as Ritas (e as ndo Ritas) e as mulheres vilvas nos diversos bairros de Japi, Sdo Bento
do Trairi e Santa Cruz cujos municipios sdo assistidos pela Paroquia de Santa Rita de Cassia,
em Santa Cruz. Ao mesmo tempo que o grupo fazia visitas, também recebia doagdes (ou ndo)
para a festa da Padroeira. As evangelizadoras entregavam uma lembranca da Pardquia para
simbolizar a presenca em cada residéncia e a participacdo da pessoa/familia no projeto. Ao
final, 400 mulheres eram assistidas, das quais 117 chamavam-se Rita. Ressalta-se que a
proposta do grupo nédo era a busca somente por “Ritas” na cidade como também de mulheres
para serem “acompanhadas”. Na noite do dia 21 de maio, todas as participantes do projeto sdo
convidadas a irem a “Missa das Ritas e vilivas”, para se (re)conhecerem, confraternizarem-se,
fazerem o fechamento do projeto daquele ano.

Com esse numero alto de mulheres nomeadas de Rita, reiteramos nossa argumentagao
de que a paréafrase construida — “ndo ha santa-cruzense que ndo conte ou nao tenha ouvido de
seus pais ou companheiros a historia de Santa Rita de Cassia” — € um retrato da cidade de

Santa Cruz.

51 Nas festas de padroeiros, alvorada significa um despertar festivo, composto pelo tocar dos sinos, fogos de
artificio, cangdes e oragdes (SILVA, 2010).

52 “Uma maneira solene e especial de tocar sinos” (SILVA, 2010, p. 39).

53 Bazar ou feira beneficente, em geral com leildo de prendas (FERREIRA, 2009, s.p.).

% Sobre a hagiografia ritiana, alguns autores consideram a data de seu nascimento como sendo 1381, e de sua
morte, 22 de maio de 1457, as mesmas datas registradas no processo de canonizagdo (CUOMO, 2009;
MAESTRO, 2012). Ressalva-se que a data comemorativa de Santa Rita bem como de outros santos é aquela
da morte terrena. J4 o autor Marchi (2009, p. 16) afirma que “Rita nasceu a 22 de maio de 1381” ¢ em “22 de
maio de 1457, sua bela alma deixava este mundo e voava para o céu” (MARCHI, 2009, p. 98).
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Outra pratica sociorreligiosa ja reconhecida na cidade é a da Missa da Coroa, que
acontece todo més no dia 22 e vem motivando muitas pessoas a participarem do momento ha
cerca de uma década.

A maioria dos participantes veste-se na cor preta e procura 0 evento no intuito de
alcancar pedidos por intercessdo de Santa Rita ou de agradecer as béncdos ja conquistadas
com a ajuda dessa Santa.

Durando, aproximadamente, trés horas, o encontro religioso inicia-se com o Hino de
Santa Rita®, depois com o terco de Santa Rita. Nesse encontro, algumas pessoas relatam as
gracas recebidas, outras ofertam rosas, Coroas de Santa Rita, livros sobre Santa Rita, enfim,
presentes aos participantes da atividade. Na sequéncia, ao meio-dia, acontece uma celebracao
eucaristica, chamada de Missa da Coroa de Santa Rita de Cassia. Antes de finaliza-la,
retoma-se 0 mesmo hino, depois se reza a oracdo de Santa Rita e termina com a ladainha de
Santa Rita.

Quanto a Coroa de Santa Rita, compreende-se como uma nomeacao/representacao ao
conjunto: terco de Santa Rita, oracdo a Santa Rita e ladainha de Santa Rita. O referido terco é
composto por 22 contas, sendo as trés primeiras referentes as trés disciplinas diarias que Rita
de Céssia tentou viver (fé, esperanca e caridade); as quatro contas seguintes sdo em memoria
dos quatro anos que foi “sustentada” pela eucaristia e as 15 contas finais séo os 15 anos que
sofreu, pacientemente, com o estigma da coroa de Jesus em sua fronte. Essas informacgdes séo
descritas em um material explicativo, o qual é vendido nas lojas de artigos religiosos de Santa
Cruz. Descreve-se também nesse material que, anteriormente a cada Ave-Maria, deve-se dizer
esta jaculatoria: “Rita, sois dos impossiveis, de Deus muito estimada. Rita € minha protetora,
Rita é minha advogada”. Assim, sdo necessarios 15 meses consecutivos de oracdes para o
cumprimento da referida Coroa.

Outra prética sociorreligiosa ainda € a visitacdo ao Complexo Turistico e Religioso
Alto de Santa Rita de Cassia. Essa obra trouxe um maior destaque ao culto, ao turismo

religioso norte-rio-grandense e a perspectiva de expressdo do municipio internacionalmente.

55 Esse hino esta disponivel no Anexo A.
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2.1.4.1 O culto ritiano: do “vulto” a estatua colossal

O culto a Santa Rita, em Santa Cruz, é um legado da familia do fundador José
Rodrigues da Silva, mais especificamente pela devocao da filha®® desse fazendeiro para com a
Santa italiana, atribuindo-se até o topdnimo inicial de Santa Rita da Cachoeira para o
povoamento, como foi descrito no inicio desta secao.

A primeira imagem®’ da Santa foi encomendada do Estado do Ceard, projetando a
figura feminina de Rita de Cassia, a fim de ser doada a igreja catdlica local na época.
Provavelmente, tratava-se de “um vulto pequeno, proprio para capelas rurais, porque as
imagens maiores em tamanho eram obtidas em Portugal, esculturas em madeira” (BEZERRA,
1993, p. 24).

Depois de ndo se saber o paradeiro dessa pioneira estatua de estilo barroco, o padre-
vigario José Cabral, em 1900, adquiriu outra imagem em gesso, medindo pouco mais de
80 cm, a qual foi colocada em um nicho e exposta no frontdo da Matriz. Entretanto, depois de
permanecer por muitos anos no local atribuido, foi atingida por um foguetdo de promessa, que
a deixou em pedacos®®.

A imagem que fica exposta diariamente na Paroquia de Santa Rita de Céssia foi cedida
pelo portugués Manoel Tavares da Silva. Hoje, ela est4 acondicionada dentro de uma urna de
vidro, no altar da Igreja Matriz, e essa mesma imagem portuguesa serviu de molde para a
estatua colossal do Santuério (Figura 15). Outra estatua fica resguardada nos cémodos da
Secretaria Paroquial, a fim de ser usada nos momentos em que se precise expor a imagem fora

do recinto catélico.

5 Historicamente, ainda que o nome da filha de José Rodrigues seja desconhecido em todas as referéncias
sobre a fundacdo da cidade, ha um consenso de ser atribuido a ela o feito da encomenda da primeira imagem
de Rita de Céssia para Santa Cruz.

57 Qutros detalhes sobre as imagens de Santa Rita, além de dados referentes & criagdo da Paréquia, podem ser
conferidos em Bezerra (1993, p. 17-24).

% Um morador entrevistado tem guardado em sua residéncia a parte correspondente a face e uma parte do busto
dessa estatua, que nao foram atingidas pelo foguetdo. Devido a isso, a casa dessa pessoa vem recebendo
visitas, frequentemente, de varios interessados no assunto. De acordo com a entrevista, realizada em 30 de
setembro de 2011, o morador foi presenteado com restos dessa estatua pelo padre-vigario da época, muitos
anos apoés o acidente. O entrevistado contou, ainda, que mandou fazer restauracdo e enxerto na pega, mas
preservou todos os tragos originais da imagem de Rita de Cassia. Foi esculpida com um habito preto, tipico
traje da congregacdo a qual pertencia quando foi freira, diferentemente da estatua que fica localizada na
Igreja Matriz e da estatua colossal no Alto. O Apéndice A.3 representa a imagem que pertence a esse morador
santa-cruzense.
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Figura 15 — Estatua colossal de Santa Rita

Fonte: Diniz (2012).

Em Santa Cruz e em boa parte dos artigos religiosos divulgados em geral, os atributos
da hagiografia de Rita de Céassia sdo: na mao direita, é segurado um crucifixo — simbolizando
o credo que essa monja da ordem agostiniana teve em Jesus Cristo; na méo esquerda, € fixada
uma folha de palmeira (palma, comumente dita) — representando um martirio branco®® em sua
vida terrena; na testa, um estigma.

No que concerne as caracteristicas fisicas e acontecimentos, Rita de Cassia teve
cravado, em sua fronte, um dos espinhos da coroa de Jesus. Isso faz com que, ap06s
canonizacado, sua imagem, em relacdo a de outros santos, seja representada com um destaque
na testa. Segundo Alves (2010, p. 45-46), ela carregou esse estigma como sinal de devocéo a
Deus por cerca de 15 anos: “a ferida tinha aspecto repulsivo e dela exalava odor desagradavel,
0 que a fez viver o resto de seus dias isolada em sua cela”.

Em Santa Cruz como também em outros lugares®® em que ha devocio ritiana, as
vestimentas na cor preta ou mesmo pessoas vestidas com habitos pretos, portando tercos e
rosas, sdo itens bastante comuns, principalmente no dia 22 de cada més ou em todo o més de

maio, para representar a devocéo a Intercessora dos aflitos.

% Ser martir significa que uma pessoa “sofreu tormentos, torturas ou a morte por sustentar a fé cristd”
(FERREIRA, 2009, s.p.). Ressalva-se que Rita de Cassia, de acordo com as hagiografias, ndo teve morte
sangrenta para sustentar sua fé; por isso, entende-se como martirio branco. Entretanto, como o sofrimento em
vida foi intenso e por muito tempo, ela recebeu a representacdo de uma palma na méo esquerda, simbologia
caracteristica de um martir, segundo entrevista com Pe. Aerton em 22 de fevereiro de 2013.

0 No Brasil, em 1727, o Papa Bento X111 permitiu que fosse dedicada uma Igreja no Rio de Janeiro a Santa Rita
de Cassia, 0 que a tornou uma das santas mais populares do Brasil (ALVES, 2010). No Rio Grande do Norte,
ha duas paroquias oficialmente registradas na Arquidiocese de Natal, as quais a homenageiam: uma em Santa
Cruz; outra, em Natal, no bairro de Ponta Negra.
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De acordo com a entrevista feita a Padre Vicente®!, o descritivo das marcas ritianas em
Santa Cruz s&o: uma reliquia de primeiro grau — uma parte do 0sso da méo esquerda, trazida
pela delegacdo da cidade de Cassia, na Italia, para oficializar-se como Pardquia-irma da
Basilica italiana nos dias 21 a 25 de mar¢o de 2012; e uma reliquia de segundo grau — um
pedaco de sua tunica preta da época em que foi freira. O Apéndice A.4 mostra as duas
reliquias, as quais se encontram aos cuidados da Paroquia de Santa Rita de Cassia, em Santa
Cruz.

A construcdo da estatua, que permanece no Complexo Turistico e Religioso Alto de
Santa Rita de Cassia, € de responsabilidade técnica do arquiteto projetista e escultor
Alexandre Azedo Lacerda®®. Em entrevista, Azedo relatou que comandou uma equipe
formada por 30 operarios, 0s quais cuidaram apenas do monumento. Outros 100 foram

responsaveis pelo restante da obra.

2.1.5 Fechando o foco

Indubitavelmente, a partir da inauguracdo do Alto de Santa Rita, a economia no
municipio de Santa Cruz tomou outra importancia em relagdo aos anos anteriores a 2010.
Ademais, novos aspectos sociais, culturais, religiosos e politicos passaram a fazer parte dessa
realidade municipal.

Quanto aos aspectos socioculturais e religiosos, a populacdo pode perceber o aumento
do fluxo de pessoas “estranhas” na cidade a fim de visitar, conversar sobre o que estava vendo

e consumir produtos. Ter ciéncia de que 0 municipio tem a maior estatua catolica do mundo é

61 Em 2013, é Reitor do Santuario de Santa Rita de Céssia.

%2 Filho do também escultor Armando Lacerda, que ergueu a imagem de Padre Cicero, localizada em Juazeiro
do Norte, Cear4, e tida até hoje como um grande centro de visitacdo para milhares de pessoas de toda a parte
do mundo. Atualmente, Alexandre Azedo é Professor Assistente na Universidade Federal da Paraiba, no
Departamento de Arquitetura. O escultor vem se destacando no cenario nacional e internacional com seus
projetos e construcdes de estatuas colossais no Brasil. Em menos de uma década, foi responsavel por vérios
monumentos. Dentre eles, tém destaque, além do monumento Santa Rita de Cassia (em Santa Cruz-RN, com
56m), Frei Damido (em Guarabira-PB, com 34m), Cristo Rei (ltaporanga-PB, com 29m), Santo Anténio
(Marcelino Vieira-RN, com 31m) e S&o Francisco (Picos-Piaui, com 32m). Quanto as duas Ultimas estatuas,
estdo em fase de obra e de projeto respectivamente, e a de Cristo Rei e a de Frei Damido foram eleitas como
a “Quarta” e a “Sexta Maravilha da Paraiba”, em 2012. Para o Alto de Santa Rita, inicialmente, a técnica
usada para edificacdo foi fazer a estrutura das partes do corpo da Santa a cada cinco metros de altura. Na
primeira fase, em madeira (linhas, caibros e ripas), um esqueleto estrutural nas medidas exatas da escultura
gigante foi desenvolvido. Na segunda fase, a argila modelou e deu forma e acabamento aos planos e curvas
da estdtua. Finalmente, tendo atingido o desejavel da modelagem em argila, passou-se a desenvolver as
formas em gesso sobre ela, em dimensGes de aproximadamente um metro por um metro, pesando,
aproximadamente, 200 quilos cada. Marcaram-se as passagens sob 0s eixos nos moldes coincidentes para
guiar a montagem, ou seja, peca a pega, e foram, enfim, apés identificagdo, montadas no local definitivo por
elevadores e colocadas no local sob a forga dos bragos dos operarios.
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algo imprescindivel, por exemplo. Até quem passava despercebido diante do culto a Santa
italiana na cidade, a partir de 2010, ndo “pode” mais, independente de os moradores que ali
vivem serem cristdos-catolicos ou ndo. Até fora do meio urbano de Santa Cruz, a estatua de
Rita de Cassia é visualizada expressivamente, por causa das dimensGes do monumento.
Inclusive, a noite, devido a iluminagdo providencial, a impressdo gerada € de que a estatua
esta flutuando sobre o Monte Carmelo.

Observamos ainda que o ato de repetir e ressignificar o nome e/ou imagem de Santa
Rita nos estabelecimentos comerciais — do mais simples ao mais sofisticado —, nas casas de
alguns moradores, nos produtos vendidos na cidade, enfim, na convivéncia dos que falam em
Rita de Céssia por tradicdo ou por questdo pessoal, isso tudo faz com que os moradores que
ali vivem tornem a historia da Santa plena de significacdo. Primeiramente, pela razdo de a
mulher Rita de Céssia estar, historicamente, relacionada com situa¢fes sociais de destaque
como apaziguadora de causas familiares e cuidadora de pobres e doentes. Segundo, nas
préticas sociais, as identidades dessa mulher passam por uma construcéo da figura feminina
positiva, protegendo o lar, 0 casamento, a maternidade e o trabalho.

Quanto aos aspectos politicos, “a porta do Serid6”, como se refere Cascudo (1998) a
cidade de Santa Cruz, era reconhecida como um polo regional ha certo tempo, mas agora é
tida como um local com funcdo mantenedora do turismo religioso norte-rio-grandense e até
internacional.

E inegéavel o empenho do poder plblico em fazer de Santa Cruz uma cidade com essas
expressGes no campo do turismo. A partir da inauguracdo do monumento colossal, em Santa
Cruz, popularmente conhecida como a capital do Trairi, procura-se ativamente resolver de
forma mais eficiente e rapida a escassez de agua no municipio e o saneamento a ser ampliado.
Caso esses problemas sejam resolvidos ou amenizados, a cidade teria como receber mais
pessoas por mais tempo.

Acrescentam-se a isso as preocupacfes com a publicidade do Alto, a adequacéo das
rodovias, principalmente para o acesso ao Complexo Turistico, e a ampliacdo de relacdes
cooperativas com 0s municipios circunvizinhos ao desenvolvimento de uma rota turistica
interligada.

Por meio das panoramicas supramencionadas, a cidade de Santa Cruz pode ser vista
como tendo um enraizamento cultural muito forte com a historia de Santa Rita de Céssia,
perpetuando o vinculo de quase dois séculos, notadamente, pela memoria e pela tradicao.
Nessa convivéncia, os moradores santa-cruzenses aprenderam e aprendem constantemente a

representar, cada um de sua forma, a historia da Santa das causas impossiveis.
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2.2 CONTEXTUALIZANDO A PESQUISA

Conforme dissemos no inicio desta secdo, descreveremos a seguir a conducdo

metodoldgica da pesquisa empreendida.

2.2.1 Linguistica Aplicada: uma area de pesquisa em linguagem

A Linguistica Aplicada (LA), sendo inicialmente uma disciplina voltada para o ensino-
aprendizagem de linguas estrangeiras, tornou-se um campo de estudos muito mais amplo apos
seus 60 anos®® de existéncia.

Os estudos desenvolvidos nessa area, ao longo desses anos no Brasil, tém contemplado
variados e complexos contextos de pesquisa que vado desde estratégias de aprendizagem de
linguas estrangeiras a investigacdes sobre os principios e parametros da Gramatica Gerativa
na interlingua de aprendizes de lingua estrangeira, incluindo investigacdes aplicadas sobre
estudos de linguagem como pratica social, como é o caso da identidade (MOTTA-ROTH;
MARCUZZO, 2008, MENEZES; SILVA; GOMES, 2009).

Recentemente, essas pesquisas em LA tém se relacionado com teorias locais e
procedimentos historicamente situados, que tentam responder a dados contextualizados,
voltando-se para questfes sociais, politicas e geograficas, com foco em um sujeito socio-
historico, transglobal, fragmentado, com identidades mdltiplas (MOITA LOPES, 2003,
MOTTA-ROTH; MARCUZZO, 2008).

Para Oliveira (2009c), confirmando a argumentacdo anterior, hoje, podemos,
indubitavelmente, dizer que a LA liberta-se cada dia mais do rétulo de ser apenas uma ““area
de aplicacdo de modelos teéricos da Linguistica ao mesmo tempo que ultrapassa a ideia de
que a producdo do conhecimento nessa area limitar-se-ia a objetos que digam respeito ao
processo de ensino-aprendizagem de linguas” (OLIVEIRA, 20093, p. 3). Dessa forma, a LA
tem expandido seus estudos para além do ensino de linguas, da sala de aula e da formacao de
professores e “pretende assumir como objeto de estudo privilegiado a linguagem verbal em
uso em praticas sociais que se realizam em contextos institucionais demarcados, nas esferas

publicas e privadas, em universos discursivos, os mais diversos” (OLIVEIRA, 2009c, p. 3-4).

8 Tomamos como referéncia a expansdo da LA na segunda metade do século passado, mais precisamente a
partir de 1956, com a fundag8o da University of Edinburgh School of Applied Linguistics, uma iniciativa do
Conselho Briténico, e do Center for Applied Linguistics, em 1957, com o apoio da Fundacdo Ford, em
Washington (STREVENS, 1991 apud MENEZES; SILVA; GOMES, 2009). No Brasil, o0 campo de estudo é
oficializado com a criagéo de linhas de pesquisa, programas de pos-graduagdo ou area de concentragdo em
LA a partir de 1970.



73

Dentre as carateristicas contemporaneas e as especificidades que favorecem a essa
escolha metodoldgica, estdo o enfoque transdisciplinar, sendo um mesmo objeto de estudo
contemplado e envolvendo-se em diferentes areas do conhecimento como Psicologia,
Educacdo, Historia, Ciéncias Sociais, Ciéncias da Religido, Antropologia, entre outras, e a
busca da compreensdo das questdes de linguagem que respondam, em parte, a sociedade
contemporanea. Em razéo disso, a metodologia adotada nesse campo tem sido vista a0 mesmo
tempo como problematizadora e dindmica (MOTTA-ROTH; MARCUZZO, 2008), e 0s
embasamentos teodricos utilizados pelo linguista aplicado vdo depender das condicdes de
relevancia determinadas pelo problema a ser estudado e, portanto, vao subsidiar a analise e as
possibilidades de intervencéo.

Além de se envolver com os conhecimentos tedricos advindos de diversas areas do
conhecimento, para Moita Lopes (1996, p. 21), “a LA também formula seus proprios modelos
tedricos, podendo colaborar com o avan¢o do conhecimento ndo somente dentro de seu
campo de a¢do como também em outras areas de pesquisa”. Na verdade, alguns linguistas
aplicados defendem a posicdo de uma LA transgressora, indisciplinar (MOITA LOPES, 2008,
2009a); outros, antidisciplinar, transgressiva (PENNYCOOK, 2008); outros, ainda, de uma
LA da desaprendizagem (FABRICIO, 2008). Isso nos permite dizer que essa area atravessa
fronteiras no campo do conhecimento, produzindo outros modos de pensar, sem esquecer as
questdes de poder e de ética, e provendo outros modos de compreender o futuro “ao passo que
também apresenta novas formas de politizar a vida social para além das histérias que nos
contaram sobre quem somos” (MOITA LOPES, 2009a, p. 23).

Ainda para Moita Lopes (2004), uma abordagem tedrica e metodoldgica hibrida nao é
privilégio somente da LA mas também de muitas outras areas em que 0s pesquisadores
contemplam a complexidade, a discursividade e a visdo socioconstrucionista. Nessa mesma
perspectiva, Signorini (1998) argumenta que ha duas grandes vantagens quando se esta diante
de uma construcdo de um objeto multiplo e complexo: as tradi¢des tedrico-metodoldgicas ndo
sO diversas e multifacetadas devem ser consideradas como também concorrentes tanto no
campo epistemoldgico quanto institucional académico.

A primeira e principal vantagem dessa condi¢do, como cita a autora, € a exposi¢do a
multiplicidade de paradigmas ou modelos epistemoldgicos que constituem o universo
cientifico contemporaneo, favorecendo uma participacdo mais significativa da LA. Exemplo
disso sdo as relacBes entre as teorias de interpretacdo, produzidas em diferentes areas e
disciplinas, e os estudos aplicados sobre traducéo, leitura/escrita e discurso. A segunda

vantagem, favorecida pela multiplicidade, é o distanciamento do pesquisador em relacdo ao
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universo de referéncia, contribuindo para a ndo reproducdo, no ambito especifico da
disciplina, “de uma certa ordem institucionalizada de posigdes, crencas e valores
hierarquizados” (SIGNORINI, 1998, p. 97).

De forma analoga, Motta-Roth (2008, p. 45) argumenta, dentre outras possibilidades,
que a LA preocupa-se com 0 modo como “o sujeito contemporaneo deseja, pode ou deve
produzir significados a fim de atuar e interagir no meio social”. No entanto, responder a esse
sujeito contemporaneo, globalizado, sem identidades marcadas, remete a estar inteirado ao
mesmo tempo dos grandes avancos tecnologicos relacionados com sua vida, inclusive na
presenca dos acessos a internet®,

Por fim, corroboramos com a ideia de que a LA é um campo de investigacdo das
Ciéncias Sociais (SEALEY; CARTER, 2004; MOITA LOPES, 2009b), centrando-se,
primordialmente, no uso da linguagem dos participantes ou usuarios da linguagem no
contexto social (MOITA LOPES, 1996).

2.2.2 Paradigma investigativo qualitativo

Por ser aliada ao campo de estudos da LA, escolhemos a pesquisa qualitativo-
interpretativista como mais um componente metodoldgico desta investigacdo. Tal opc¢édo
justifica-se por ambas as abordagens serem mais adequadas a natureza do objeto investigado,
haja vista que o foco esta voltado para o processo do uso da linguagem, sendo o conhecimento
considerado como uma pratica discursiva construida nas relacGes interpessoais (MOITA
LOPES, 1994).

Ademais, 0 pesquisador ndo esta isento das questdes que o cercam, e sim é parte
integrante dos elementos formadores da pesquisa: “seu posicionamento ¢ o de um observador
humano da condicdo humana e, na relacdo entre pesquisador e pesquisado, um ndo pode
emudecer a voz do outro” (OLIVEIRA, 2012, p. 9-10).

Isso nos faz lembrar, dentre outras correlagdes, da posicdo exotdpica do observador

que, possibilitado de ver alguém de fora, constréi um excedente de visdo, “excedente sempre

6 A rede mundial de computadores interconectados teve impulso por causa de interesses militares mas também
foi um importante meio de comunicacdo académico entre estudantes e professores universitarios,
principalmente nos EUA, que trocavam ideias, mensagens e descobertas por esse veiculo. Muitos dizem que
foi a maior criacdo tecnologica depois da invencdo da televisdo, na década de 1950. A expansédo da internet
para a populagdo em geral deu-se na década de 1990, sendo utilizada por varios segmentos sociais a partir de
entdo. Nos dias atuais, é impossivel pensar em um mundo sem internet, e estar conectado a rede mundial
passou a ser uma necessidade de extrema importancia para as pessoas, seja na forma ativa seja na forma
passiva, com o0 objetivo de resolver diversas situacBes cotidianas. Disponivel em:
<http://www.suapesquisa.com/internet/>. Acesso em: 6 jul. 2013.



75

presente em face de qualquer outro individuo — é condicionado pela singularidade e pela
insubstitutibilidade do meu lugar no mundo” (BAKHTIN, 2010b, p. 21, grifo do autor).
Enfim, procuramos fazer uso de técnicas e instrumentos compativeis ao que nos
pretendemos investigar: as identidades culturais de Santa Rita de Cassia a partir da ética dos
moradores de Santa Cruz. Em razdo disso, observacgdes, anotacdes de campo, questionarios,
entrevistas e andlises de documentos (fotografias, livros de batismo, entre outros) foram
realizados, conforme explicitamos anteriormente mas ainda continuaremos detalhando a

sequir.

2.2.3 Instrumentos de pesquisa

Moita Lopes (2009b) defende como ponto crucial a escolha de instrumentos teoricos e
metodoldgicos adequados para lidar com a pesquisa aplicada em sociedades contemporaneas
OU em pesquisas que tratam das praticas sociais, nas quais nossas vidas privadas e publicas

foram alteradas. Nesse sentido, esse linguista aplicado argumenta:

em sociedades nas quais 0 sujeito social tradicionalmente definido como
homogéneo foi re-descrito em termos de sua natureza fragmentada,
processual, discursiva e performativa ndo parece fazer mais sentido realizar
pesquisa com base em teorias que o descorporificam e essencializam,
apagando sua historia, classe social, género, desejo, raga, etnia etc. ou
mantendo-o em espagos fechados e previamente determinados
(MOITA LOPES, 2009b, p. 37).

Quanto ao desenvolvimento desta pesquisa, fizemos uso da observacdo — um modo
privilegiado de contato com o real e instrumento de apreensdo que as Ciéncias Humanas e
Sociais compartilham com as Ciéncias Naturais —, mais especificamente a chamada técnica
intermediaria de observagdo. Ressaltamos que, por termos posto em pratica uma pesquisa-
piloto antes da construcdo dos dados, nossa observacdo sobre o objeto de estudo ficou mais
nitida, no sentido de estarmos com “um olhar ativo sustentado por uma questao” (LAVILLE;
DIONNE, 1999, p. 176).

A técnica intermedidria de observacdo esta compreendida entre a observacdo mais
estruturada e a que se pretende livre, sem precisar criar situacdes artificiais de pesquisa, e,
sobretudo, constitui um meio fundamental de construir informagdo (LAVILLE;

DIONNE, 1999). Assim, a observacgéo foi conveniente, a priori, ao objeto de pesquisa.
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Aliada a observacdo, uma entrevista semiestruturada, por meio de roteiro
uniformizado®, precisou ser elaborada antes de irmos a campo, a fim de “ouvirmos” o
discurso dos moradores santa-cruzenses. Alias, sem as entrevistas aplicadas, dificilmente
conseguiriamos sobremaneira compreender de perto a importancia de Santa Rita de Cassia em
Santa Cruz.

Com cinco questdes abertas, sendo uma delas a questdo condutora das narrativas —
Conte 0 que vocé sabe sobre a historia de Santa Rita de Céssia —, o corpus desta pesquisa foi
se compondo a partir das manifestacdes discursivas dos moradores santa-cruzenses.

Assim, as pessoas selecionadas para esta pesquisa foram interpeladas de forma natural,
a maioria em suas residéncias. Isso significa dizer que as entrevistas foram e “sdo mais
semelhantes a conversas entre dois confidentes do que a uma sessdo formal de perguntas e
respostas entre um investigador e um sujeito” (BOGDAN; BLIKEN, 1994, p. 68-69).

Antes de apresentarmos 0S sujeitos participantes desta pesquisa e a constru¢do do
corpus, relataremos nossa primeira experiéncia. Essa investida serviu para registrarmos o que
era transmitido ou difundido, oralmente, entre 0os moradores, ou seja, “pela boca do povo”, a
popularidade da Santa na cidade e conferirmos se a feira livre® de Santa Cruz seria um lugar

adequado a construcdo do corpus definitivo. Vejamos a sondagem realizada.

2.2.3.1 Pesquisa-piloto

No inicio da investigacdo, foi realizada uma pesquisa-piloto no intuito de materializar
o discurso dos moradores de Santa Cruz a respeito da historia de vida de Rita de Cassia,
devido aos registros anteriores terem ficado no plano do oral, nas conversas rotineiras e na
memoria da pesquisadora.

A justificativa de ser a feira livre, inicialmente, o local de nossa pesquisa da-se por
entendermos esse local como um espago onde se conversa sobre tudo e as relacGes entre 0s
feirantes e os frequentadores sdo esteadas, na maioria das vezes, em formas harmoniosas de
convivéncia, a saber: histdrias de vida, causos vividos, jogos de adivinhagdes, brincadeiras e

até musicas cantaroladas.

8 O exemplar do roteiro das entrevistas esta reproduzido no Apéndice C.

8  Funciona diariamente em Santa Cruz, mas é aos sabados que se instaura uma maior estrutura tipica de feiras
livres de médio a grande porte, com barracas em madeira e coberturas em napas. O espago ocupado pela feira
é publico e corresponde ao largo da Igreja Matriz com a Av. Rio Branco. Feirantes, frequentadores e
compradores de varios municipios circunjacentes e até de outros estados reconhecem Santa Cruz como um
local bom e tradicional para o comércio, a venda de produtos agropecuarios.
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Enfim, “um repertorio eclético que muitas vezes foi constituido a partir do discurso do
outro, o fregués” (SILVA, 2011, p. 4), talvez fosse o lugar mais oportuno para se encontrar
uma quantidade significativa de narrativas sobre Santa Rita. Também em sua tese de
doutoramento, Bakhtin (2010a), quando analisa as questdes do riso carnavalesco®’, tece sobre
os periodos de feira, os quais coincidiam com as festas, como o carnaval, e que duravam
muito tempo. Um dos exemplos € a célebre feira de Lyon, Franca, que tinha duracdo de 15
dias, quatro vezes ao ano. Dessa forma, “Lyon conhecia a vida de feira e, consequentemente,
em larga medida, a vida de carnaval. O ambiente carnavalesco reinava sempre nessas
ocasides, qualquer que fosse 0 momento do ano” (BAKHTIN, 2010a, p. 132, grifo do autor).

Quanto a organizacdo metodoldgica, a pesquisa-piloto foi realizada em um Unico dia,
12 de fevereiro de 2011, no periodo diurno, das 6 as 11h e das 14 as 17h, pela pesquisadora e
mais trés colaboradores®®. O espaco da feira foi dividido em quatro partes, ficando dois
corredores especificos para cada um. O questionario continha sete perguntas abertas. Cada
colaborador aplicou dez questionarios, e a pesquisadora ficou com o nimero restante. Essa
divisdo ficou assim definida devido aos colaboradores terem a disponibilidade de apenas um
turno, ndo dando tempo de se estenderem para mais questionarios. Ao final, 48
questionarios®® foram gerados.

Apb6s o levantamento das marcas linguistico-discursivas, relacionadas com as
condigOes imediatas do contexto situacional — uma feira livre —, ou melhor, do contexto em
que foram construidas, concluimos que o0s enunciados ndo chegaram, propriamente, a
constituir uma resposta mais estruturada, e sim flashes identitarios de Rita de Cassia, 0s quais
nos davam pistas. Sentimos que precisavamos continuar seguindo naquela dire¢do, como se
fossemos detetives™, diante de um trabalho a espera de investigagoes.

Portanto, a analise dessas manifestacbes discursivas, produzidas em situacao

experimental, conduziu-nos para que procurassemos rever as técnicas e 0s instrumentos de

67 Bakhtin (2010a) disserta especialmente sobre a relevancia do riso no contexto da obra de Frangois Rabelais
no que corresponde aos periodos da Idade Média e do Renascimento. De natureza complexa, 0 riso
carnavalesco é festivo, patriménio do povo, universal, ambivalente: “O mundo infinito das formas e
manifestacdes do riso opunha-se a cultura oficial, ao tom sério, religioso e feudal da época [...], situando-se
nas fronteiras entre a arte e a vida” (BAKHTIN, 20103, p. 3-6).

8 A referida pesquisa-piloto contou com a participacéo dos seguintes colaboradores: Lidiane Sousa — em 2013,
concluinte de Letras — Lingua Portuguesa, na Universidade Federal do Rio Grande do Norte, Campus Currais
Novos; Luis Mauro — também concluinte nesse mesmo ano do Curso Técnico de Refrigeracdo e
Climatizacdo, modalidade PROEJA, do Instituto Federal do Rio Grande do Norte; e Miriana Ferreira —
moradora santa-cruzense, com o ensino médio em andamento.

89 O exemplar desse questionario esta reproduzido no Apéndice D.

0 Nesta dissertagdo, fazemos mencdo a dois textos: um refere-se ao paradigma indiciario no interior das
Ciéncias Humanas proposto pelo historiador italiano Carlo Ginzburg (1989), em que cita “a fabula ou conto
oriental dos trés irmdos que, interpretando uma série de indicios, conseguem descrever o aspecto de um
animal que nunca viram”; o outro é de Amorim (1997), conforme descritos nas Referéncias.
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construcdo dos dados, sobretudo, um corpus mais “vigoroso”, em que pudéssemos fazer mais
apreciagoes.

Vale lembrar que a escolha dos entrevistados foi aleatoria. Dentre eles, havia
vendedores ou frequentadores da feira livre, em dia mais movimentado; homens e mulheres:
jovens, adultos e idosos. Nessa experiéncia, como ndo houve qualquer selecdo prévia dos
participantes, alguns vendedores ou consumidores negaram-se a responder as questdes
propostas, justificando que ndo eram catdlicos, ndo sabiam do assunto ou ndo tinham tempo
para respondé-las, ou ainda estarem muito ocupados nas vendas ou compras. Também ocorreu
de alguns vendedores pedirem ao entrevistador que aguardasse a finalizagdo da venda, para
poderem dar prosseguimento ao questionario.

Embora estivéssemos com vestimentas adequadas tanto para realizar a pesquisa de
campo na feira livre quanto para enfrentar a temperatura bastante alta, excedendo os 30 graus
Celsius nesse dia, percebiamos grande movimentagdo por parte dos feirantes e compradores
naquela ocasido no que se refere ao estranhamento ou curiosidade. A voz de um feirante ficou
registrada em nossa memdria quando passavamos em um dos corredores: “Ja vieram aqui
perguntar sobre Santa Rita a vocé? Aqui ja passaram”.

Durante a pesquisa-piloto, ndo houve necessidade de intervencédo da pesquisadora no
trabalho desenvolvido pelos colaboradores. Nesse cenario, finalizamos essa etapa e seis meses
depois fomos a campo, em busca do corpus definitivo desta pesquisa.

2.2.4 Sujeitos participantes da pesquisa

Partimos do pressuposto de que “as pessoas agem em fung¢do de suas crencas,
percep¢des, sentimentos e valores e que seu comportamento tem sempre um sentido, um
significado que ndo se d4 a conhecer de modo imediato, precisando ser desvelado” (ALVES-
MAZZOTTI; GEWANDSZNAJDER, 1998, p. 131). Dessa forma, a pesquisa empreendida
ndo permite que se entenda sobre a existéncia do mundo social sem a presenca de sujeitos em
praticas sociais.

Na intencéo de completar essa ideia, 0 acesso ao objeto de estudo processa-se pela
linguagem, sendo o texto, oral ou escrito, o dado primario de todas as Ciéncias Humanas e
Sociais, € que, nas palavras de Oliveira (2012b, p. 10), “o objeto cognoscivel configura-se
como sendo sujeito, assim permanecendo ndo pode tornar-se mudo e seu conhecimento sé

pode ser dialogico”.
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Insistimos ainda, antes de prosseguir com a apresentacdo dos participantes, em
explicitar nosso entendimento conceitual de considerar a pessoa investigada desta pesquisa
como um sujeito. Isso implica compreendé-lo com um ser possuidor de uma voz'* reveladora,
capaz de fazer uma construcdo de um conhecimento sobre sua realidade e, por conseguinte, de
tornar-se coparticipante do processo de pesquisa (FREITAS, 2007). Implica compreendé-lo
também como um sujeito responsavel, consciente, respondente, inconcluso, datado, enfim,
“um sujeito que ¢ historia junto com a historia de outros” (GERALDI, 2010, p. 292).

Apls esse entendimento, para ser um sujeito participante desta pesquisa, 0
entrevistado teria de atender a dois critérios. O primeiro deles consistia que ele teria de ser um
morador do local, podendo ter nascido em Santa Cruz ou ndo, pois o objetivo desta pesquisa é
a construcdo identitaria de (Santa) Rita de Cassia a partir das representacdes desses moradores
para com a mulher e a Santa, e ndo a visdo dos que estdo de passagem, dos turistas religiosos
que vao visitar o Alto, ou mesmo, a visao de pessoas que possuem fins comerciais na cidade.

O segundo critério seria o fato de o entrevistado estar sendo visto pela pesquisadora
pela primeira vez, respeitando as mesmas situacdes as quais 0s outros também passaram no
momento da entrevista. Isso € considerado importante porque, no decorrer das investidas
deste estudo, a pesquisadora conversou com muitas pessoas da cidade. Entdo, seria possivel
omitir varios contetdos essenciais por se tratar de ja ter sido dito, podendo suprimir detalhes
na entrevista. Ao serem vistos pela primeira vez e pertencendo a uma mesma situacdo de
enunciacao, acreditavamos que seriam mais fluentes suas respostas. Além do mais, queriamos
conhecer e verificar mais e mais pessoas que pudessem narrar sobre a historia de Rita de
Céssia e contar sobre suas relagdes com a Santa.

Por tras desses critérios, prezamos por uma compreensdao de natureza social e
dialdgica, entendendo que o sujeito interage e ndo dubla o pensamento de ninguém, podendo
discordar, acrescentar, corrigir, silenciar sobre o assunto, pois a pergunta suscita resposta,
posicionamento e avaliacdo. A dimensdo discursiva precisa ser contextualizada e analisavel
somente no conjunto do todo acabado, por ser um acontecimento inseparavel do
social (BAKHTIN, 2009).

Sendo assim, o perfil dos entrevistados ndo estaria restrito a uma paisagem cultural
especifica, por exemplo, de género ou de classe, pois ndo foi critério desta pesquisa restringir
s0 homens ou s6 mulheres ou s catolicos como sujeitos de pesquisa. Em vez disso, buscamos

guem fosse morador pertencente a area urbana de Santa Cruz, quem quisesse enunciar sobre a

I Na perspectiva bakhtiniana, a nocdo vozes sociais ou linguas sociais é compreendida como “complexos
semiotico-axiologicos com os quais determinado grupo humano diz o mundo” (FARACO, 2009, p. 56).
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proposta da pesquisa e estivesse sendo visto pela primeira vez, como justificado
anteriormente.

Dessa forma, participam desta pesquisa dez sujeitos representantes de uma gama de
moradores, a fim de possibilitar, por meio de seus discursos, a construcao identitaria de Santa
Rita de Céssia.

Ressalvamos que, como foi dito anteriormente, alguns moradores tinham nas “portas
de suas casas” enunciados de enaltecimento a Rita de Cassia como Santa Rita, exemplo de
santidade (Figura 13) e Santa Rita, no6s te amamos (Figura 14); entretanto, s6 chegamos até
esses moradores por indicacdo, ou melhor, ndo fomos em busca diretamente dos moradores
que tinham esses enunciados em suas residéncias. Dos dez entrevistados, dois eram 0s
moradores dessas casas.

O anonimato deles foi providencial durante as observagdes, sendo as transcri¢fes
nomeadas narrativas’?, numeradas de 1 a 10 (N1, N2, N3, N4, N5, N6, N7, N8, N9 e N10).
Além de ser uma estratégia de ndo repetir exaustivamente o0 nome narrativa, temos o intuito
de salvaguarda-los e de ndo causar-lhes qualquer tipo de transtorno, prejuizo ou
constrangimento (BOGDAN; BLIKEN, 1994) quando forem revelados seus pensamentos,
suas crencas, enfim, suas vidas nesta pesquisa. 1sso decorre do motivo precipuo de a pesquisa
nas Ciéncias Humanas e Sociais, sobretudo, adotar o principio ético preliminar de ndo causar
sofrimento  humano, pois concebe a ciéncia como uma parceira na compreensdo e
ressignificacdo do mundo, como uma préatica social e politica de conhecimentos, dialogando
com a vida, sem desconsiderar outras formas de conhecimento (MOITA LOPES, 2009b;
OLIVEIRA, 2012b).

Dos dez entrevistados, oito s&o mulheres e dois sdo homens. Do total, quatro séo
solteiros, quatro sdo casados e dois, vilvos. A faixa etaria média dos moradores é de 63 anos,
com profissdes e classes sociais diferenciadas. Nove deles disseram ser pertencentes a religido
catolica.

Como podemos constatar, a maioria dos sujeitos participantes era composta de
mulheres (80%), embora néo se tenha escolhido propositalmente esse percentual. Sobre isso,
fazemos uma relacdo com os estudos desenvolvidos nos Ultimos anos pelo grupo de pesquisa
Género e Religido, na Pontificia Universidade Catolica (PUC), de Séo Paulo. Nas palavras da

pesquisadora Rosado-Nunes (2005), temos a seguinte argumentacéo:

2 Ao nos referirmos as narrativas constituintes do corpus desta pesquisa, usaremos o “N” maiusculo associado
aos nameros de 1 a 10 (N1, N2, ..., N10). Elas estdo completas nos Anexos B a K.
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Tal visdo esconde um enorme equivoco que as atuais formas
fundamentalistas das religibes, no Ocidente como no Oriente, vém
desvendar. Na verdade, as religides sdo um campo de investimento
masculino por exceléncia. Historicamente, os homens dominam a producéo
do que ¢ “sagrado” nas diversas sociedades. Discursos e praticas religiosas
tém a marca dessa dominagdo. Normas, regras, doutrinas sdo definidas por
homens em praticamente todas as religides conhecidas. As mulheres
continuam ausentes dos espacos definidores das crencas e das politicas
pastorais e organizacionais das instituices religiosas. O investimento da
populacdo feminina nas religides da-se no campo da pratica religiosa, nos
rituais, na transmissdo, como guardids da memoria do grupo religioso
(ROSADO-NUNES, 2005, p. 363, grifo do autor).

Segundo estatisticas populares, as quais ressaltam esses dados, confirma-se a
observagdo do senso comum de que as mulheres investem mais em religido do que os
homens. Por isso ocorrer, costumamos ouvir que as mulheres sdo mais religiosas do que 0s
homens (ROSADO-NUNES, 2005).

Nas entrevistas, a maioria dos sujeitos pesquisados relatou que na infancia
participaram de momentos para a contagdo da vida de Rita de Cassia; sendo, normalmente, 0s
primeiros narradores ou um adulto ou um idoso da familia: os avds, a mae ou a(s) irma(s).

O interessante nos enunciados desses quatro moradores foi 0 uso repetido do possuidor
— meu e minha(s) — antes das representacGes familiares. Interessante também foi o uso de
palavras confirmadoras, para que quem o0 escutasse compartilhasse o0 que estava sendo
narrado: certo? (N4) e né? (N5). Trazemos as palavras dos préprios moradores para registrar
guem contou, primeiramente, a histéria de Santa Rita de Cassia para eles:

N1: Pela primeira vez, desde que eu fui me criando, meu avd contava que
Santa Rita de Cassia [...] (grifo nosso).

N2: Quem contou, primeiramente, a histéria para mim foram minha mée e
meu pai. Com certeza também meus avés. Vem com o outro, de geragdo em
geracdo: comeca pelos avos, ai vem para os pais e até hoje isso vai passando
para as pessoas, sejam filhos, netos, primos, ndo é? Toda a familia. E assim
eu fui criada, sabendo a histéria de Santa Rita e depois, claro, com mais
tempo eu comecei a ver, a ler a histéria de Santa Rita, para eu conhecer
melhor a histéria dela e também porque é a padroeira do nosso municipio
[...] (grifo nosso).

N4: Aos sessenta e dois anos e de tradicdo religiosa, logo pequeno, minha
mé&e e minhas irmé&s me ensinaram e me levavam para as comemoracdes da
festa de Santa Rita de Céssia, padroeira de Santa Cruz, certo? Mas quem me
contou primeiro e sempre me contava sobre Santa Rita foi minha irma [diz
0 nome da irma]. Hoje, ela tem oitenta anos [...] (grifo nosso).
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N5: Quem contou primeiro [a historia de Santa Rita] foi minha made,
dizendo assim [...]. As vezes, o padre, 0 povo, né?. Minha avd e meu avd
eram guem contavam também [...] (grifo nosso).

Notamos ainda nos relatos, e ndo podemos deixar de dizer, o quanto um contador de
histérias no ambito familiar influencia o que ouve. O centro das aten¢fes passa a ser também
o0 narrador, e a forma como foi contada pode ter liames até os dias atuais. Nos relatos a seguir,

veremos isso:

N4: Na minha criancice, minha irma mostrava as virtudes de Santa Rita de
Céssia e as gracas que os fiéis obtinham elevando-Ihe suplicas para as coisas
ditas impossiveis, certo? E aquilo, de certa forma, marcou e ainda hoje eu
continuo devoto de Santa Rita (grifo nosso).

N5: Eu ja estou contando o que a minha mae contava [...] (grifo nosso).

Em outro relato, desaparecem os dados essenciais de quem contou pela primeira vez a
historia e aparecem as justificativas de que ndo havia interesse nem curiosidade no assunto, o

que nos permite registrar outra compreensao e mesmo outra anélise do narrado:

N3: Ndo conhecia nada sobre a histéria de Rita de Céassia antes da
construcdo da estatua na cidade. E até um lapso da minha parte, mas eu
nunca tive a curiosidade e o interesse de saber. Nunca, nunca me contaram
sobre. Depois que colocaram a estatua que despertou para saber quem é
Santa Rita e de onde ela veio. Assim, como eu ndo sou catélica nem sigo
nenhuma religido, eu nunca procurei saber, entendeu? Eu li alguma coisa,
mas ndo lembro quase nada. Hoje, Rita de Cassia representa,
sinceramente, nada para mim (grifo nosso).

Com esses relatos, podemos compreender a linguagem como um enunciado concreto a
partir do contexto santa-cruzense. Assim, a relacdo lingua-contexto exerce papel fundamental
na produgdo e compreensdo do sentido. Tais historias sobre a vida ritiana foram e séo
passadas de geracdo para geracdo, mas cada ouvinte/interlocutor/intérprete ira ressignificar o
enunciado dito e como é dito de varias formas. Por sua vez, as geracbes futuras,
especialmente, de santa-cruzenses podem e devem elaborar suas proprias respostas frente ao
comportamento da mulher Rita e da Santa de maneira diferentes. Enfim, nenhum santa-
cruzense, por exemplo, serd o ultimo a dizer sobre tal histria nessa cadeia enunciativa, pois a
qualguer momento a palavra pode ser reiterada, ou mesmo, reelaborada.

Por fim, ndo podemos deixar de frisar duas outras ocorréncias. Uma delas: a

populacdo de modo geral, por volta de 1950, ndo tinha acesso facilmente a televisao, a jornais
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escritos, a radios ou a outros meios mais sofisticados, como hoje em dia temos a internet. Por
isso, a énfase de essas reunides familiares terem mais espagos para a contacdo de histdrias,
dentre elas a hagiografia de Rita de Cassia, passando-a de geracdo para geracdo. A outra: em
tempos pds-modernos, o escutar vem sendo substituido por outros canais de comunicacdo
mais sofisticados, como citamos, anteriormente, a internet, e permitindo gradativamente o
desaparecimento da contacdo de histdrias, sejam causos, sejam contos, sejam féabulas. O
processo de globalizacdo trouxe canais e instrumentos bem sofisticados, inibindo as famosas
rodas de conversa, que eram tdo comuns em lugares onde os aparelhos eletroeletronicos néo

ganhavam tantos espacos.

2.2.5 Construindo o corpus

Partindo de uma convivéncia’® com os moradores santa-cruzenses e da pesquisa-piloto
relatada, as quais deram subsidios a escolha tanto do ponto de vista tedrico como
metodoldgico desta pesquisa, observamos o quanto a cidade “movimenta-se” com o “assunto
Santa Rita”.

Ademais, principalmente a partir de 2010, com a inauguracdo do Alto de Santa Rita, a
cidade tornou-se ‘““agitada”, com muitos Onibus de turismo, maior quantidade de carros e
motos circulando nas ruas em virtude das visitas e, sobretudo, com a frequéncia dos
participantes na Missa da coroa, que acontece no dia 22 de cada més.

Embora a construcdo do corpus ainda ndo tivesse sido feita, ja reuniamos uma gama
de géneros/materiais sobre Santa Rita constituidos a cidade durante o ano de 2010. Dentre
eles, folhetos e panfletos publicados pelo Governo Municipal e distribuidos tanto a populacao
local como a visitantes, com informag6es sobre os passos da obra do Alto de Santa Rita e
guem é/foi Santa Rita de Cassia.

Ademais, os jornais de bairro e as revistas, publicados pelo poder publico ou pela
igreja catolica local, expunham notas sobre Rita de Cassia. Ainda, nessa mesma direc¢éo, 0s
blogs, produzidos pelos préprios moradores e em numero expressivo na cidade, divulgavam
também informagBes e assuntos correlacionados a Santa Rita. Além disso, livros
hagiograficos, novenas, santinhos, oracdes, marcadores de paginas, medalhas, correntes,
pulseiras, ter¢os, CDs, adesivos, cartdes, imagens de gesso, entre outros materiais desse grupo

foram adquiridos, ou mesmo, consultados. Vale registrar que muitas informagfes foram

8Os anos 2009 e 2010 foram o periodo de moradia da pesquisadora em Santa Cruz, o que lhe possibilitava
frequentar diversos locais na cidade e observar a conversa das pessoas do lugar.
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pesquisadas também em paginas eletronicas, pela internet, sendo todos os dados registrados
em um bloco de notas, denominado de caderno de campo.

Diante de tais possibilidades, ja poderiamos elencar possiveis construcdes de
identidades culturais de Santa Rita de Céssia a partir de outros olhares, a saber: o olhar dos
poetas santa-cruzenses ou o olhar do poder publico municipal ou o olhar dos religiosos da
cidade. Mas decidimos escolher, privilegiadamente, o olhar dos moradores santa-cruzenses,
por acreditarmos que esses sujeitos diriam muito “mais de perto de suas vidas” quem seria
essa mulher.

Esses discursos, além de serem fonte substancial desta pesquisa, por suscitarem
ciéncia, séo, paralelamente, compreendidos como dentro do mundo da vida. Na concepgéo
bakhtiniana, 0 mundo da vida € qualificado como aquele no qual habita o ser humano
concreto, em sua singularidade, onde 0s sujeitos posicionados podem e devem transformar os
valores, construidos sdcio-historicamente, “a partir das multiplas esferas da criagdo ideoldgica
— da ciéncia, da religido, do senso comum, da arte, [...] entre outras —, em um dever ser para
si, orientador do seu agir” (OLIVEIRA, 2009b, p. 4).

Sendo assim, as teorias descritas, explicadas e orientadas para esse mundo da vida
“deveriam tomar como ponto de partida os atos concretos nele realizados, pelos sujeitos
éticos, em sua existéncia concreta e singular, inseparaveis dos atos que executam”
(OLIVEIRA, 2009b, p. 4).

Prosseguindo com a constru¢do do corpus desta pesquisa, uma questdo pratico-
metodoldgica fez-se “delicada”. Além de localizarmos quais moradores poderiam relatar
quem foi/é Rita de Céssia, teriamos de ir a busca dos discursos em “praga publica” — 0 largo
da Igreja Matriz, mesmo local da pesquisa-piloto, onde funciona a feira livre da cidade —,
como o ambiente propicio para encontrarmos as pessoas dispostas a atender a proposta; ja que
0 ambiente ndo estava com aquele movimento sabatino.

Por essa escolha, tivemos varias tentativas frustradas, pois as pessoas que estavam 1a
disseram que ndo estavam com tempo ou que ndo sabiam dizer nada sobre o que se
perguntava. Parecia mais uma forma timida de se comunicarem com uma “estranha” do que
propriamente de ndo saberem dizer nada sobre o assunto. Portanto, na manha do dia 29 de
agosto de 2011, a primeira tentativa das entrevistas teve de ser reorganizada, pois ndo houve
quorum. Entdo, apos tentativas e reflexdo, a metodologia foi contornada para que os discursos
fossem enunciados e ouvidos.

Considerando ainda a experiéncia da pesquisa-piloto, ndo seria possivel realizar as

entrevistas na feira do sabado ou de outro dia, pois, provavelmente, as gravacoes dos relatos
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ficariam incompreensiveis, visto que nesse local ha muitos ruidos dos motores de carros e
motos, alem de anuncios publicitarios oportunizados em carros de som insistentemente e em
caixas de som nas calcadas dos estabelecimentos comerciais, entre outros sons particulares da
feira. Sem falar que, nesse espaco, as pessoas estdo focadas nas compras ou no que foram
fazer 14; e ndo na possibilidade de serem entrevistadas.

Essas ocorréncias serviram para comprovar o fato de que metodologicamente ndo se
constréi um corpus de maneira aleatoria nem informalmente. Relacionando essa informacéo
com a argumentacao da pesquisadora Freitas (2007, p. 27), que, ao caracterizar a pesquisa na

perspectiva historico-cultural, conclui que:

[...] as questdes formuladas para a pesquisa ndo sdo estabelecidas a partir da
operacionalizacdo de variaveis, mas se orientam para a compreensdo dos
fendmenos em toda a sua complexidade e em seu acontecer histérico. Isto é,
nado se cria artificialmente uma situacdo para ser pesquisada, mas vai-se ao
encontro da situacdo no seu acontecer, no seu processo de desenvolvimento.

Dai, resolvemos procurar a Biblioteca Publica Municipal, que fica proxima ao largo da
Igreja Matriz, para ver se la continham livros, informacdes de uma forma geral sobre Rita de
Céssia na cidade.

Ao falarmos sobre o que pretendiamos com aquela ida a Biblioteca, a funcionaria
mostrou-se solicita em ndo s6 mostrar o material que dispunha (apenas uma cdpia de um livro
do Monsenhor Marchi (2009) — o qual consta nas referéncias deste trabalho académico — e um
folheto sobre a inauguracdo do Alto) mas também se propds a contar sobre a vida de (Santa)
Rita de Céssia. Como vimos que ela atendia aos critérios preestabelecidos, solicitamos-lhe
permissao e comegcamos logo as gravacgoes.

No final da entrevista, a primeira participante falou que teria uma indicacdo a fazer:
conhecia uma pessoa que sabia (até mais que ela) de informacdes sobre (Santa) Rita de
Céssia. Assim, aplicando a técnica da bola de neve’, todas as indicacdes foram seguidas para
chegarmos aos sujeitos desta pesquisa, com a seguinte pergunta ao final das entrevistas: “O/A
senhor(a) conhece outro morador que possa contar a histdria de Santa Rita de Cassia aqui na
cidade?”. Por conseguinte, de casa em casa, n0osso corpus foi se constituindo.

Isso foi possivel em relagdo a nove dos dez entrevistados, pois uma foi convidada a ser
participante pela pesquisadora, ou seja, ndo foi indicada por outro entrevistado. Essa pessoa,
em virtude de trabalhar na Secretaria de Turismo da cidade, chamou nossa atencao por tratar

™ E um processo de identificagdo dos sujeitos, que consiste de um indicar o outro como participante (ALVES-
MAZZOTTI; GEWANDSZNAJDER, 1998).
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do assunto tdo de perto. Ainda com relagdo as entrevistas, o tempo de duracdo foi de cinco
minutos, a mais curta, até 24 minutos, a mais longa.

E importante salientar e defender que nas narrativas perpassam-se os valores sobre
aquilo que se fala, e 0 sujeito discursa sobre o que mais Ihe chama atencéo. Nesse sentido, a
narrativa “determina o lugar social, desvela o real e aponta a constituigdo possivel: o adornar
de uma lingua é adornar-se de uma visdo de mundo, e como mudam as linguas, mudam
também as representagdes de mundo que com elas constituimos” (MIOTELLO, 1996, p. 41).

Além disso, nosso procedimento metodoldgico escolhido ndo garante que todos 0s
sujeitos narrem de forma similar, expressiva, ou, mesmo, que ressignifiqguem a histéria de
(Santa) Rita de Cassia em suas vidas. Entretanto, a partir da materializacdo do discurso de
cada um dos sujeitos entrevistados, com as marcas linguisticas impressas e com 0s juizos de
valor imanentes, podemos dar inicio a construcdo das identidades de Santa Rita de Cassia sob
a Otica dos moradores entrevistados.

Nessa investida, quatro idas”™ pontuais a0 municipio de Santa Cruz foram necessérias,
na intencdo de ndo perder o contato direto com nosso campo de pesquisa. A primeira foi no
dia 12 de fevereiro de 2011, para aplicacdo de questionario na feira livre, anteriormente
mencionada na pesquisa-piloto. A segunda ida, de suma importancia, nos dias 29 e 30 de
agosto e 1° de setembro de 2011, para a construcdo do corpus desta pesquisa, com as
gravacdes dos discursos dos moradores santa-cruzenses. A terceira ida, de 10 a 12 de julho de
2012, para continuar resguardando outros géneros/materiais sobre Santa Rita distribuidos ou
vendidos na cidade, localizando cordéis nas vendas e sebos, consultando livros de escritores
locais, sendo alguns exemplares bastante antigos e somente encontrados em bibliotecas
particulares de alguns moradores, enfim, documentos em geral que se relacionassem com
nosso tema. A quarta ida, de 9 a 23 de janeiro de 2013, para conferir se havia mudancas
guanto aos enunciados das casas, pontos comerciais e compreender como era 0
funcionamento da Missa da coroa no dia 22 de janeiro.

Sobre essa ultima ida, fazemos uma ressalva: a maioria dos enunciados das residéncias
dos moradores e dos anlncios dos pontos comerciais continuava praticamente do mesmo jeito
desde 2011, quando foram feitas as observacdes e as fotografias; excetuando as marcas de
desgastes pelo tempo em alguns materiais. Além disso, foram realizadas consultas em livros

de batismo da Paroquia de Santa Rita de Cassia e visitas em dois cartérios privados da cidade.

> No interim de 2009 e 2010, a pesquisadora morou em Santa Cruz. A partir de 2011, fez viagens pontuais ao
campo de pesquisa.
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Ressaltamos que as fotografias’® dos estabelecimentos comerciais, das residéncias que
enunciavam sobre Santa Rita e de assunto correlacionado a pesquisa sempre foram feitas em
todas as idas a Santa Cruz.

Conforme mencionado, o corpus desta pesquisa foi constituido em trés dias
consecutivos por meio de gravacgdes feitas em aparelho de MP37’, compondo-se de dez
narrativas da “historia de Rita de Cassia”. A quantidade foi assim estabelecida por ter sido o
numero possivel de gravacgdes aos dias destinados a construgcdo dos dados.

As entrevistas feitas aos moradores, respeitando os espacos onde se encontrava cada
entrevistado, no momento do aceite, foram os correspondentes & Biblioteca Municipal de
Santa Cruz, as residéncias dos moradores e ao saldo paroquial da Igreja Matriz. Durante as
entrevistas, as anotaces foram registradas por meio de um roteiro das entrevistas, apenso ao
caderno de campo.

Rememoramos que essas gravacdes foram transcritas, correspondendo as narrativas 1
a 10, constantes nos Anexos B a K —, de forma a tornar a fala mais préxima da escrita padréo,
de acordo com as normas ortogréaficas vigentes, visto que nos interessam aspectos linguisticos
e, sobretudo, discursivos. Para atender ao objetivo desta pesquisa, ndo entendemos que
“modificar” a fala dos moradores, transcrevendo-a 0 mais préximo a norma culta, poderia
subtrair a riqueza de suas narrativas. Assim, ndo foram utilizadas convencfes de transcrigéo
no corpo das narrativas porque ndo objetivamos, neste estudo, analisar a conversacdo em si
tampouco sua estrutura.

Apds termos apresentado nossa filiacdo tedrica e nosso percurso metodoldgico,
partiremos para nossa investida em relacdo a construgdo das identidades culturais de Santa
Rita de Cassia nas vozes dos moradores santa-cruzenses. Assim, aproveitamos para reiterar
qgue o0s objetivos propostos nesta pesquisa sdo: compreender os possiveis discursos de
identidades atribuidos a Santa Rita de Cassia por meio de circunstancias enunciativas de
moradores de Santa Cruz-RN e analisar as relac@es dialdgicas entre os discursos de identidade

atribuidos a referida santa.

6 Algumas dessas fotografias estdo reproduzidas no préprio corpo textual, enquanto outras compdem o grupo
de ilustragBes que apresentaremos nos Apéndices, a fim de que os leitores tornem-se mais familiarizados com
os dados desta pesquisa. Todas as fotografias foram registradas pela propria pesquisadora.

" A sigla vem da abreviacdo de Mini Player camada 3, padrdo de arquivos digitais de audio em geral,
estabelecido pelo Moving Picture Experts Group (MPEG). Disponivel em:
<http://pt.wikipedia.org/wiki/MP3>. Acesso em: 25 maio 2012.



Arte e vida ndo sdo a mesma coisa,

mas devem tornar-se algo singular em mim,
na unidade da minha responsabilidade.
Bakhtin
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3 DIALOGOS ENTRE AS NARRATIVAS: EM BUSCA DAS IDENTIDADES
CULTURAIS DE SANTA RITA DE CASSIA

Nesta secdo, apresentaremos a analise das narrativas a partir dos enunciados concretos
pesquisados, buscando responder as seguintes perguntas de pesquisa: Quais sdo as
identidades culturais atribuidas a Santa Rita de Céssia? e Quais as relagdes dialogicas entre
esses discursos? Dessa forma, destacaremos tanto as marcas linguisticas quanto os discursos
que funcionam como indicadores da construcdo das identidades culturais de Santa Rita de
Céssia. Apresentaremos ainda o didlogo entre essas narrativas, na tentativa de compreender
que tipo de relacdo dialogica € formado, tomando como base as abordagens teoricas

desenvolvidas anteriormente.

3.1 NOTA DE ABERTURA A ANALISE

Rememoramos que nossa filiagdo tedrica parte das analises dos enunciados concretos,
dos posicionamentos dos sujeitos também concretos, ativos e respondentes e que esta
pesquisa adquire forcas no campo de estudos da Linguistica Aplicada. Assim, como ja
fizemos mencdo tanto nas Consideracfes iniciais quanto na segunda secdo deste trabalho,
pretendemos, a seguir, entrelagar “arte ¢ vida”, para alcangarmos as identidades culturais de
Santa Rita de Cassia, a luz dos estudos identitarios.

Entretanto, conforme explicitamos na introducdo, ndo nos comprometeremos em
questionar os conteudos especificos da hagiografia de Rita de Cassia como também néo
discutiremos os conteudos especificos da esfera religiosa, embora, sempre que possivel, uma
breve contextualizacdo dos principais acontecimentos histdricos, culturais e/ou sociais dos
periodos vividos por essa mulher seja considerada na analise.

Efetivamente, reforca Rosa (2008, p. 103, grifo do autor), “tal como os estudos sobre
identidade demonstram, [...] estas marcacGes simbdlicas funcionam como um jogo das
diferencas aonde os discursos vdo sendo delimitados pela colocacdo de fronteiras de
significado que classificam as posigdes identitarias”.

Assim, sabendo que as identidades culturais podem ser pensadas, simultaneamente,
sob os vetores da similaridade/continuidade e da diferenca/ruptura e pensadas sempre nos
termos do relacionamento dialdgico entre esses dois eixos (HALL, 1996), sem esquecer ainda

da possibilidade de reconstrucdo da propria identidade, precisamos nos apoiar em momentos
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de estabilidade discursiva, para assim referenciar alguns pontos comuns das identidades que
serdo aqui apresentadas (WOODWARD, 2012).

3.2 ANALISE DO CORPUS

Conforme indicado no inicio desta secdo, dividiremos nossa analise em duas partes
principais. Na primeira, as narrativas serdo agrupadas com base nos tracos comuns de acordo
com a pergunta do questionario de pesquisa: Conte, para mim, quem é Santa Rita de Cassia.
Em seguida, localizaremos 0s possiveis campos semanticos’®, a partir das marcas linguistico-
discursivas em cada uma delas, com sublinhado e negrito simultaneamente. Quando o
discurso for reportado no corpo do texto, usaremos sempre aspas. Na segunda parte da
analise, estabeleceremos o didlogo entre as narrativas, as quais processardo a construcao das
identidades de Santa Rita de Céssia sob a 6tica dos moradores santa-cruzenses, na tentativa de
compreender suas relacbes dialdgicas.

Dessa forma, organizamos em cinco grupos as diferentes narrativas a medida que 0s
elementos/atributos/fatos da vida de (Santa) Rita de Cassia vdo surgindo nos enunciados,
porque a teoria que subsidia nossa andlise do discurso permite tal empreendimento tedrico

e/ou metodologico, conforme segue.

3.2.1 Primeiro grupo

N1: Santa Rita de Cassia, ela nasceu, ela ndo queria se casar, mas ela se
casou para fazer a vontade dos pais. Entdo, ela se casou com [ndo lembra
0 nome do marido de Rita de Cassia]. Ela casou para fazer os gostos dos
pais (grifo nosso).

N2: Eu conheco a histéria dela desde que ela moca foi obrigada pelos pais
a se casar porgue nessa época 0s pais escolhiam 0s pretendentes para a
filha e ela ndo queria casar, até onde eu sei da histéria, mas ela casou
para ser 0 qué? Obediente aos pais. Porgue naquela época vocé tinha
obediéncia aos pais. Entdo, por ela ser obediente, foi e se casou. Ela passou
por um casamento, como vocé sabe, ndo foi um casamento que ela escolheu.
Foram o0s pais dela que escolheram. Ent8o, ninguém sabe se era o
casamento gque ela gueria ou se era a vida religiosa que ela queria. [...]
Mas mesmo assim ela ndo desagradou. Ndo desagradou e continuou (grifo
N0sso).

N4: Vamos voltar o tempo... Eu ndo lembro bem precisamente, mas sei
que foi em mil quatrocentos e pouco, existia € ainda existe uma cidade

8 Entendemos como um conjunto de palavras unidas pelo sentido, considerando tanto sua relevancia em termos
de atributos semanticos do Iéxico quanto sua construgdo.
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chamada Cassia que fica a oitenta quildmetros de Roma. Entéo,
fortemente influenciada pela religido catolica, até por Roma ser a sede
da igreja onde existe o papado desde Sdo Pedro. Entdo, Santa Rita nasceu
em uma familia simples, filha de camponeses e aos doze anos ja despertava
interesse pela castidade, em servir a Cristo, mesmo contrariando o desejo

dos seus pais (grifo nosso).

N5: Ai, foi quando ela cresceu. Os pais queriam que ela casasse, mas ela ndo
queria casar, mas ela casou para fazer o pedido do pai e da mée, né? O
pai, principalmente, o pai. Ela casou e teve dois filhos. Um, eu so6 sabia que
se chamava Joaquim, agora o outro, eu ndo sei ndo. Nao vou dizer a vocé
gue sei... Ai, pronto. Mas, sabe guem é gue conta essa historia todinha
bem_melhor_gue eu? E na igreja, as meninas |4 sabem. Acho que ela
queria, queria ser freira, né?. Al, isso ai eu num sei por que isso ai s6 guem
sabe sdo 0s mais velhos. O marido dela, mataram. Até hoje em dia um
mata uma coisa_ruim — coisa ruim é o gue o povo diz —, mas aquilo era
tdo ruim que morreu. A gente sente porgue é humano, né? Ninguém
guer_gque ninguém mate ninquém, né?, Mas, ai, a vida é assim mesmo
(grifo nosso).

Nesse primeiro grupo tematico, observamos que ha uma associacdo intrinseca de
pensar que Rita de Cassia ja nascera santa, de acordo com N1 e N4 (ambos utilizam o termo
Santa). Para esses dois pontos de vista, Rita de Céssia recebeu a dadiva de ser uma pessoa
diferente das outras criancas. Entretanto, diante dos conhecimentos oriundos da esfera
religiosa, ndo se nasce santo, pode tornar-se um.

Para uma pessoa ser considerada santa € necessario ser instituido um processo de
canonizacao ou causa da canonizagdo, ou seja, alguns pré-requisitos Sao necessarios para se
alcancar o titulo final de santo. Esse processo inicia-se com a pessoa sendo considerada servo
de Deus; depois passa para a segunda etapa, chamando-se veneravel; em seguida, beato; e,
por ultimo, na quarta etapa, santo (AQUINO, 2008).

Apesar de a pergunta-chave do questionario — Conte, para mim, quem é Santa Rita de
Céssia —, poder fazer com que os sujeitos entrevistados respondessem que Rita de Caéssia ja
nascera santa, percebemos, em N2, que o sujeito entrevistado ndo se refere, em qualquer
momento, ao fato de que Rita j& nascera santa; e sim, trata-a com a palavra “moga”: “Eu
conheco a historia dela desde que ela moga foi obrigada”.

Tambéem, em N2, uma mudanca em relacdo ao comportamento dos filhos é mostrada,
qual seja: “porque nessa €poca os pais escolhiam os pretendentes para a filha” e “porque
naquela época vocé tinha obediéncia aos pais”. Tais pressupostos demonstram uma mudanca
de comportamento tanto dos pais quanto dos filhos na sociedade pds-moderna. Aqueles, hoje,
nédo fazem a escolha dos pretendentes para os filhos. Estes ndo obedecem mais aos pais como

antigamente. Vale a lembranca de que em uma determinada época, na sociedade ocidental,
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por volta do século XX, as mulheres, quando podiam estudar em colégios, eram somente para
meninas. Inclusive, tinham apenas duas opg¢des: 0 casamento ou 0 convento.

Observemos que N2 faz uma distingédo sobre o mundo social atualmente em relacdo ao
tempo passado, conforme o fragmento: “Obediente aos pais. Porque naquela época vocé tinha
obediéncia aos pais”. Isso demostra que 0 campo das identidades culturais nao é “fechado”,
uma vez que da lugar a novas identidades culturais.

Novamente, em N2, duas expressdes confirmam esse comportamento: “ela casou para
ser o qué?” e “como vocé sabe, nao foi um casamento que ela escolheu”. Percebemos que 0
sujeito faz uma pergunta para ele mesmo responder. Em sua resposta, a questdo da obediéncia
é clara e objetiva. Ja a segunda expressdo sugere uma espécie de partilha das ideias entre o
sujeito entrevistado e o entrevistador. Ele enuncia 0 que o outro ja sabe de antemao. 1sso pode
ser ainda um recurso discursivo motivado por uma das trés possibilidades seguintes:
nervosismo no momento da entrevista, despreparo no momento de contar minuciosamente a
historia, ou mesmo, silenciamento pela possibilidade de o pesquisador j& saber do assunto
narrado.

Além disso, em N2, uma voz de desconfianga ¢ langada: “Entdo, ninguém sabe se era
o casamento que ela queria ou se era a vida religiosa que ela queria”. A partir desse
enunciado, conseguimos perceber que mesmo tendo escutado a histéria por meio de um ente
familiar, esse sujeito se posiciona frente ao que escutou sobre o comportamento de Rita de
Caéssia. Essa desconfianca nos faz rememorar que a histdria ritiana foi e é passada de geracao
para geracdo, mas cada ouvinte/intérprete dela ird ressignificar esse enunciado dito. Sobre
isso, fazemos mencédo as relagdes dialdgicas, por meio das quais, conforme Faraco (20009,
p. 85):

Nossos enunciados emergem — como respostas ativas que sdo no didlogo
social — da multiddo das vozes interiorizadas. Eles sdo, assim, heterogéneos.
Desse ponto de vista, nossos enunciados sdo sempre discurso citado, embora
nem sempre percebidos como tal, j& que sdo tantas as vozes incorporadas
que muitas delas sdo ativas em nos sem que percebamos sua alteridade.

Distinguindo-se dos outros narradores desse grupo, 0 sujeito, em N4, possui uma
caracteristica performéatica em seu discurso e acaba fazendo como uma espécie de convite

para que o ouvinte entre em um espaco destinado a contacdo de historias: “Vamos voltar o
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tempo... Eu ndo lembro bem precisamente, mas sei que foi em mil quatrocentos e pouco,

existia e ainda existe uma cidade chamada Céassia que fica a oitenta quilometros’® de Roma”.
Podemos até inferir que a forma como o sujeito conta a historia de Rita de Cassia pode

ser uma caracteristica igual a de seu ente familiar, sua irma, quando contava a histéria.

Relembremos o enunciado dessa narrativa:

N4: Aos sessenta e dois anos e de tradicdo religiosa, logo pegueno, minha
mé&e e minhas irmdas me ensinaram e me levavam para as comemoracdes
da festa de Santa Rita de Céassia, padroeira de Santa Cruz, certo? Mas
guem me contou primeiro e sempre me contava sobre Santa Rita foi
minha irmd [diz 0 nome da irm&]. Hoje, ela tem oitenta anos [...]
(grifo nosso).

Também, em N4, além de tal sujeito fornecer ao ouvinte dados importantes para situa-
lo na histdria que esta sendo contada, seu relato ainda é preenchido de dados em relagdo ao
periodo vivido por Rita de Céssia, quais sejam: a distancia de Roma a Cassia; que Roma é a
capital italiana; que Rita de Céssia é de nacionalidade italiana; a religido praticada por Rita de
Céssia desde a infancia; que Roma é a sede do catolicismo ocidental. Esse entrevistado ainda
demonstra preocupacdo em fornecer mais dados para abranger o espago-tempo do contexto
narrado, ao dizer: “Entdo, fortemente influenciada pela religido catdlica, até por Roma ser a
sede da igreja onde existe o papado desde Sao Pedro”.

Em N5, o sujeito mostra a caracteristica patriarcal da circunstancia histérica vivida por
Rita de Cassia: repete, trés vezes, a palavra “pai”, dando poder a figura masculina como
ordeira da familia. Para Rita, fornece a imagem de uma mulher que abdicou de sua vontade —
o desejo de ser freira desde a infancia — frente a obediéncia aos pais.

Isso é reforcado tanto em N5 como nas demais narrativas desse grupo: O nhao
questionamento de Rita frente ao posicionamento dos pais, mesmo que sua vontade fosse de
seguir a carreira religiosa, e ndo casar.

Contextualizando esse aspecto, devido aos pais de Rita serem muito idosos, de acordo
com a hagiografia, eles preocupavam-se em deixa-la bem. O matrimonio era esse caminho, tal
como educa-la, mesmo sendo o esposo (Paulo Fernando) um pretendente de comportamento
hostil, que causava constrangimentos onde e com quem vivia, era capaz de violentar, sem
hesitar (ALVES, 2010).

" Entretanto, a distancia aproximada é de 100 km. Disponivel em: <http://pt.db-city.com/It%C3%Allia--
%C3%9Ambria--Per%C3%BAgia--Cascia>. Acesso em: 26 jul. 2013.
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Contudo, uma ressalva precisa ser feita: 0 nome do esposo de Rita de Céassia ndo é
salientado nesse grupo temético. Em N1, o sujeito até que tenta, mas fica reticente no
momento de dizer seu nome: “Entdo, ela se casou com [ndo lembra o nome do marido de Rita
de Cassia]. Ela casou para fazer os gostos dos pais”.

Podemos dizer que muitos desses comportamentos, tanto o dos pais quanto o do
esposo, podem ser explicados por causa do lugar e da época em que Rita de Céssia nasceu —
Italia, no século XIV. Ndo s6 Rita de Cassia vivenciou essa experiéncia como também muitas
outras mulheres naquele pais e na referida época. Ter uma filha mulher era sinbnimo de
encaminha-la ao matrimdnio o quanto antes.

O papel da mulher, nesse periodo, era demarcado para casar e gerar filhos,
normalmente, entre os 12 e 14 anos. As mulheres eram educadas desde cedo para serem
submissas as ordens do marido (ALVES; OLIVEIRA, 2010). Nesse mesmo contexto, a
reputacdo social de ser casada predominava em relacdo as agressdes fisicas e aos sofrimentos
de forma geral. Além do refor¢o do discurso religioso catdlico em dizer que “o casamento ¢
para sempre” e “que sO a morte separe o casal”, a obediéncia aos pais e a conservacdo do
matrimdnio eram “situa¢des inquestionaveis” (ALVES, 2010).

No Rio Grande do Norte, ha um dado que nos permite dizer que a quantidade de
divorcios em Santa Cruz é menor que em outros municipios circunvizinhos: de acordo com
informacdes do Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (2011), ha 120 divércios em
Currais Novos, 170 em Caicé e, apenas, 40 em Santa Cruz.

Voltando a N5, especificamente ao seguinte relato: “O marido dela, mataram. Até hoje
em dia um mata uma coisa ruim — coisa ruim é o que o povo diz —, mas aquilo era tdo ruim
que morreu. A gente sente porque ¢ humano, né? Ninguém quer que ninguém mate ninguém,
né?, Mas, ai, a vida ¢ assim mesmo”, podemos relacionar esse trecho ao que Bakhtin (2010b,

p. 23-24) argumenta sobre excedente de visdo:

eu devo vivenciar — ver e inteirar-me — o que ele vivencia, colocar-me no
lugar dele, como que coincidir com ele [...]. Devo adotar o horizonte vital
concreto desse individuo tal como ele vivencia; faltara, nesse horizonte, toda
uma série de elementos que me sdo acessiveis a partir do meu lugar; assim,
aquele que sofre, ndo vivencia a plenitude de sua expressividade externa, ele
s0 a vivencia parcialmente e ainda por cima na linguagem de suas
autossensagoes internas.

Dessa forma, “quando me compenetro dos sofrimentos do outro, eu os vivencio

precisamente como sofrimentos dele, na categoria do outro, e minha reagdo a ele ndo ¢ um
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grito de dor e sim uma palavra de consolo ¢ um ato de ajuda” (BAKHTIN, 2010b, p. 24-25).
Relacionar ao outro o que foi vivenciado ¢ “condi¢do obrigatoria de uma compenetragdao
eficaz e do conhecimento tanto ético quanto estético” (BAKHTIN, 2010b, p. 24-25).

Antes de prosseguirmos, convem destacar dois pontos importantes sobre N5. Um deles
é a incorporacdo do discurso de alguém para compor o do sujeito entrevistado. No caso, faz
mencgédo ao povo (“coisa ruim € o que o povo diz”). Poderiamos até inferir nesse enunciado
dizendo: “coisa ruim ¢ o que o povo diz”, ndo sou eu quem diz, como um néo dito. Isso nos
leva a crer que esse sujeito se resguarda sobre o que diz, trazendo a culpa ou 0 mérito a
alguém: Ele ouviu falar, disseram a ele, 