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RESUMO
Esta pesquisa tem como objetivo a analise do imaginario diante do sobrenatural,
principalmente com o mito da Matinta Perera, a partir de crencas e memdrias de
moradores do bairro do Guama, em Belém do Para, utilizando um exame das
percepcdes desses moradores sobre 0 espaco em que vivem, a partir de suas memorias e
experiéncias. Para tanto, é importante percorrer 0s processos de urbanizacao e estrutura
nesse bairro, para melhor entendimento do espago paisagistico e suas transformacdes.
Torna-se necessario também, a argumentacao sobre processos migratorios do interior do
estado do Pard e de outros estados, para a cidade de Belém, a fim de inserir a discussdo
um debate sobre a interface entre o rural e o urbano no contexto amazonico, construindo
uma analise da ideia de espacos ressignificados; e a articulacdo dos elementos da fauna
e flora local nos mitos sobrenaturais, para o debate relacional entre paisagem, memoria,
sujeitos e espaco. Para isso, utilizo-me do método etnografico, com visitas as duas
associagdes de moradores do bairro do Guama, AMI (Associacdo da Melhor Idade dos
Moradores do Guamd) e ECNB (Espaco Cultural Nossa Biblioteca). Para as conversas
com os participantes dessas associagdes, optei pela realizacdo de entrevistas abertas e
semi-abertas. A pesquisa em campo foi realizada durante 0os meses de janeiro e fevereiro
de 2018, com retorno em outubro do mesmo ano. Como principal consideracdo a partir
do fim desta pesquisa, ha a compreensdo de que as lendas presentes no imaginario
popular de parte da populacdo foi, em grande medida, influenciada e influenciadora da
formacdo dos espacos experienciados por essa populacdo. Este mesmo imaginario
transformou-se ao longo dos anos por meio de novas informagdes e experiéncias, bem
como de novos conhecimentos e desenvolvimentos de crencas religiosas e que a mesma
cidade que outrora foi palco para apari¢des de seres encantados e visagens no espaco
publico, muito por causa de sua intensa urbanizacdo, deixa de apresentar tais
personagens que parecem ‘“‘voltar” aos seus pontos de origem: pequenos municipios do

interior do estado.
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“IT°’S MATINTA’S WHISTLE”, IT’S VISAGEM PRESAGE: NOTES ON
MEMORIES AND MYTHS IN AN ETHNOGRAPHIC STUDY IN GUAMA
NEIGHBORHOOD - BELEM/PA

ABSTRACT
This research aims to analyze the imaginary in the face of the supernatural, mainly with
the Matinta Perera myth, based on beliefs and memories of residents of the Guama
neighborhood, in Belém do Pard, using an examination of the inhabitants' perceptions
about space in who live and lived, from their memories and experiences. Therefore, it is
important to go through the processes of urbanization and structure in this
neighborhood, in order to better understand the landscape and its transformations. It is
also necessary the argument about migratory processes from the hinterlands of Para
state Pard and other states to the city of Belém in order to insert a discussion on the
interface between rural and urban in the Amazonian context, constructing an analysis of
the redefined spaces idea; and the articulation of the elements of local fauna and flora in
the supernatural myths, for the relational debate between landscape, memory, subjects
and space. For this, | use the ethnographic method, with visits to two associations of
Guama neighborhood residents, AMI (Association of the Best Age of Guama
Residents) and ECNB (Cultural Spacre Our Library). For the conversations with the
participants of these associations, | opted for open and semi-open interviews. The
ethnography was conducted during the months of January and February of 2018,
returning in October of the same year. As the main consideration from the end of this
research, there is an understanding that the legends present in the popular imagination of
the population were, to a great extent, influenced and influenced by the formation of
spaces experienced by this population. This same imaginary has been transformed over
the years through new information and experiences, as well as new knowledge and
developments of religious beliefs and that the same city that once was the stage for
apparitions of enchanted beings and visions in the public space, much for because of its
intense urbanization, fails to present such characters that seem to “return” to their points

of origin: small municipalities in the interior of the state.

Keywords: Space; Memory; Landscape; Guama Neighborhood; Matinta Perera.
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APRESENTACAO

Lembro que o primeiro contato que tive com as lendas amazonicas e historias de
fantasmas, ou como costumam chamar em boa parte da regido norte, visagens, ocorreu
durante minha infancia na cidade de Belém do Para. Nascido no Rio de Janeiro, mudei-
me com meus pais para Belém, terra natal de minha mée, aos cinco anos. Em meio a
conversas em familia ao fim da tarde, dois assuntos sempre recaiam ao falatorio:
historias de cobras e histérias de visagem. Gostava de ouvir sobre histdrias de cobra
porque sempre me remetiam ao ambiente de mata fechada, muito verde, o que criava em
minha imaginacdo um cenério suave e idilico de algo que estava tdo proximo, mas ao
mesmo tempo tdo longe: a floresta.

Por outro lado, ouvir sobre as lendas e as visagens me transportavam para um
espaco onde o fantastico e o desconhecido se entrelagavam, formando na mente uma
atmosfera 0 medo e a vontade de explorar o oculto caminhavam juntos. Também, por
morarmos a época na regido amazonica e termos certa proximidade com a floresta, ao
entorno de Belém e nas ilhas que circundam a cidade, bem como pelo fato de morar em
um bairro localizado no centro da cidade, cujas ruas eram (e ainda sdo) margeadas de
mangueiras, todas essas historias criavam uma sensacdo de que aquilo tudo pertencia
exatamente ao espaco fisico onde estavamos inseridos — a cidade fincada no meio da
floresta. Intocada e inexplorada na mente de uma crianca, palco de acontecimentos que
eu considerava — e por vezes ainda considero, por mais problematico ou superficial que
possa parecer — algo essencialmente amazénico.

Ainda durante meu periodo de morada na regido Norte, nos mudamos para o
municipio de Barcarena, pertencente a regido metropolitana de Belém, especificamente
para um distrito conhecido como Vila dos Cabanos®. L&, o contato com a floresta era
ainda maior e mais proximo da area urbana. Moramos por um periodo em um prédio de
dois andares que ficava rodeado por bosques. Muitas histdrias se contavam sobre coisas
que ali eram ouvidas ou vistas, principalmente a noite.

Quando a noite caia, um certo tipo de medo se instaurava em mim, o que me
causava forte receio em olhar para a area de mata nesse horario. Os anos se passaram,

voltei a morar em Belém por mais um curto periodo de tempo, até que nos mudamos

! Distrito do municipio de Barcarena criado para abrigar funcionérios (e suas familias) da Aluminio
Brasileiro (ALBRAS) e Alumina do Norte do Brasil (ALUNORTE), empresas, & época, subsididrias da
Companhia Vale do Rio Doce. Minha mée havia conseguido um emprego em uma das escolas da Vila e,
por isso, fomos morar no local entre os anos de 1998 e 2001.
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para a regido Nordeste, onde terminei meus estudos do segundo grau e iniciei minha
graduacdo em Histéria®, pela Universidade Federal do Rio Grande do Norte, e,
posteriormente, meu mestrado em Antropologia Social, pela mesma instituicdo. Minha
ligacdo com Belém, porém, ndo se perdeu. Mas, pelo contrario, apenas aumentava com
minhas idas regulares a cidade nas férias e a paixdo em conhecer o universo mitico e
lendario da regido, com seus encantamentos, visagens, maldi¢des e sinas de almas

pecadoras que vagam pelas noites em busca de arrependimento e perdao.

2 Da qual originou a monografia A cidade de Belém do Para: mitos e medos no espaco publico (1950-
1989), trabalho em que busquei investigar o medo de fantasmas (visagens) que diziam aparecer em
espacos publicos e o quanto isso influenciava o cotidiano de moradores do centro da cidade, e mapear tais
locais.
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INTRODUCAO

Do tombadilho do navio em que eu viajava, admirei, inicialmente, o
feérico espetaculo da baia do Guajara, a ofertar a sua radiosa festa
panoramica.
[...] Belém desvendava-se para mim, com a pompa virginal de uma
terra inconquistada, de uma terra por descobrir, como deve ter
surgido — no verdor da sua paisagem intacta e misteriosa — aos olhos
aténitos de Francisco Caldeira Castelo Branco, na alvissareira
manhd de 12 de janeiro de 1616.
Como o Capitdo-mor da Conquista, eu procurava adivinhar 0s
segredos do chao que ia pisar.

Corréa Pinto, Encontro com Belém, 1968.

Assombracdo, mau-agouro, mau-assombro, visagem. Crer no sobrenatural®, no
mito, numa lenda e no desconhecido pode significar uma experiéncia relativa,
sobretudo, a mente. Praticas sociais, discursos, historias, tradicdes e 0 movimento das
formas de pensar ao longo do tempo perpassam nossa mentalidade e o &mbito cultural,
de forma a criar e organizar uma légica que atua nas experiéncias do cotidiano. Assim
sendo, um dos meus intuitos com a presente pesquisa é demonstrar de quais formas a
construcdo e a manutencdo dessa logica ocorre (e perceber se realmente ha
manutencdo), com base na experimentacdo do mitico, especialmente — e espacialmente
— amazonico.

Ao conseguir conciliar o gosto pessoal sobre uma tematica com as pesquisas
académicas, percebi um ponto interessante que sempre estava presente em meus medos
e indagacOes sobre a tematica do sobrenatural na regido, que é a relacdo do
acontecimento com o espaco onde ele esta inserido. A ideia que eu tinha de que as
lendas e outras histérias possuiam um caréter essencialmente* amazonico continua me
fazendo questionar o quanto o espaco fisico e a paisagem tem de importancia nos contos

e sdo capazes de influenciar a origem ou o decorrer dos acontecimentos narrados.

® O sobrenatural ndo deve ser entendido nesta pesquisa como uma invencao iluséria, inverdade ou simples
lorota. Percebendo a prépria etimologia da palavra, o prefixo sobre indica algo que esta acima, adiante do
que se entende como a normalidade. Logo, a ideia de sobrenatural aqui discutida pretende-se em volta
daquilo 0 que se pensa estar em um espago-tempo além do que consideramos natural, comum ou
ordinario, ndo sendo, assim, necessariamente, uma mentira.

* Por essencialmente amazonico, quero dizer que, quando crianca, imaginava que as lendas locais
possuiam uma espécie de aura ou caracteristica que fosse diretamente subjugada ao espaco fisico,
trazendo essa essencialidade. Os questionamentos que, hoje, me faco a respeito, sdo fruto desta ideia
anterior de essencialidade amazonica que, longe de ser algo palpével, pode ser entendida como uma
construcdo social sobre a regido. De qualquer forma, traz a reflexdo o papel do espaco sobre a
mentalidade e sua relacdo complexa e dialdgica, a qual serd desenvolvida ao longo desta pesquisa.
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No momento em que pensamentos na historia do boto, que se transforma em
homem por meio de um encantamento, as noites de lua cheia, para buscar uma moca
virgem e leva-la para o fundo do rio e engravida-la, poderiamos observar o rio enquanto
um personagem ou mero pano de fundo? Meu ponto ndo é apenas questionar a
relevancia dos elementos espaciais e paisagisticos para as historias, mas refletir sobre
iSs0 e considerar as varias sensacoes que este elemento da natureza exerce sobre aqueles
que tém contato direto e indireto com ele.

O rio pode representar fonte de vida ou lazer, como veremos nos seguintes
capitulos com os relatos dos colaboradores, mas pode também representar a morte, o
medo do afogamento, reduto de jacarés e piranhas, morada do boto malino e dos
encantados do fundo. Eduardo Galvdo (1976) classificara os seres do fundo, ou
companheiros do fundo, como encantados conhecidos como caruanis que habitam uma
espécie de reino encantado em um mundo submerso. Os seres encantados funcionam
como um conceito definido localmente como uma forca mégica atribuida aos seres
sobrenaturais, onde seres humanos, animais e objetos poderiam ficar encantados por
influéncia de um desses seres sobrenaturais. Todavia, tal conceito ndo € aplicavel as
divindades cristds. J& a pajé Zeneida Lima, em obra escrita por ela mesma (1998), grafa
esses seres encantados como caruanas e explica que sdo energias que vivem sob as
aguas da regiao, de acordo com a encantaria dos indios marajoara. Ele se manifesta pela
doutrina, pela danca e pela expressdo corporal e as caracteristicas dessa energia sao
impossiveis de serem medidas pelos instrumentos do homem?®.

De modo organizacional, a medida que o homem aumenta seu poder e
conhecimento sobre a natureza, menos desconhecido aquilo se torna e,
consequentemente, 0 medo diminui. Todavia, nem sempre iSso acontece e 0 espacgo € a
paisagem, aliados as crencas locais e pessoais continuam por impor sensacfes que
variam do respeito ao medo do local em determinadas horas do dia.

De acordo com o gedgrafo cultural Yi-Fu Tuan, mitos e supersticGes podem
funcionar como regras pelas quais um grupo social tenta criar a ilusdo da previsdo em
um meio ambiente incerto. Tais regras seriam efetivas no controle da ansiedade e

deixam de pesar na consciéncia quando transformadas em habito (TUAN, 2005). Dai

® Lima ainda informa que, quando as pessoas se tornam encantadas, suas energias sio levadas ao Patu-
Anu, onde passam por alguns estdgios como flor, peixe e ave. Quando ja encantados, 0s caruanas
“descem” no corpo do pajé para cumprir missdes terrenas como curadores ou conselheiros. Para maiores
informacdes, ver LIMA, Zeneida. O mundo mistico dos caruanas e a revolta de sua ave. 4. ed. Belém:
Cejup, 1998; FIGUEIREDO, Aldrin Moura. A cidade dos encantados: pajelangas, feiticarias e religides
afro-brasileiras na Amazdnica 1870-1950. Belém: EDUFPA, 2008.
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podermos compreender, em parte, 0s motivos que nos levam a temer e evitar o
desconhecido. Isso nos leva, contudo, a outro questionamento. Serd que 0 medo e 0
receio existem apenas sobre o que é desconhecido? Serd que, quando passamos a
conhecer algo, um lugar, um espaco, ndo acabamos por sentir mais medo? Note-se que,
aqui, ndo estou interessado se o conhecimento vem a partir de métodos cientificos, ou
religiosos e tradicionais, mas na prépria ideia de conhecimento. Se crermos que em um
determinado rio existem povos encantados que habitam o fundo daquele espaco e,
durante algumas horas especificas do dia, este espaco pertence aos povos encantados,
provavelmente ndo iremos nos banhar ou exercer alguma outra atividade 14, até que nos
seja permitido novamente.

Sobre isso, Tuan indica que a imaginacdo aumenta fortemente os tipos e a
intensidade de medo no mundo dos homens e, portanto, conhecer € arriscar-se a sentir
mais medo. Sensacdo que tem origem na mente e, comumente, tem origem em
circunstancias externas de fato ameacadoras (TUAN, 2005). Da mesma forma a
paisagem, enquanto um constructo da mente, oferece medo e outras sensacfes causados
pelos elementos que a compde, 0 que originaria aquilo o que o autor chama de

paisagens do medo. Segundo Tuan,

paisagens do medo sdo as quase infinitas manifestacGes
das forcas do caos, naturais e humanas. Sendo as forcas
que produzem caos onipresentes, as tentativas humanas
para controla-las também sdo onipresentes. De certa
forma, toda construcdo humana — mental ou material — é
um componente na paisagem do medo, porque existe para
controlar o caos. Consequentemente os contos de fadas
infantis, bem como as lendas dos adultos, os mitos
cosmologicos, e certamente os sistemas filosoficos sdo
refigios construidos pela mente, nos quais 0s homens
podem descansar, pelo menos temporariamente, do
assédio de experiéncias novas e da davida. Além disso, as
paisagens materiais das casas, campos de cultivo e
cidades controlam o caos. Cada moradia é uma fortaleza
construida para defender seus ocupantes humanos dos
elementos; € uma lembranca constante da vulnerabilidade
humana (TUAN, 2005, p. 12).

Ao afirmar que a mente humana cria formas de organizar ou pér em uma
determinada logica situacdes que por vezes fogem ao controle material, 0 que Tuan
chama de caos, € possivel perceber que tanto a experiéncia pessoal, quanto a coletiva
contribuem para a construgdo dessa organizacdo, que € varidvel e age de diversas

formas. Do mesmo modo, tal organizagcdo ocorre por meio de fronteiras e barreiras
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construidas pela mente, que podem tanto ser materiais, como um condominio, uma casa
ou uma cidade, quanto abstratas, como religido e imagindrio — o que sera melhor
abordado nos capitulos dois e trés.

Fortalecendo a presente ideia, 0 historiador da arte Simon Schama acredita que
pensar a paisagem € perceber que a cultura humana tem modificado os ambientes e
ecossistemas, seja para melhor ou para pior. Phelippe Descola (1997) j& falara
anteriormente sobre isso, apds pesquisa entre os indios Achuar da Amazonia equatorial,
em que a abundancia dos solos antropogénicos aliados aos diversos tipos de arvores
frutiferas sugeriam que a distribuicdo da vegetacdo regional seria resultado de anos de
ocupacdo de populagdes que modificaram e transformaram essa paisagem vegetal.

Sobre isso, o autor infere o seguinte:

As proprias concentragdes artificiais de certos recursos
vegetais teriam influido na distribuicdo e na demografia
das espécies animais que deles se alimentavam, de tal
modo que a natureza amazobnica é, na verdade, muito
pouco natural, podendo ser considerada, ao contrério, o
produto cultural de uma manipulacdo muito antiga da
fauna e da flora. Embora sejam invisiveis para um
observador inexperiente, as consequéncias dessa
antropizacao estdo longe de ser irrelevantes, sobretudo no
que diz respeito a taxa de biodiversidade, mais elevada
nas porcdes de floresta antropogénicas [...]. (DESCOLA,
1997, p. 244).

Ainda, tais modificacGes ndo estdo apenas relacionadas ao contato fisico, mas
também ao simbdlico, uma vez que a natureza ndo demarca a si mesma e nada mais
seria que uma obra da mente, composta de camadas de lembrancas que comporta mitos
e significados complexos (SCHAMA, 1996). Portanto, pensemos 0S Us0S € pensamentos
sobre os rios, a floresta e 0s centros urbanos, feitos pelos moradores locais. Seriam usos
positivos ou negativos e, dentro de um sistema tdo variavel de valores e crencas, o0 que
corresponderia a um uso positivo ou negativo? A visualizacdo do ambiente agrada,
causa repulsa, medo?

O poeta e estudioso da cultura amazdnica José de Jesus Paes Loureiro (2015)
afirma que a paisagem amazdnica, formada de florestas, rios e devaneios, é
contemplada de forma dupla pelo homem caboclo. A primeira é a que ele chama de
realidade imediata, de apelo material, l6gico e objetivo. A segunda é a da realidade

mediata, com fungdo mégica e de encanto. Ora essas realidades séo vistas de maneira

16



independentes e Unicas, oras percebidas a0 mesmo tempo. Assim, as cria¢des do espirito
do homem, quando organiza seu espago de vivéncia e experiéncia, ainda toma como
base funcBes fantasticas e de encanto, que estdo diretamente ligadas a estética. Nada
mais € que a relacdo entre paisagem, memoria e conhecimentos na construgdo e
aplicagéo de sentido a um espago.

Na regido amazonica, o0 homem caboclo tem uma relagdo de trocas com o
espaco. Espaco este recheado de florestas e rios, formadora de uma geografia que exala
sentidos unicos e “de exuberancia césmica” (LOUREIRO, 2015, p. 134).

Os rios, com elementos formadores dessa paisagem fantastica, assumem fato
dominante na estrutura fisiografica e humana, o que confere um ethos a vida da regido.
E dele que dependem a vida e a morte e ele se encontra em tudo. Tal como diria a antiga
cancdo, esse rio é minha rua®. Participando de tudo, o rio incorpora e reflete as idas e
vindas das vidas do caboclo paraense e amazonica. Em uma regido tdo extensa, pouco
coberta por vias asfaltadas e pontes, os rios se tornam o principal meio de chegada aos
recantos de interesse.

A floresta remonta aos simbolos. Loureiro explica que é nela que os
amores das lendas acontecem, é nela que o inexplicavel e o sobrenatural séo tratados
como naturais, é la que as imagens de santos e santas sdo encontrados, como a da Nossa
Senhora de Nazare, utilizada até os dias atuais na procissdo do Cirio de Nazare, em
Belém. E diante da paisagem que o homem da Amazdnia vive a sua sensibilidade, que
se confunde com um estado poético. E a forca dos significados impostos sobre a
paisagem que articulam sensacoes e experiéncias sobre 0 homem (LOUREIRO, 2015).

Penso, entdo, ser de extrema importancia incorporar questdes como essa ao

corpo da pesquisa porgue, como ainda afirmaria Schama, é necessario reconhecer que

0 legado ambiguo dos mitos da natureza pelo menos nos faz admitir
gue a paisagem nem sempre é mero “local de prazer” — o cenario com
funcdo de sedativo, a topografia arranjada de tal modo que regala os
olhos. Pois esses olhos [...] raramente se clarificam das sugestdes da
memoria. E a memoria ndo registra apenas bucolicos piqueniques
(SCHAMA, 1996, p. 28).

® Musica dos compositores paraenses Paulo André e Rui Barata, cantada por Paulo André Barata e
eternizada na voz de Fafd de Belém, que mostra a importancia dos rios para a regido amazonica, presente
em todos os momentos da vida do ribeirinho, como no trecho rio abaixo, rio acima, minha sina cana é
[...] esse rio é minha rua, minha e tua mururé, piso no peito da lua, deito no chdo da maré, e também dos
que ndo estdo lidando diretamente com a dindmica das aguas.
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N&o pretendo adentrar em uma discussdo psicologica sobre a mente humana,
mas considero importante salientar que as sensagdes e sentimentos séo experimentados
e experienciados por individuos e, portanto, sdo subjetivos. Apesar desta subjetivacdo, o
medo e passivel e possivel de ser sentido em conjunto uma vez que a maioria dos
individuos vive em sociedade e, de forma mais particular (mas ndo generalizada),
préximos aos que possuem uma linha de raciocinio e pensamento que dialogam em
proximidade.

Os medos podem ser exprimidos a partir de um meio ambiente ameagador
(TUAN, 2005), esteja ele modificado ou ndo pelas méos do homem, correlacionando
em si dois elementos fundamentais para o ordenamento dessa discussdo: o ambiente
paisagistico e a memoria.

A atribuicdo de significados, de dar sentido ao mundo, consequentemente ao
espaco, esta intimamente ligada ao ato de imaginar. Para Gilbert Durand (2001), este ato
imaginativo, quando compde um capital de significados a partir de imagens e relacdes
de imagens formam o imaginario, concebendo esséncia e entendimento ao mundo a
partir do espirito humano.

A ideia de paisagem enquanto construcdo da mentalidade, em contrapartida a ser
pensada como algo ja dado pela natureza ndo é nova e diversos autores ja vém tratando
sobre isso desde o inicio do século XX, a exemplo do notavel ensaio de George Simmel
(1913) a respeito da nocdo de natureza e paisagem a partir da compreensao da mente e
dos olhos de um pintor, A Filosofia da Paisagem. Em artigo sobre a ideia de construcdo
da paisagem, Rachel Brasil (2014) informa que a nocdo do olhar paisagistico ser algo
socialmente construido ja pode ser visto na analise de Norbert Elias sobre 0s processos
de transformacdo na Franca do século XVII. No caso, a proliferacdo de pinturas que
retratavam a natureza atesta uma preocupacdo sobre a sensibilidade imagética da
paisagem. Para a antropologia, a autora explica que a ideia de paisagem poderia ser
pensada como uma categoria nativa e, portanto, articularia os modos de imaginacéo e
acdo com o entorno, o espaco. Leo Name (2010), arquiteto e urbanista, em um
importante e denso artigo relacional entre a ideia de paisagem na geografia e o conceito
de cultura, é enfatico na afirmagdo que a paisagem ¢ um conceito dindmico, “com
diversas escalas de niveis de observacdo” (NAME, 2010, p. 180), possuindo
elasticidade e ambiguidade. Dessa forma, compreender a paisagem de uma maneira
totalizante seria praticamente impossivel porque, assim, ela seria aprisionada em uma

Unica definigdo classificativa.
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Nesse sentido, Carlos Steil e Cristina Carvalho (2012), em artigo sobre a
antropologia fenomenolégica em um dialogo com Tim Ingold, propdem pensar a
paisagem relacionada ao conceito de corporeidade que, por sua vez, é encontrado nos
escritos de Csordas — da mesma forma que o corpo é uma condi¢do material dos sujeitos
no mundo, também é o ponto de fixacdo da revelacdo do ser do mundo. Os autores
acreditam que tratar a paisagem como expressdo da corporeidade da natureza implica
dizer que as “relagdes do sujeito no mundo — seus lugares, seus modos de ser, suas
memorias e crencas — sao constitutivas do seu ambiente de vida” (STEIL e
CARVALHO, 2012, p.38). Ideia esta que converge com o que Schama ja tratara em sua
analise da relacdo paisagem e memoria.

Ainda, para os autores, a dimensdo relacional e simétrica entre humanos e néo
humanos funciona como margem para um colapso de dualidades como natureza-cultura
e mente-corpo. A paisagem aparece como corpo do mundo em conexdo com a
corporeidade do sujeito, em um fluxo continuo, abarcando “ao mesmo tempo o visivel e
o invisivel e incorpora tanto o solo profundo que suporta 0s nossos corpos quanto a
atmosfera fluida na qual respiramos” (STEIL e CARVALHO, 2012, p. 38).

Sobre isso, mais do que meros objetos decorativos capazes de causar impressao
sobre 0 homem da regido, a paisagem, em seu cunho fisico, atua sobre as praticas
humanas e sociais. Os ajustes da vida cotidiana sdo feitos a partir da relacdo com o
ambiente, com o espago em questdo. Tal troca de relac6es, préaticas e formacdo de ethos
sobre a vida insere-se junto a formacdo do imaginario que completa as ideias e sentidos
que sdo aplicados ao espaco. Quero dizer com isso que o imaginario ndo funciona
apenas como algo que surge da mente e se aplica ao espaco, sem maiores ou menores
desbravamentos, mas atua de forma pratica no dia a dia fazendo com que a atuacdo do
imaginario sobre o espaco ocorra de forma constante, porém nédo estatizante, nas acoes
deste homem da regido.

A discussdo sobre a importancia e a influéncia da paisagem sobre as crencas, 0
imaginario, os medos e as sensacGes dos individuos leva adiante a motivacdo pela
presente pesquisa. Em meus anos de graduacdo no curso de histéria, para a escrita da
monografia, procurei investigar a relacdo de moradores de bairros centrais de Belém’
(considerados nobres e cuja estrutura urbana se fazia mais presente) com 0 espacgo

publico a partir da crenca de aparicdo de visagens nesses locais em determinada hora do

" Fiz pesquisa e entrevistas com moradores dos bairros de Nazaré, Batista Campos, Reduto e S&o Bras.
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dia (mais comumente a noite), entre os anos 1950 e 1989. Busquei, também, analisar a
associacdo entre a memoria desses moradores, com 0 espago € a paisagem a partir da
Otica do sobrenatural. Um dos pontos que mais me chamou atencdo enquanto eu
desenvolvia a pesquisa foi a forma caracteristica das visagens. Percebi que, aquelas que
apareciam no centro da cidade quase sempre eram fantasmas, retratos de uma pessoa
morta, ou algo relativo ao meio urbano e a modernidade, como carros assombrados e
fantasmas que andavam de taxi. Em contrapartida, alguns dos moradores entrevistados
ja& haviam morado em algum momento de suas vidas, em bairros considerados
periféricos, estes localizados as margens do rio Guama. Nestes locais, muitos relatos de
visagens estavam conectados a elementos da fauna e flora local, bem como as lendas
difundidas especialmente nas pequenas cidades e vilarejos do interior.

Histérias de metamorfose de carater homem-animal-homem e planta-homem-
planta se faziam presentes em alguns relatos e me faziam questionar 0 que esses seres
foram fazer na cidade grande. Em que momento comegam a aparecer nesse espacgo
urbano? De onde vinham as pessoas que ocupavam esses bairros periféricos e,
principalmente, por que tais seres eram vistos e contados tomando seus lugares em
bairros as margens de um rio, ainda cortados por pequenos igarapés, repletos de igap0s
e areas de mata, pouco urbanizados? De que forma elas sdo adaptadas ao espaco
urbano? Como a paisagem pode interagir com a memoria e construir, (re)significar e
relacBes de individuos com o espaco em que estdo inseridos? De que modo a crenca
nessas historias afeta as relacbes de sociabilidade, ou por elas séo afetadas?

As andlises e reflexdes sobre todas essas indagagdes estdo longe de serem
esgotadas. Porém, meu proposito com esta pesquisa € a investigar das relagcdes diante do
sobrenatural, de moradores do bairro do Guaméa, em Belém, analisando de qual forma a
crenca (ou nao) e relacdo diante do sobrenatural acarretam em apropriacfes e
significacdes sobre o espaco em que esses moradores estdo inseridos. Quando penso
relacdes e ndo, necessariamente, 0 medo — embora ele esteja presente em grande parte
do trabalho — é porque acredito que exista uma gama de sensacdes e sentimentos diante
desta tematica, que ultrapassam o temor.

Por conseguinte, vejo como necessario uma incursao a respeito dos movimentos
de éxodo rural, na segunda metade do século XX. Trago, com isso, uma andlise sobre as
diferencas de interface entre o rural e o urbano na regido amazonica. Procuro, também,

um reconhecimento das religiosidades presentes dentre os moradores deste bairro, para
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tentar compreender de que forma as crencas religiosas podem contribuir para a

construcdo (ou ndo) de relagdes e sensacOes diante do sobrenatural.

(Outros) Estudos sobre o tema
Ao procurar em plataformas online artigos, dissertacfes e teses a respeito do

tema proposto para a pesquisa, me deparei com poucos resultados. Apesar de uma
ampla gama de trabalhos ja realizados, estudos classicos disponiveis para consulta em
bibliotecas e para download, buscava encontrar publicagdes mais recentes para que
pudesse me espelhar e adensar mais 0s conhecimentos a respeito do tema. A maioria das
pesquisas encontradas na plataforma de artigos da CAPES, sobre mitos, estava em
espanhol e, assim como 0s que se encontravam em lingua portuguesa, o objeto de
pesquisa estava mais voltado ao estudo dos mitos de etnias indigenas especificas da
regido amazonica, em muito diferente das popula¢des urbanas com as quais tive contato.

Todavia, ndo posso considerar a busca infrutifera, uma vez que pude conhecer
algumas pesquisas, em teses e dissertacdes, bem com em artigos, que auxiliaram na
construcdo de partes dos capitulos desta dissertacdo. Dentre as dissertacbes que
encontrei, no repositorio de teses e dissertacbes dos programas de pos-graduacdo de
Antropologia e Histdria da Universidade Federal do Para, destacam-se o estudo de José
do Espirito Santo Dias Janior, Cultura Popular no Guama: um estudo sobre o boi
bumba e outras praticas culturais em um bairro de periferia de Belém, dissertacédo
apresentada em 2007 ao programa de pés-graduacdo em Historia, o livro de José
Messiano Ramos (2002), Entre dois tempos, presente no Espaco Cultural Nossa
Biblioteca e que me foi emprestado para leitura enquanto realizei pesquisa no local.
Clélio Palheta Ferreira (2012), com a dissertacdo Sociabilidade e espago publico:
experiéncias de acdes culturais educativas na passagem Pedreirinha do Guama —
Belém-Pard., os quais versdo o locus de pesquisa sobre o bairro do Guama, delineando
a histdria do bairro e as historias de vida de moradores dali, perpassando as questdes da
dificuldade de se viver em um bairro periférico, assim como as intengfes sobre as quais
as vivéncias naquele espaco eram proferidas — como a errbnea ideia de que aquele
bairro serviria como um deposito de lixo social (RAMOS, 2002). Estes estudos também
trazem as expressdes e experiéncias de cultura popular, produzidas e vivenciadas no
bairro, denotando a miscelanea cultural que a intensa migragdo ao espaco, a partir dos

anos 1960, levou a cidade, bem como as redes de sociabilidades locais.
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A tese de doutorado apresentada ao programa de poOs-graduacdo em
Antropologia, de Jer6bnimo da Silva e Silva, (2014) Cartografia de afetos na
encantaria: narrativas de Mestres da Amazénia Bragantina, a dissertacdo de Agnaldo
Aires Rabelo (2010), Meandros da Memoria: Um mergulho no imaginario as margens
do rio Capim e a dissertacdo de Aldenize Pinto de Melo do Nascimento (2007),
apresentada ao programa de po6s-graduacdo em Educacdo da Universidade Federal do
Amazonas, intitulada O mito e sua importancia na formacao da Cultura Amazobnica:
estudo dos mitos amazOnicos numa aproximagdo com 0s mitos gregos — 0S mitos na
praxis educacional da cidade de Manaus, trazem um cuidadoso panorama a respeito da
influéncia e persisténcia dos mitos na formagdo cultural de uma sociedade (como no
altimo estudo) e nas crencas praticadas sobre o cotidiano em cidades do interior da
Amazonia — Braganca, no estudo de Silva e Aurora do Para e S&0 Domingos do Capim,
no estudo de Rabelo — os quais versam sobre a encantaria local numa analise acurada a
partir da pesquisa de campo e estudos classicos, tomando como ponto base as memorias
e experiéncia dos sujeitos.

Os artigos de Simone Norberto (2014), Mitos ribeirinhos: a lenda de Matinta
Perera nas narrativas orais de Nazare, Jozebel Akel Fares (2007), Imagens da Matinta
Perera em contexto amazonico, e de Fernando Alves da Silva Janior (2014), O mito da
Matinta Perera em Taperacu Campo e o conceito de dadiva: aproximando-se de um
conceito antropoldgico apresentam a dinamicidade do personagem mitico Matinta
Perera em diversas regides da Amazobnia e as diferencas e particularidades que cada
localidade traz, o que também serve ndo s6 como elemento analitico, mas tambem
comparativo as histérias narradas acerca desse personagem nesta presente pesquisa. Os
artigos também auxiliam na reflexdo analitica a respeito das lendas, especialmente as
amazoénicas, como objetos de forte atuacao sobre o imaginario de uma populacéo.

Agenor Sarraf e Jer6bnimo da Silva e Silva (2015), no artigo Diaspora de
Encantados na Amazdnia Bragantina, pesquisam de forma etnografica e analisam casos
de mulheres rezadeiras que migraram do Nordeste brasileiro a regido bragantina, no
estado do Pard e suas transformacges e adaptacdes ao novo espaco, bem como a ideia de
visagens e seres encantados que as acompanharam nesta migracdo espacial, pensando
no movimento como ponto chave, 0 que em muito se relaciona ao estudo aqui presente,
onde demonstro que o imaginario exercido pelas familias que viviam no interior do
estado, passa a ser vivenciado em um ambiente urbano, no momento em que essas

pessoas migram para a cidade.
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Algumas obras também aparecem como fundamentais para a pesquisa, como o
classico estudo de Walcyr Monteiro (2000), Visagens e Assombracdes de Belém, no
qual o autor fez um registro de vinte e cinco relatos de moradores de Belém, no inicio
dos anos 1970, que englobam situacdes no centro da cidade e em bairros periféricos. O
autor também faz uma abordagem analitica dos relatos, buscando interpretacfes em
praticas religiosas e demonstrando o quanto a crenca e 0 medo diante do sobrenatural
estiveram presentes entre o imaginario dos moradores da cidade.

Na obra Cultura Cabocla-Ribeirinha: mitos, lendas e transculturalidade, da
socidloga Therezinha Fraxe (2004), a autora traz um debate acerca dos significados do
que ela chama de cultura do caboclo, associando-o a cultura popular da regido
amazonica, a partir da incorporacdo de crencas, tradicdes, praticas sociais e, de modo
geral, do imaginario amazonico, sempre revisitados pelos proprios caboclos-ribeirinhos
que serviram de base para a pesquisa de Fraxe. O que ha de interessante em suas
discussdes é uma profunda analise sobre os diversos processos culturais que
complexifica as estruturas sociais. Sua énfase ndo é a de uma classificagdo ou tentativa
de impor uma esséncia ao grupo de individuos pesquisados, mas de inseri-los em uma
dindmica social, repleta de caracteristicas especificas. Tal dindmica de insercédo € o que
pretendo desenvolver em minha pesquisa. Meu intuito, apesar da delimitacdo espacial
que escolhi, ndo € a de uma classificacdo das pessoas que ali moram, seja por classe,
escolaridade, etnia etc., mas pensar e, consequentemente, analisar sua incorporacéo
nesses espacos que, por si sO, sdo construidos e desenvolvidos por essas praticas e
simbolismos.

Na mesma linha de pensamento, a obra A Festa do Boto: transformacdo e
desencanto na imaginacdo amazonica, da pesquisadora de estudos culturais brasileiros,
Candace Slater (2001), auxilia na compreensdo da crenca sobre 0s mitos e de como eles
podem (ou ndo) ser percebidos como elementos sobrenaturais. A partir deste ponto, a
autora traca um panorama sobre quem sdo os narradores dessas histdrias fantasticas da
regido e como eles tratam com os elementos dessas historias. A crenca no sobrenatural,
na obra, funciona como uma forma de molde das visdes sobre o mundo, e o conto do
boto, especificamente, é analisado a luz do processo de metamorfose entre animal-
homem, o que dialoga diretamente com as historias de Matinta Perera, Lobisomem e
das propriedades encantadas das plantas amazOnicas, as quais propus a pesquisar e

analisar. Historias estas que se originam justamente dos interiores da regido e passam a
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sofrer significagdes e ressignificacbes quando tomam corpo em um espaco diferente,
como o de uma cidade grande.

Obijetivos e Percurso Metodoldgico

Objetivo, com essa, (1) entender movimentos de éxodo rural na segunda metade
do século XX, analisando, também, diferencas de interface entre o rural e o urbano na
regido amazonica; (2) compreender a relagdo dos moradores com o espaco do bairro a
partir de suas memdrias; (3) trazer uma analise descritiva das relagdes espaciais com o
imaginario sobrenatural amazonico; (4) reconhecer religiosidades presentes dentre os
moradores deste bairro, para tentar compreender de que forma as crengas religiosas
podem contribuir para a construcdo (ou ndo) de relacbes e sensacOes diante do
sobrenatural.

Minha incursdo pela pratica etnografica comecou de modo conturbado. A
proposta inicial da minha pesquisa estava na pesquisa de campo com moradores de dois
bairros de Belem, Guama e Jurunas, a partir da etnografia — contudo, alguns problemas
fizeram com que eu modificasse o l6cus espacial da pesquisa, 0 que serd relatado
adiante. O alcance do método etnografico poderia estar no mergulho profundo e
prolongado na vida cotidiana do Outro (URIARTE, 2012). Uma vez que meu intuito é a
analise de memdria, como conseguir fazer etnografia? A antropo6loga Urpi Montoya
Uriarte, em um rico artigo sobre o fazer do antropélogo®, informa que o mergulho é
dividido em trés fases, sendo a primeira a do conhecimento teorico e bibliografico sobre
o0 tema de pesquisa; a segunda, na ida ao campo, com o trabalho de campo propriamente
dito, onde o antropdlogo viveria um longo periodo entre a populacdo ou comunidade
que escolheu realizar pesquisa; a terceira fase é o retorno pra casa e a escrita.

Com o curto periodo de mestrado, além do deslocamento a outra cidade para
pesquisa e prazos para retorno e cumprimento de agendas na Universidade, a ideia de

passar um longo periodo no campo acaba por trazer mais angustias a mente que

® Neste artigo, a autora também aponta ao cuidado que devemos, enquanto antropélogos, ter nos dialogos
com os “nativos”, ou interlocutores, uma vez que ndo podemos ir a campo esperando ouvir o que
queremos, mas sabendo que iremos ouvir o que os interlocutores tém e querem nos passar. O termo
interlocutor, no caso, é preferivel aos de informante ou entrevistado, justamente pela relacdo dialégica
entre antropdlogo e pessoa auxiliar da pesquisa. A partir dos didlogos, as informagdes que os
antropdlogos costumam chamar de dados, aparecem para o pesquisador. Para mais informagdes, ver
URIARTE, Urpi Montoya. O que ¢ fazer etnografia para os antrop6logos. Ponto Urbe, Sao Paulo, vol.
11, p. 1-13, 2012. Durante a presente pesquisa, o leitor vera que os interlocutores também serdo chamados
de colaboradores, por também considerar relevantes as sugestdes de José Carlos Sebe Bom Meihy, em
seu Guia pratico de Histéria Oral (2011), onde acredita que os interlocutores, enquanto pessoas
auxiliares a construcao de uma pesquisa, estdo colaborando junto ao autor/pesquisador.
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qualquer outro sentimento de conforto — j& que ndo teria esse tempo todo idealizado
para realizacdo da pesquisa.

Por isso, meu esforco foi no foco em realizar satisfatoriamente o trabalho do
antrop6logo em campo, cujo ponto central esta no estabelecimento de relacbes com
pessoas, e ndo em individuos abstratos. Logo, a voz dada as pessoas, na pesquisa, ocorre
pelo credo de que elas tém algo a dizer e, dessa forma, as vozes sdo dialogicas pelo fato
da manutencdo de um dialogo paciente entre antrop6logo e pessoa que colabora na
pesquisa — a consisténcia do método etnogréfico (URIARTE, 2012).

Da mesma forma, como bem explicou Roberto Cardoso de Oliveira (1996), o
trabalhno do antropdlogo estd pautado em trés etapas, certamente interligadas,
consistentes no olhar, no ouvir e no escrever. A primeira etapa, de observagéo, condiz
com o que Peirano® e Magnani (1997) inferem sobre o funcionamento da teoria
antropologica em campo. Logo, Cardoso coloca, tomando uma residéncia indigena
como exemplo, que o olhar atento do pesquisador j& vem embebedado de leituras e
teorias, as quais sdo acionadas a sua mente no momento da observacdo dos sujeitos e
objetos no campo.

Ja o Ouvir, como complemento do olhar, estd ao pesquisador como elemento
essencial de filtracdo daquilo o que pode parecer insignificante ao l6cus da pesquisa e
somatoria as informacdes que o olhar ndo foi capaz de perceber. No caso, a entrevista
funciona como uma técnica-chave, mas deve ser utilizada com cuidado, uma vez que
nela, ocorre 0 encontro de varias culturas, como a do antropo6logo (na qual a propria
cultura teorica antropoldgica esta inserida) e a do interlocutor (CARDOSO DE
OLIVEIRA, 2006).

Fazer pesquisa de campo na cidade onde passei parte da minha infancia pode
parecer mais facil, por um momento. Entretanto, apesar de muitos costumes, e
informacOes relatadas ja fizessem parte do meu conhecimento ou fossem habitos
comuns, existem particularidades que fogem a minha prépria realidade, principalmente
no que tange a memoria, as quais sdo elementos basilares das formas de construcao de
uma visdao de mundo, dentro do que Cardoso de Oliveira chamara de encontro

etnogréafico™®.

° Ver PEIRANO, Mariza. A teoria vivida — e outros ensaios de Antropologia. Sd0 Paulo: Jorge Zahar,
2006.

19 para o autor, este encontro ocorre quando os horizontes semanticos em confronto, de pesquisador e
nativo, sdo abertos, criando um espaco partilhado pelos locutores em didlogo — formagao de uma fusdo de
horizontes.
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Finalmente, o ato da escrita, simultaneo ao ato de pensar, que pode estar
propriamente voltado ao retorno do campo, em muito se assemelha ao que Magnani
(1997) escreve sobre a importéancia do uso do caderno de campo. Ambos 0s autores
utilizam Geertz para pensar a logica das informagbes tomadas no fieldword com a
relacdo tedrica pautada no ato da escrita. O controle dos dados do campo envolve-se em
uma relacdo dialética com os pontos conceituais. Assim, o que Cardoso de Oliveira
evidencia é que, diferente de uma traducdo da cultura nativa, a escrita para o
antrop6logo mais estd voltada a interpretagdo e, certamente, as diferentes formas de
producéo textual.

Viajei a Belém para realizar a pesquisa entre 0s meses de janeiro e margco de
2018 e tive varios problemas em conseguir contato com alguma associacdo de
moradores desse ultimo, bem como também dependia de alguns mediadores para me
inserir ao contato de um grupo de colaboradores para a pesquisa. Apos a falta de
sucesso em conseguir qualquer proximidade com alguma associacdo, recorri a um
primo, morador do mesmo bairro, que indicou poder entrar em contato com antigos
moradores da vila em que morava, para eu realizar a pesquisa. Infelizmente, por
motivos que fugiam ao meu controle e vontade, ndo consegui realizar nenhuma incursao
ao local.

Em compensacdo, consegui um material rico e interessantissimo indo ao bairro
do Guama. Através de uma amiga de longas datas de minha mée, e moradora do bairro
desde crianca, consegui o contato da Associacdo da Melhor Idade do Bairro do Guama
(AMI). Ela nos levou em um fim de tarde chuvoso até o local, na rua Bardo de lgarapé-
Miri, principal rua comercial do bairro. Entre residéncias, lanchonetes, acougues,
mercados e padarias, todas construidas quase coladas umas as outras, uma casa com
pintura branca e azul se destacava, com uma placa desgastada indicando que a AMI era
ali.

Naquele momento havia apenas um professor de judd com trés alunos no local.
Apresentei-me e expliquei minha pesquisa e os motivos pelos quais havia preferido
entrar em contato com uma associacdo de bairro, tanto para criar uma relacdo de
confiancas como uma sensagdo de familiaridade®?, ja que minhas visitas passariam a ser

constantes aquele espaco durante os préximos meses, caso me fosse permitido. Ele nos

11 Atualmente, Belém é uma cidade extremamente violenta, com muitos assaltos e invasdes (ou
tentativas) a residéncias e estabelecimentos comerciais. Por, principalmente, este motivo, escolhi fazer o
empreendimento etnogréafico nas associages de bairro, para um resguardo tanto de mim, quanto dos
colaboradores e mediadores.
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informou, no entanto, que a responsavel pela associa¢do ndo se encontrava no momento
e ligou para seu namero, para que pudéssemos conversar um pouco. Expliquei
novamente a pesquisa e meus objetivos e marcamos de nos encontrar no dia seguinte,
uma terca feira, pela manha.

No outro dia, cheguei ao local na hora estipulada, fui até a secretaria. A entrada
estd posicionada ao lado direito da casa, de onde se segue um longo corredor. A
primeira porta a direita esta a sala de judd. Adiante, ha um grande espaco aberto com
uma piscina no centro, onde sdo realizadas aulas de natacdo e hidroginastica. Ao lado
deste espaco, ha outro corredor que segue para o almoxarifado e a secretaria, onde me
encontrei pessoalmente com a Renata, uma das responsaveis pela associacdo. Durante
aquela manha, ela me explicou como tudo ali funcionava, os tipos de aulas, professores
e 0s projetos sociais empreendidos e buscados por eles frente a vereadores e deputados
para o auxilio de familias de classe baixa e em estado de miséria™.

Ao fim da nossa conversa, voltei entusiasmado para meu local de estadia na
cidade, na casa de minha mée e foi combinado que eu poderia ir toda terca e quinta-
feira, para conversar com as senhoras alunas das aulas de hidroginastica do professor
Rogério. Apesar de acontecerem aulas voltadas as criancas e adolescentes do bairro, eu,
para 0 meu foco de pesquisa, estive mais interessado em um publico acima de cinguenta
anos para conversar e colher histdrias, medos e outras sensacdes, bem como a memoria
a respeito do bairro. Meu objetivo com eles era o de descobrir como, em suas mentes, 0
espaco do Guama era e funcionava no momento de suas infancias ou logo que chegaram
para morar no local, percebendo em seus relatos transformacGes que o espaco sofreu ao
longo dos anos. Também me interessava saber as modificacdes que as lendas e as
historias sofriam com o passar dos anos e de onde vinham as pessoas com quem eu
conversava. Se haviam nascido em Belém, em outras cidades do estado do Pard, ou
outro estado.

Com isso, passei a ir as tercas e quintas a AMI para dialogar e criar vinculo com
0s participantes do lugar. Fui frustrado em algumas manhas por causa da intensa chuva
que caia, 0 que fazia com que poucas pessoas ou ninguém aparecesse para as aulas.

Neste meio tempo também consegui conversar com o professor de hidroginastica,

12 Além de ser o bairro mais populoso da capital paraense, segundo o censo do IBGE (2010), 0 Guama
possui cerca de 102 mil moradores (Governo do Estado do Pard) concentrando, em sua maioria,
moradores de classe meédia baixa e baixa. Sobre isso, uma abordagem e desenvolvimento maior
encontram-se no primeiro capitulo. Fonte: <
http://www.belem.pa.gov.br/segep/download/mapas/bairros/Guama.htm>.
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Rogério, que me concedeu uma entrevista a respeito de histérias que sua familia
vivenciou no bairro. Nas semanas que se sucederam dentre 0s meses de janeiro e
fevereiro, obtive boas informagdes de muitos interlocutores e um detalhe interessante a
ser percebido era a participacdo majoritaria de senhoras nas aulas. Nesta associacéo,
todas as interlocutoras, com excecao do professor, eram do sexo feminino. As conversas
e entrevistas ocorriam de forma rapida. O professor ja havia informado a todos de
minha presenca e objetivo ali e, durante a troca de turmas para as aulas, conseguia
conversar com algumas dessas mulheres e descrever suas exposi¢cdes em meu caderno
de campo. Por causa do tempo, nédo tive disponibilidade de gravar as conversas, mas a
apresentacdo das narrativas no caderno de campo, aliadas as minhas observacdes e
sensacdes, também expostas naquele objeto, me permitiram outro tipo de analise a ser
desenvolvida. A utilizacdo do caderno de campo me possibilitou conversar e ouvir
relatos de vérias interlocutoras em um mesmo momento, o que ndo teria sido possivel se
estivesse de uso de um gravador. Sobre 0s usos do caderno, pode-se pensar 0 seguinte,
como ja apontara Magnani:

Na verdade soa meio deslocado, old-fashionable mesmo,
falar em caderno — principalmente em tempos de Internet,
cyberspace e sites; o pesquisador tem hoje a sua
disposi¢cdo, como instrumentos de trabalho, os versateis,
portéateis e potentes lap-tops ou notebooks equipados com
moldem, ligados on-line a webs, isso sem falar nos ja
familiares e praticos gravadores, filmadoras, cameras
fotograficas. Nesse contexto, o caderno de campo mais
parece um artefato jurdssico, vestigio dos tempos
herdicos da disciplina [antropologica] (MAGNANI,
1997, p. 9).

Contudo, ao mesmo tempo em que as novas tecnologias fornecam facilidades ao
antropdlogo em acdo, o uso do caderno permite uma gama de possibilidades e, também,
de facilidades que um notebook, por exemplo, ndo traria. Em primeiro lugar, imaginava
que a utilizacdo do computador em campo para a anotacao das informac@es relevantes
poderia causar um estranhamento sobre os interlocutores, me fazendo ser percebido
mais como um reporter do que um antrop6logo. Em segundo lugar, ndo me sentia
seguro em levar em minha mochila um notebook pesado, sem contar que, em termos de
logistica, apenas complicaria as coisas — nesse ponto, o caderno parecia muito mais Util
e facil.

Apesar de, por vezes, 0 caderno possa parecer dar ao antrop6logo em campo

uma caracterizacdo de iniciante, é preciso que se entenda que, diante da cultura do
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“outro”, o antropdlogo ndo passa de um aprendiz desajeitado (MAGNANI, 1997). Ao
mesmo tempo em que estamos aprendendo sobre nossos interlocutores, podemos
colocar no caderno nossas sensagdes e sentimentos sobre 0 momento — ndo a ponto de
transforma-lo em um diario de campo — mesclando o que se consideraria como
relevante na pesquisa com as impressdes sobre 0 espaco e os individuos, coisa que 0
caderno possibilita por trazer uma familiaridade e um que de intimismo maior na
relacdo com o pesquisador™® — fato que, talvez, ndo ocorresse caso estivesse com 0 uso
de um notebook.

Ainda com Magnani (1997) como ponto de referéncia sobre este quesito, apego-
me a sua relacdo entre o caderno de campo e 0s dois momentos de construgdo da pratica
etnogréfica, caracterizados por Geertz*, experience-near e experience-distant. Para

Magnani, o caderno de campos esta em uma interseccdo entre ambos 0s pontos:

Ao transcrever a experiéncia da imersdo, corresponde a
uma primeira elaboragdo, ainda vernacular, a ser
retomada no momento da experience-distant. Quando ja
se esta “aqui”. O caderno de campo fornece o contexto de
“l4”; por outro lado, transporta de certa forma para “1a”,
para 0 momento da experience-near, a bagagem
adquirida e acumulada nos anos gastos “aqui”, isto ¢é, na
academia, entre os pares, no debate teérico (MAGNANI,
1997, p. 11).

Logo, o caderno funciona enguanto um instrumento pratico da pesquisa,
possibilitando transposicbes de momentos que auxiliam na construcdo da escrita a
respeito do campo — o que, afirmo, deu certo com minha prépria experiéncia™. No
momento das idas ao campo e da pesquisa, as interlocutoras da AMI eram rapidas e sem

muito tempo para desenvolver uma longa conversa com muitos detalhes, porém, as

13 Sobre isso, devo dizer, coloquei por diversas vezes como estava me sentindo no campo, impressdes do
espaco ao redor, relatos de medo, timidez, preguica e otimismo. Quando chegava em casa, para colocar as
informacdes do dia no notebook, acaba suprimindo essas partes por acha-las irrelevantes. Todavia,
durante a escrita deste trabalho, percebo o quando aquelas informagdes todas do caderno néo tém nada de
irrelevantes e, pelo contrario, ao reler, consigo ter varios insights sobre o momento, permitindo-me
adentrar em pontos e problematizar questdes a partir disso.

Y GEERTZ, Clifford. Local Knowledge. New York: Basic Books, 1983.

1> De inicio, tomando como base minha experiéncia enquanto historiador, acreditava ndo ser necessario o
uso do caderno de campo e que o gravador de voz (no caso, o0 aplicativo de gravacdo de voz do meu
celular) seria suficiente para a captacdo das informacfes. Eu ndo poderia estar mais enganado. Por sorte,
ou por tentar seguir uma linha de um bom antrop6logo em formacdo, levei o caderno comigo desde
minhas primeiras incursdes. E importante que se atente que o campo pode se mostrar traicoeiro ao
pesquisador em demasiada confianca. Dentre minhas idas @ AMI, sem o caderno, ndo teria conseguido
quase nenhuma informacdo, ja que, com excecdo do professor Rogério, todas as minhas outras
interlocutoras conversavam comigo como se j& estivéssemos em um bate papo de tempos e de forma
rapida, da qual meu Unico recurso, naqueles momentos entre as aulas e trocas de roupas, era 0 uso do
caderno.
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informagdes fornecidas, bem como comentarios em entrelinhas, entre risadas e outras,
se mostraram preciosos na construgédo desta escrita.

A disponibilidade delas, assim como a vontade de me ajudar na pesquisa foi um
ponto que me marcou e me animou para a continuidade das acdes etnogréficas. Nas
manhds em que chegava cedo a associacdo e ia conversar com a Renata na secretaria,
muitas das senhoras participantes apareciam la para resolver alguma pendéncia
burocratica e, ao me verem sentado ali, perguntavam — animadas, posso afirmar — como
andava minha pesquisa e se eu estava conseguindo boas historias.

Figura 1: Aula de hidroginéastica nas dependéncias da AMI.

Fonte: do acervo do autor.

Na segunda semana de fevereiro, poucos dias antes do carnaval, comecava a

ficar preocupado em ndo conseguir retorno sobre o contato com moradores da vila em
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gque meu primo morava, no Jurunas e me angustiava pensar que meu trabalho na AMI,
apesar de estar me rendendo o6timos frutos, ndo seria suficiente para a pesquisa. Foi
neste periodo que tanto a Renata quanto 0 Rogério me indicaram outra associagcdo, um
espaco cultural que ficava perto da AMI, chamado de Nossa Biblioteca. Eles me
ensinaram o caminho e indicaram que eu procurasse por Marta, uma das responsaveis
pelo ambiente. Despedimo-nos e fui até este novo local, a pé, em busca dela para uma
conversa a respeito da pesquisa.

Andei um pouco pela rua Bardo de lgarapé-Miri até uma outra menor, a travessa
25 de Junho. Entrei e fiquei observando as casas, muitas estreitas, mas de dois andares.
A minha esquerda, um pequeno prédio de dois andares com portas de vidro chamou
minha atencdo. No segundo piso havia uma varanda com um painel apoiado indicando
que ali era o Espaco Cultural Nossa Biblioteca.

Figura 2: Espago Cultural Nossa Biblioteca.

N senCo GHETORAL T
BIBLIOTECA

11 L

Fonte: acervo do autor, Belém, Guama4, Travessa 25 de Junho'®.

Tive uma grata surpresa ao entrar. A construcdo era longa e o primeiro piso se
caracterizava como um saguao cujas paredes encontravam-se recheadas de estantes de
livros. O mais interessante — pelo menos para mim, naquele momento — era que, aléem
da quantidade de livros que o espaco dispunha, 0s assuntos eram extremamente

variados. Desde livros catalogados com as disciplinas basicas — portugués, matematica,

16 Ap6s orientacBes com a professora Francisca, entendi que eram necessarias fotografias das associacdes
ndo s6 dos espacos internos, mas também externos.
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ciéncias, historia, geografia e artes — a literatura paraense, poesias, romances policiais,
gastronomia e outros. Segui direto pelo espaco até uma pequena sala envidracada e
perguntei onde poderia encontrar a Marta. Ela estava |4 e se identificou. Fiz 0 mesmo,
me apresentando enquanto pesquisador e aluno do mestrado em Antropologia Social.
Expliquei o tema da minha pesquisa e, felizmente, ela se mostrou interessada aceitar
minha insercdo e disponibilizar o espaco da associagdo para criar um contato e
conversas com os participantes dali.

Apds uma breve conversa, fui apresentado a Joana, contadora de historias
voluntaria no local, — também conhecida pelas criangas que frequentam o espa¢o como
a “Matintona” — que viria a ser minha mediadora e companheira nas entrevistas
realizadas nas semanas seguintes. Ainda sobre o Espago Cultural, a instituicdo funciona
com o objetivo de transformar o Guama em um bairro de leitores, aceitando doacdes de
livros e objetos para as criancas que participam de um grupo de danca ali.

De acordo com a Joana e a Mineia, atuantes voluntarias no espaco, estdo em
atendimento direto 200 criangas e adolescentes (em oficinas de teatro, de danca, de
musica, de letramento, cooperativas mirins e circulo de leituras). Indiretamente, cerca
de 800 pessoas séo alcancadas, como familiares e amigos dos jovens que participam do
local.

Ainda em didlogo com a Joana, percebi que uma garota se aproximou e adentrou
no assunto de forma espontanea. Chamada Dalia'’, a menina disse que tinha sete anos e
a Joana me colocou a par de sua situagdo: era uma das “alunas” mais assiduas da
associagdo e seu objetivo, segundo me disse, era ser uma professora, como as do local.
Outro fato que ainda me chamou muito a atencdo foi sua admiracdo e vontade de ser
uma Matinta Perera'®. Antes, porém, gostaria de destacar um ponto. Cada vez que eu
chegava a uma das associaces e pedia pra conversar com alguém sobre historias de

visagens, a maioria das pessoas dizia que ndo conhecia direito, mas quando eu falava

7 Optei por trocar qualquer nome de criancas e adolescentes que colaboraram com o desenvolvimento
desta pesquisa por serem menores de idade. Por isso, coloquei no lugar de seus nomes préprios, nomes de
espécies de plantas.

180 tema da Matinta Perera ser& abordado de forma mais densa nos capitulos que se seguem. Para o leitor
que ainda ndo esteja inteirado sobre tal personagem, a Matinta Perera (também grafada como
Matintaperera, Matita-Peré ou, simplesmente, Matinta) € um ser mitoldgico amazonico comumente
descrito como uma mulher velha, maltrapilha e ma, a qual sofre uma maldicdo que a faz se transformar
em determinada noite da semana, geralmente as sextas-feiras de lua cheia, em um péassaro, morcego, gato
ou em outro animal. No momento em que esta transformada em animal, ela emite um grunhido que pode
lembrar 0 som MA-TI-TA PE-RE-RA (VIEIRA, 2010). Também ¢é dito que para que ela busca tabaco e,
quando alguém oferece, 0 animal péra de perturbar a casa e, na manhd seguinte, uma mulher velha surge &
porta & procura do fumo prometido (MONTEIRO, 2000).
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em Matintas e Lobisomens, logo algumas historias eram acionadas a partir da memoria
e 0 interesse na comunicagdo e na narragao surgia.

A pequena Dalia comecou a brincar de pintar um livro que estava sobre a mesa
onde eu conversava com a Joana e seu desejo de ser como a Matinta agucava a minha
curiosidade. Perguntei o por qué de tal vontade, ja que, na maioria das historias que eu
tinha ouvido até entdo, este personagem era pintado como uma mulher velha, que solta
agouros quando transformada em passaro, assombrando ou fazendo visagem por vilas e
pequenas localidades atras de tabaco, tomadas por alguma maldicdo. Dalia entdo me
explicou que admirava a coragem da Matinta. Para ela, tal personagem era a
personificacdo de uma mulher — nem debilitada, nem amaldicoada — forte e corajosa,
que ndo tinha medo de nada. A pequena garota também relatou um fato ocorrido com
ela naquela mesma semana. Em uma determinada noite, ela precisou ir ao banheiro de
sua casa e, ao entrar no local, sentiu medo do escuro e de ver alguma visagem por ali.
Voltou correndo para o quarto e chorou porque lembrou que se ela fosse como a
Matinta, ndo teria tido medo.

Essa expressdo narrativa me pos a pensar um longo tempo sobre a representacao
dos seres encantados e sobrenaturais para cada pessoa e relativizar os sentimentos
exercidos sobre tais seres e personagens, como 0s chamo aqui, caracterizando mais um
motivo para afastar a unicidade do medo enquanto sensacao diante do sobrenatural.

Comecamos a pesquisa no Espaco Cultural Nossa Biblioteca no inicio de
fevereiro de 2018, pouco antes da semana de carnaval, indo até a manhd do dia 13 de
marc¢o, data de meu retorno a UFRN. Minhas idas ao local ocorriam de uma a duas
vezes por semana. Geralmente eu saia da AMI por volta das 10 horas da manha e depois
me dirigia a Nossa Biblioteca para a continuidade dos dialogos e da pesquisa. Ainda em
conversa com a Joana e a Marta, ambas me apresentaram outra contadora de histérias
voluntarias na associacdo, a Nemésia, com quem ndo tive muito contato ao longo dos
dois meses, mas que também sempre demonstrou simpatia e boa vontade a respeito da
pesquisa. Inclusive, durante uma conversa informal sobre alguns moradores que
poderiam ser entrevistados, Nemésia nos contou que antigamente — em uma data
imprecisa — antes dos igarapés que cortam parte do bairro serem aterrados ou poluidos,
era comum que determinados trechos fossem cobertos de serragem e carocos de acai —

ela se lembrou deste fato pois, quando era crianca, costumava brincar nesse locais com
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0s amigos — e, que naquela época, era dito que uma porca aparecia pras bandas de um
desses igarapés™.

Quando chegava a esta Ultima associacdo, enquanto esperava pela Joana, ficava
tomando algumas notas das atividades que ocorriam no local. Pela manhd@ havia
musicalizacdo, que era realizada em uma sala por tras do sagudo principal da biblioteca
e a contacdo de historias que acontecia na area principal. Esta atividade reunia um
grupo de criangas e jovens, cerca de 10 ou 15. Um mediador adulto organizava-os em
torno de mesas para ler algum livro ou conto de livro, ou a atividade consistia na
producdo de uma historia. Embora algumas das sessfes que vi versassem sobre lendas
amazoOnicas, a tematica, em geral, era livre e dependia do gosto e da vontade dos alunos
no momento. Vale destaque uma sessao em que um escritor local, de Belém, se reuniu
com as criangas e iniciou uma historia, com um determinado personagem e, a partir de
entdo, cada crianga criava um trecho da historia desse personagem até atingirem um
desfecho que os satisfizessem.

As entrevistas foram realizadas de maneira aberta e semi-abertas, com um
pequeno roteiro escrito por mim em meu caderno de campo a respeito da tematica que
eu queria abordar e ouvir nas narracfes. Tive preferéncia em, ao me apresentar ou ser
apresentado pela Joana as outras interlocutoras, apenas indicar o assunto o qual estava
interessado e ouvir tudo o que tinham a me dizer. Por vezes, alguns interlocutores saiam
do tema e eu continuava a ouvir a narrativa para ndo interromper a logica de raciocinio
do narrador. Porém, quando havia um longo afastamento da tematica, eu tentava trazer o
assunto de interesse da pesquisa novamente ao campo dos relatos na entrevista — tendo,
felizmente, obtido sucesso nas tentativas em questéo.

Sinto-me centrado, na pesquisa antropoldgica, em estudar o que Lévi-Strauss
outrora chamou de “fendmeno humano”, a vida do homem em sociedade, que ¢ dotado
de uma linguagem articulada e tem sua vida social exercida em conjuntos institucionais
que podem variar de um grupo para outro, mas com certas funcdes?® regularmente
garantidas (LEVI-STRAUSS, 2012). Também, e principalmente, é preciso buscar pelas

caracteristicas da mentalidade, as quais acabam por revelar de uma forma mais

19 Além de um passaro, segundo os relatos de moradores locais e de bibliografia regional a respeito do
assinto, a Matinta Perera pode se transformar em outros animais, sendo o porco (ou porca) um dos mais
comuns nas histérias que me foram narradas.

2 por essas funcdes, Lévi-Strauss entende a econdmica, educativa, politica e religiosa, as quais podem,
por sua vez, ocorrer por procedimentos diferentes.
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contundente, as visdes de mundo, de crenga, de espaco e de conhecimento sobre a
sociedade e as formas.

Em suma, até o momento considero ter tido sorte com o grupo de interlocutores
e colaboradores®! que tive contato, sempre dispostos e preocupados com 0 andamento
da pesquisa e da escrita e, principalmente, ansiosos e interessados no resultado final do
trabalho.

Estrutura do texto

A presente dissertacdo estd dividida em trés capitulos, onde propus trabalhar
alguns aspectos que considero essenciais para a compreensao da relacdo do individuo
com 0 espago, a partir da crenca e experiéncia com as lendas da regido, no bairro do
Guama.

Trago, no primeiro capitulo, um pouco da histéria da cidade de Belem do Para,
focando no processo de urbanizacdo que a cidade sofreu a partir dos anos 1960, de
forma desenfreada e desorganizada, com pouca ou nenhuma atuacdo do poder publico.
Neste periodo, as areas de periferia comegcam a tomar forma e se adensar e 0 molde do
espaco ganha uma légica especifica formulada pelos moradores ali presentes. Discuto a
nocdo de periferia, para que se compreenda que tal conceito esta para além da simples
ideia de um local onde parte da populacdo de baixa renda mora. Aliado a isso, discorro
sobre a histdria do bairro do Guama juntamente com minha incursdo etnografica ao
local, tomando notas a respeito da memoria — e de quais formas ela auxilia na percepcao
da relacdo entre moradores e 0 espaco onde estdo inseridos.

No segundo capitulo, adentro na discussdo a respeito da ideia de mito,
imaginario e das lendas amazénicas, focadas no personagem da Matinta Perera,
analisando algumas das historias narrada por alunas e professores da AMI, bem como
do Espaco Cultural Nossa Biblioteca. Meu intuito é demonstrar de quais formas a
eficadcia (na crenca) a partir do imaginario reflete nas préaticas sociais, examinando,
também, as relacGes entre as lendas, como parte constituinte do imaginario, e paisagem
e as sensacdes evocadas a partir desses pontos, como o medo sobre determinados
espacos, 0 medo da noite e o respeito sobre forcas encantadas e desconhecidas.

Ja no terceiro capitulo, percorri os caminhos que levam aos outros personagens e

elementos locais que fazem parte do imaginario local a respeito do sobrenatural, como

2! Maiores informag@es sobre os interlocutores/colaboradores e mediadores da pesquisa encontram-se no
anexo 1.
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lobisomens, o boto e as propriedades encantadas de plantas. Para tal, uma viagem sobre
as religiosidades locais também se fez necessaria para a identificacdo de transformacées
de lendas aplicadas a um contexto de espago urbano, onde o acesso as informagdes e ao
conhecimento cientifico — comumente contrastado ao conhecimento tradicional e o
imaginario local — ocorrem de forma mais facilitada. Foi realizada uma atividade com
um grupo de adolescentes alunos das aulas de teatro que ocorrem no Espaco Cultural
Nossa Biblioteca. E necessario perceber, também, as diferencas e transformacdes do
medo e de outras relagdes frente ao sobrenatural no espaco urbano hoje e no espacgo
rural, o qual é muito experienciado pelos interlocutores em constantes viagens a

trabalho, passeio ou para rever suas familias.
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CAPITULO 1
UMA VIAGEM AMAZONICA: DE BELEM AO GUAMA

Mais recente avatar da figura filoséfica do bom selvagem, a
Amazbnia encarna, no presente, mais do que qualquer outra regido
do planeta, esta aguda nostalgia que 0 mundo industrializado sente de
um modo de vida em que o equilibrio entre 0 homem e a natureza
seria harmoniosamente preservado.

Phillipe Descola, Ecologia e Cosmologia, 1997.

Recuso-me a acreditar nas modificagfes ocasionadas pelos anos.
Quero propositalmente ludibriar-me com a doce mentira de que 0s
relégios pararam, em obediéncia a minha saudade. Nao ligo as
transformacgfes impostas pelo progresso, e que talvez hajam
desfigurado certos angulos da paisagem belemense.
N&o cogito do surto dindmico que la esta a sacudir a pensativa
metrépole de outras eras. Nao me apercebo se Belém deixou de ser a
alegre e fraternal comunh@o humana do meu tempo, para se tornar
uma tumultuosa e banal concentracdo desumana.
O que tenho diante de mim é a imagem subjetiva da cidade, é a
imagem da sua alma: t&o sutil, tdo extasiante, tdo imponderavel.
Corréa Pinto, Eden Tropical, 1968.

Neste capitulo, trago um panorama das transformacdes urbanas e estruturais
ocorridas em Belém a partir dos anos 1960, devido aos Planos de Desenvolvimento
Amazonico (PDAs), promovidos pelo Estado Nacional, os quais foram demasiadamente
a causa para os constantes fluxos migratorios e éxodo rural, que culminaram em um
inchaco populacional na capital do Para. Desta forma, este contexto é importante para a
compreensdo da formacdo e composicdo do bairro do Guama e de seus moradores. Em
seguida, trago minha insercdo ao campo entrelacada com a histéria do préprio bairro,
juntamente com os relatos de dona Julia, autodenominada como moradora mais velha
do local. Este capitulo demonstra que pontos como paisagem e memdoria relacionam-se

fortemente com o espaco, moldando relagdes entre este Gltimo com os sujeitos.

1.1 Histdria, estruturacédo urbana e periferizacdo de Belém

Localizada na regido nordeste do estado do Para e as margens do encontro do rio
Guama com a Baia de Guajard, a cidade de Belém aparece como uma metrépole
banhada por rios e cercada por ilhas e florestas.

E importante, no momento, uma pequena incursdo sobre as formas de se pensar

a ocupacdo e o desenvolvimento da regido no periodo colonial para uma melhor
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compreensdo sobre a formacdo socioespacial da regido. Segundo Edna Castro, a
estratégia de ocupacgdo da atual regido Amazoénica pela colonizagdo portuguesa estava
no estabelecimento de fortificacbes em lugares estratégicos, que demarcassem a
presenca dos portugueses na grande area da regido norte. A ocupacéo ainda foi regulada

por interesses econdmicos,

0 que pode ser visto nas acfes do Estado colonial e em
sua legislacdo, como também no modo de producdo e de
exploragdo da médo-de-obra praticada nos povoados das
missdes religiosas espalhadas no territério do Grdo-Para e
Maranhdo, em sitios estratégicos, localizados na
intersecdo entre os cursos d’agua e a floresta. Esse misto
de poder de conquista de um territorio e de organizacdo
dos interesses econdmicos esta presente na formacao do
modelo de povoamento no momento inaugural da
colonizagédo portuguesa na Amazonia, e perduraria depois
de assentados os primeiros nucleos urbanos (CASTRO,
2009, p. 17).

Ainda segundo Castro, as cidades coloniais amazonicas possuem, em grande
medida, essas duas manifestacfes tendo, com o0 seu surgimento, o seguimento do
avango da organizacdo do “sistema extrativista, do transporte de mercadorias, do
processo de catequese e da dominagdo de indigenas para o trabalho servil” (CASTRO,
2009, p. 17).

No século XIX, com a elevacdo da economia borracheira, a producdo de
mercadorias se estendeu por um territorio maior, possibilitando a abertura de novas
fronteiras de povoamento. Como consequéncia, a funcdo econémica da circulacdo de
producdo, a partir da rede urbana, € essencial para a compreensdo da formacdo das
cidades amazénicas e, entender as l6gicas que permeiam a organizagdo do territorio em
espacos urbanos e rurais de producdo, nesse momento, é tdo fundamental quanto. A
ascensdo da borracha e da economia gerada a partir dela estd diretamente ligada ao
interesse do mercado exterior — que fez surgir vilas e povoamentos 0s quais deram
origens as cidades — revigorando algumas cidades portuarias de maior importancia
politica e econdmica, como Belém ¢ Manaus (CASTRO, 2009). Assim, “a borracha
representa 0 momento mais importante da formacdo da rede urbana, ainda que
incipiente, com o povoamento e a formacdo de cidades em funcdo dos fluxos
econdmicos” (CASTRO, 2009, p. 18).

De acordo com Trindade Jr., a expansdo da cidade de Belém acompanhou a orla

fluvial e, em seguida, se interiorizou e se continentalizou, definindo os trés primeiros
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estagios do crescimento urbano: ribeirinho, da fundacéo da cidade até meados do século
XVIII; de penetracdo ou interiorizacdo, de meados do século XVIII até meados do
século seguinte; e de continentalizacdo, de meados do século XIX até os dias atuais
(TRINDADE JR., 2016). Segue-se como importante apontar, ainda, que tal
periodizacdo, apenas descritiva e que leva o direcionamento da expansdo urbana em

exame,

torna-se ilustrativa no momento em que reflete a
conformacdo urbana em diferentes momentos da historia
regional. A fase ribeirinha esté relacionada as origens da
cidade e a sua relacdo com suas principais vias de
comunicacdo. A de penetracdo, reforca ainda este
vinculo, posto que representa a expansdo urbana de
Belém para além da orla, mas no interior dessa faixa de
terra semelhante a uma peninsula (entre o rio Guama e a
Baia de Guajard) em que Belém esta situada; traduz-se
assim, como uma expansdo por meio da qual ainda se
confere significativa importancias as proximidades das
vias fluviais, procurando-se dela ndo distanciar. A fase de
continentalizacdo tem inicio num momento no qual foi
também implantada a Estrada de Ferro de Braganca
(EFB), ligando Belém as areas de colonizacédo agricola do
nordeste paraense, onde se estruturou a Zona Bragantina
(TRINDADE JR., 2016, p. 22).

Além dessas periodizacdes, consideradas a partir de estudos do geografo Eidorfe
Moreira, Trindade Janior ainda propde uma quarta fase, a de metropolizacéo, tendo seu
inicio nos anos 1960 e cuja consolidacdo ocorreu de forma mais intensa nas décadas
seguintes, com a incorporacao de cidades e vilas proximas a Belém, proporcionando a
definicdo de uma malha urbana singular, mas fragmentada. Neste momento, a regido
amazobnica passava por um forte crescimento econdmico, por meio dos Planos de
Desenvolvimento da Amazodnia (PDAS), experimentando transformacgdes sociais e
materiais em decorréncia de uma maior integracdo econémica com as regides Nordeste,
Sudeste e Centro-Oeste. A rodovia Belém-Brasilia, em 1960, tornou-se um dos
principais marcos deste processo, cujas consequéncias foram gravemente traduzidas no
plano espacial da regido (TRINDADE JR., 2016).

A espacialidade visual do ambiente que circunda a cidade por vezes ndo reflete a
matéria urbana que a caracteriza, trazendo a vista uma cidade de contrastes. Enguanto
que ruas e avenidas do centro urbano e de bairros de classe socio-econdmicas alta
possuem devido calgamento, asfaltamento, saneamento e arborizagéo, outros podem ser

descritos com canais extremamente poluidos que cortam ruas, vias completamente
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desarborizadas, aliados a atual falta de cuidado e estrutura de alguns dos logradouros
verdes da cidade, como as pragcas — com excecdo das pracas Batista Campos e da
Republica, cartbes-postais da cidade e localizadas em bairros nobres da capital, que
mantém uma constancia do nivel de cuidado pela prefeitura, as outras pracas acabam
por ndo receber devida atencdo, marcando um claro processo de desleixo do poder
publico e, também, de parte da populacdo, bem como agravam a disposicdo de
ociosidade de locais que poderiam estar servindo como espagos de lazer e qualidade de
vida.

Durante a segunda metade do século XX, a quantidade de pessoas fixadas em
Belém ultrapassou a faixa de um milhdo de habitantes. Em quarenta anos, a populacao
mais que dobrou. Em um processo ao qual Trindade Jr. denomina de metropolizacdo, a
maior parte desta populacdo estava concentrada em areas centrais da cidade, porém as
bordas do centro financeiramente nobre da capital. Eram espagos sem servi¢cos basicos
de infraestrutura ou qualidade ambiental, a0 que se convencionou a alcunha,
regionalmente, de baixadas?.

O intenso crescimento da populacdo de Belém e, também da propria regido
Amazonica a partir dos anos 1950 insere-se nas politicas de integracdo desta regido ao
espaco econdmico (inter) nacional que, por sua vez, comegou a ter um avido implante
sobre o pais no final da década seguinte, pelo Estado Nacional. A implantacdo do que
foi chamado de “valorizagao estratégica” por Moraes e da Costa (1984), que nada mais
é que a insercdo de condicOes infraestruturais para a extracdo e exploracdo do meio
ambiente, fez com que projetos florestais, hidricos, minerais, pecuarios ou agro-
industriais fossem essenciais para a formacdo dos nucleos urbanos da Amazdnia
(MITSCHEIN, CHAVES e MIRANDA, 2006). Em consequéncia, 0 crescimento
populacional da regido na segunda metade do ultimo século nada mais é que um reflexo
de uma politica publica de desenvolvimento das fronteiras, a qual ndo abarcava a

realidade social populacional da época®.

%2 Esta é uma denominacdo decorrente das condigBes topogréficas originais de certas fraces da area
urbana de Belém, correspondentes ao nivel de planicie de inundacéo, alagadas ou sujeitas a inundagdes
durante determinadas épocas do ano, fosse por causa das fortes e constantes chuvas por pelo fendmeno da
maré alta, e que chegavam a compor cerca de 40% do sitio urbano, corresponde hoje a &rea mais
adensada deste (TINDADE JR., 2016). Sobre a populagdo, “um atributo desses espagos é que eles [0s
moradores] passaram a desfrutar, no contexto metropolitano, de uma localizacdo privilegiada,
relativamente proxima ao nticleo central da metropole” (TRINDADE JR, 2016, p. 25).

28 As zonas urbanas, como locais de circulagdo de mao-de-obra, bens e servicos e centro das esferas de
administracdo publica, funcionavam como o motor central da reordenacdo social e econémica daquela
regido (MITSCHEIN, CHAVES e MIRANDA, 2006). Assim, ndo ¢ dificil entender a importancia que as
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Belém torna-se, assim, uma cidade de contrastes. Contrastes estes que existem a
partir de um processo ndo linear, marcado por construcoes e desconstrucoes, estruturas,
continuidades e descontinuidades e diversos momentos de rupturas na logica de
desenvolvimento. Logo, Belém e sua urbanizacdo, enquanto fruto desse processo ao
qual Trindade Jr. entende por metropolizagdo, apresenta uma forma enérgica “posto que
acompanhou o movimento histérico de seu contetdo, que lhe da vida e sentido, e por
isso, esta sujeita a um marcante processo de reestruturacdo” (TRINDADE JR., 2016, p.
24). Para tanto, um ponto importante a ser percebido e uma analise das relacbes de
debates entre a sociedade e a espacialidade em que ela estd inserida, 0 que sera
desenvolvido mais adiante.

N&do € possivel dissociar o processo de urbanizacdo da cidade de Belém ao
contexto nacional, sendo necessario integra-lo as transformacdes socioeconémicas do
momento que ocorrem a partir da globalizagio e de uma “reestruturagdo
socioprodutiva”, as quais decompdem a idealizagdo do capitalismo industrial sobre
pontos como progresso material e urbanizagcdo ou economia e territorio (RIBEIRO,
2007). Isso nos leva ao ponto de reflexdo sobre a organizacdo socioterritorial das
cidades brasileiras, em um momento de articulacdo entre o campo (0 interior) e as
capitais e metropoles que cresciam de forma desordenada, em busca de progresso —
principalmente por meio da industrializacdo que, desde o final do século XIX, iniciou
um processo de inchaco populacional nas capitais do Brasil.

A industrializacdo aparece como elemento constituinte de um novo processo de
acumulacdo de capital na sociedade brasileira, no qual os modelos econémicos que
derivam desse processo apresentam consequéncias na urbanizacdo. Essa urbanizacao
acompanha a industrializacdo, tornando eficaz o surgimento de outro regime de
acumulacdo: o do capital industrial. Tomando-se, entdo, como base alguns dados do
século XX, a Amazonia pode ser vista como uma regido urbanizada. Nos anos 1940, as
taxas de urbanizacdo da regido (distante do centro do pais) estava em 27,7%. A partir
dos anos 1970, uma diferenca expressiva nos indicadores demograficos demonstrava
que 45,1% da populacdo vivia em areas urbanas, passando para 51,7% na década
seguinte e atingindo 69,87% nos anos 2000 (CASTRO, 2009).

O Estado foi o principal ator na definicdo das estratégias de intervencdo no

territorio amazénico ap6s os anos 1950. No momento, no Brasil, vigorava a logica

capitais receberam nesse periodo, seja em termos politicos ou econ6micos, para 0 pretenso
desenvolvimento e progresso de um espago, até entdo, tido como isolado do resto do pais.
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desenvolvimentista e nacionalista e, ideias presentes desde o segundo governo Vargas,
tomam corpo na presidéncia de Kubitschek para o avango das fronteiras (CASTRO,
2009). Exemplo maior disso é a projecdo e construcdo da rodovia Belém-Brasilia.

O avanco sobre 0s espa¢cos amazonicos é tido fruto da presenca publica, como ja
pontuado, com a formulagdo de projetos intervencionistas e desenvolvimentistas, sob a
I6gica da modernizacao, os quais resultaram na abertura de fronteiras no norte do Mato
Grosso, Rondénia e Para, entre os anos 1970 e 80. A construcdo da Belém-Brasilia
abriu mercados de terras e recursos, incentivando fluxos migrantes para regides do
estado do Pard. Os fluxos migratérios também precisam ser entendidos sob outras
Gticas, tais quais:

A materializagdo da fronteira com novas oportunidades
de mercado e de trabalho; transformacdo do espaco
urbano com o crescimento das cidades que ja estavam
estabelecidas e o0 surgimentos de outras novas; estimulo a
migracdes de outras regides com tensdes sociais no
campo; transferéncia para a fronteira amazonica dos
problemas resultantes das contradi¢Ges da relacdo capital-
trabalho vividas localmente, como desigualdade social,
pobreza e exclusao da terra (CASTRO, 2009, p. 22).

As fronteiras sdo transformadas a partir da intervencdo do poder publico que
permitem a observacdo da valorizacdo do planejamento estatal a partir dos Planos de
Desenvolvimento da Amazonia.

Neste campo, como apontam Mitschein, Chaves e Miranda (2006), os
idealizadores dessas politicas designaram este modelo de desenvolvimento como
Modelo de Crescimento Desequilibrado Corrigido. Em primeiro lugar, era
desequilibrado por “favorecer setores dos quais se esperava vantagens comparativas no
ambito nacional e internacional (mineral, madeireiro, pecuario, pesqueiro empresarial,
eletrotérmico e eletrolitico)” (MITSCHEIN, CHAVES e MIRANDA, 2006, p. 17). Em
segundo, era corrigido porque “previa intervengoes por parte do Estado para superar as
distorcBes intra-estruturais e socioecondmicas, que o incentivo aos setores selecionados
trazia, necessariamente, em seu bojo” (Ibid. p. 17).

Certamente, a intencdo dos idealizadores ndo se concretizou por causa de uma
série de motivos. A crise da divida externa, limitadas taxas de crescimento econémico
p06s-1970, os encargos de crescimento da divida interna “e, certamente, e redefini¢do de

fungdes e do tamanho do estado, contribuiram para que esse poder de fogo minguasse
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de maneira expressiva” (Ibid. p. 18). Assim, em decorréncia dessas situacOes, as
disputas por recursos publicos disponiveis comegam a se acirrar.

Ponto importante a ser percebido é que o espaco urbano na fronteira do pais ndo
deve ser entendido apenas a luz dos (ou falta de) planejamentos publicos, mas de uma
recriacdo social, das relagdes que se constroem, se consolidam e se transformam por
geracOes, as quais acabam por serem envoltas num projeto de alteragbes do
desenvolvimento regional (CASTRO, 2009). Deste modo, pode-se observar que:

Em menos de 50 anos, sob o impulso da industrializacdo
e da desruralizacdo produtiva do campo, o Brasil
transformou-se em grande territério articulado por um
complexo sistema urbano-metropolitano. Ele concentra
hoje cerca de 80% da populacdo vivendo em cidades —
fato com poucos paralelos na histéria mundial — muito
embora desigualmente distribuidos no territorio,
expressando as marcas territoriais conformadas pelas
forcas da urbanizacdo dependente (RAMOS, 2006, p.
25).

Por vezes, quando estamos imbricados em descri¢cdes politicas e econémicas
sobre as modificacdes espaciais, acabamos por deixar em segundo plano o campo social
de relacdes (intra e inter) pessoais e suas consequentes implicacBes sobre o mesmo
espaco em transformacéo, seja de forma material, seja com as praticas do cotidiano que
trazem uma manutencdo da tradicdo do que era feito, com devidas variacGes para a
aplicacdo do espaco, seja atraves da mentalidade.

Uma vez que o poder de intervencdo Estatal encontrava-se fragilizado, o
desequilibrio socioecondmico na regido amazonica € intensificado, trazendo as
realidades locais a possibilidade do éxodo rural. E a partir de entdo que se observa o
maior crescimento cadtico das zonas urbanas na Amaz6nia em um periodo tdo curto.
Por conseguinte, o aumento populacional nada mais é do que um efeito da falta de
planejamento efetivo de uma politica desenvolvimentista que ndo dispunha de meios
técnicos e financeiros, ou mesmo interesse nos problemas e dificuldades locais relativos
a populacdo — provocando, assim, um grande desequilibrio populacional na regido, sem
possibilidades praticas, no momento, para a correcdo de um problema que apenas
comecava a se agravar (MITSCHEIN, CHAVES e MIRANDA, 2006).

Levando-se em consideracgdo, ainda, as mudancas ocorridas sobre os aspectos
socioecondmicos da regido amazdnica, Edna Castro (2009) aponta um destaque para

trés dimensbes dessas mudancas: as dindmicas politicas do povoamento na fronteira,
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com desmembramento de municipios e obtengdo de cargos publicos, com participagdo
das elites; surgimento de um padrdo de empreendimentos; concentracdo da terra e
aumento do mercado de trabalho, sob um viés econdmico; e projetos de
desenvolvimento regido que fazem custo ao meio ambiente?*.

Finalmente, para que haja o encontro das légicas que estruturam essas cidades
nas fronteiras, é necessario o percurso sobre as condicdes sociais dos fluxos
migratorios, dos lugares de origem das familias, de valores culturais por eles
carregados, das representacfes sociais, do capital social e simbdlico investidos nos
novos modos de vida e nas relacbes de poder (CASTRO, 2009). Em base, as
representacfes sociais abarcam uma gama de atividades praticas e mentais que
demonstram informacfes sobre o desenvolvimento do individuo em sociedade, suas
crengas, seus ritos, seus mitos. Assim, a analise de tais representagdes € ndo sé
relevante, como elementar para a compreensdo das rela¢fes do individuo com o espaco
e da influéncia que este espaco causa nas relagdes entre os individuos e em suas formas
de pensar, crer e agir.

Estreitando o foco para a cidade de Belém, o momento mais dramatico do
crescimento demografico da capital ocorre entre os anos 1960 e 1980, quando a
populacdo residente passou de 399 mil habitantes para quase um milhdo e, como
consequéncia, o0s bairros periféricos da cidade crescem de forma expressiva
(MITSCHEIN, CHAVES e MIRANDA, 2006). Em uma pesquisa realizada pelos
autores sobre condigdes de sobrevivéncia e as formas de organizagéo social da mao-de-
obra marginalizada na periferia urbana de Belém, destacaram-se os seguintes resultados:
(1) os moradores entrevistados procediam, majoritariamente, de microrregifes vizinhas
(Bragantina, Baixo Tocantins, Salgado, Campos de Marajo, Guajarina, Tome-Agu etc.)

como migrantes paraenses de origem rural (64,2%); (2) os principais motivos dessas

2 A discussdo sobre a dindmica de migracdes e transformagdes no espaco urbano da regido amazonica
durante a segunda metade do século XX torna-se importante, na presente pesquisa, para a compreensao
das transformacBes que a cidade de Belém passou durante esse periodo, bem como seu inchago
populacional e a posterior discussdo e relacdo da memoria de moradores do bairro do Guaméa sobre o
espaco em que estavam inseridos e suas posteriores modificagdes (sociais, econdmicas e estruturais).
Também aponto como importante para entender a origem familiar dos colaboradores da pesquisa € a
tentativa de manutencdo de praticas sdcio-culturais através dos fluxos migratrios e em diferentes
espacos, assim como a percepcdo da relagcdo com o espago de fixacdo e a paisagem visualizada. Assim
sendo, ainda é importante frisar que a dindmica desenvolvimentista da regido norte ndo se limitou aos
dados apresentados e discutidos até 0 momento e ndo se restringem aos ndcleos urbanos. Como afirma
Castro, “a fronteira € um espaco e construgdo, em movimento, transformado ao longo dos anos. E um
espaco de producdo social pelos grupos que chegam e que participam da construgdo concomitante do
mundo rural e do espaco urbano, quer estejam envolvidos no trabalho agricola [...], quer trabalhem no
garimpo ou tenham outras formas de trabalho” (CASTRO, 2009, p. 23). Para mais informacdes, ver:
CASTRO, Edna (org.). Cidades na Floresta. Sdo Paulo: Annablume, 2009.
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migracdes, segundo os proprios entrevistados, eram a procura de trabalho, caréncias de
servicos de infraestrutura basicos no lugar de origem, o desejo de encontrar melhores
condi¢des de vida e a necessidade de acompanhar familiares que ja haviam deixado o
local de origem por essas razées (MITSCHEIN, CHAVES e MIRANDA, 2006).

As formas que essas pessoas encontraram para conseguir, de algum modo,
alcangar um melhor objetivo de vida para si e seus familiares, acabaram sendo os
percursos do ambiente original para outro, onde, acreditava-se, traria as melhores
oportunidades econémicas, haja vista o incentivo financeiro sobre industrias que se
estabeleciam nas grandes cidades.

Com isso, ndao sO havia um fluxo de pessoas, como de ideias, valores e

mentalidades, como os autores demonstram:

O macico crescimento da periferia de Belém, entre 1960
e 1980, foi alimentado, em grande parte, por migrantes
do Interior que estavam se adaptando, a duras penas, aos
desafios que a sobrevivéncia no contexto urbano
representava para as camadas sociais de baixa renda. Mas
traziam em sua bagagem normas e valores de seus
lugares de origem, que dizem respeito a unidade e
hierarquia familiares e a convivéncia pacifica e ajuda
mltua entre vizinhos. Cabe destacar que ndo
mencionavam a violéncia como problema maior do seu
cotidiano (MITSCHEIN, CHAVES e MIRANDA, 2006,
p. 14).

A respeito desses fluxos e circulacao de ideias, um ponto passivel de reflexdo é o
que Heitor Fragoli Jr. entende pela figura do citadino, os quais ndo devem ser
meramente classificados enquanto transeuntes ou confundidos enquanto cidaddos. Para
ele, essa figura se desloca entre territdrios, ocupa 0s espacos urbanos e organiza
relacBes sociais, sejam de aproximacdo ou distanciamento com outros citadinos
(FRUGOLI JR., 2007) a fim de moldar e (re)formular as relagbes sociais, enquanto
constructos humanos, as espacialidades da cidade.

O desenfreado desequilibrio econdémico que tomou conta dos pequenos
municipios e cidades do interior do estado do Para tornava necessaria a busca por novas

formas e espacos de investimento e fixacdo. A exemplo desta crise:

Tanto a precariedade da infra-estrutura social
(saneamento bésico, atendimento médico-hospitalar e as
condicdes de educagdo) bem como a crise do modo de
(re)producdo  agroextrativista ~ nas mencionadas
microrregifes, proporcionada por fatores como a
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concentragdo fundiéria, a expansdo da pecuaria e de
culturas ndo-tradicionais e o atendimento insuficiente da
agricultura familiar pela extenséo e pelos créditos rurais,
fizeram com que crescentes setores da populacéo rural
procurassem alternativas de sobrevivéncia nos nucleos
urbanos mais proximos, e/ou Belém.

Ou seja: a explosiva evolucdo populacional de Belém
entre 1960 e 1980 traduz, em boa parte, os problemas
socioecondmicos e suas microrregides vizinhas que, diga-
se de passagem, em 2003, ainda abrigavam 90% dos
trinta municipios paraenses com os menores PIBs per
capita (SEPOF 2005) (MITSCHEIN, CHAVES e
MIRANDA, 2006, p. 19).

O processo de transicdo de pessoas entre espagos distintos, especificamente de
areas rurais para a cidade grande implica, além das transformac@es das praticas sociais
(e a tentativa de manutencéo de outras), na configuracdo da prdpria cidade. No caso de
Belém, enquanto uma metropole amazoénica, Trindade Jr. aponta que a configuracdo
urbana representa uma modificacdo da forma espacial da cidade ribeirinha (que é
relacionada aos elementos de dominagdo da natureza, como os rios e a floresta), bem
como a “desestruturacao de relagdes, de modos de vida, de habitos e [...] de contetidos
sociais marcados por temporalidades especificas” (TINDADE JR., 2016, p. 24). Para
IS0, 0 autor recorre a Yara Vicentini (1994), em estudo sobre a relagdo entre Historia e
cidade na regido amazonica, afim de salientar que para que se compreenda e a formacéo
do espaco urbano nessa regido, € preciso se que busque também entender que 0s
elementos do meio ambiente exercem influéncias no processo da estruturacéo urbana?>.

Concordo que a percepcdo e insercdo dos elementos da natureza sejam
essenciais para a compreensdo da formulacdo urbana de uma cidade amazénica,
especialmente no caso de Belém, cercada por rios, cortada por igarapés e rodeada por
areas de mata. Contudo, ndo creio que as relacbes e/ou préaticas sociais fiquem
desestruturadas. Acredito que possam, sim, sofrer descontinuidades e rupturas, mas a
tentativa de manutencdo, através da propria relacdo com o espaco, impede que o
conjunto maior seja desestruturado, como pretendo demonstrar no terceiro capitulo.

As décadas de 1960 a 1980 aplicaram sobre Belém uma demanda, também,
segundo Mitschein, Chaves e Miranda, por emprego, ocupacdo e renda,

sobrecarregando a economia local. O setor secundario teve sua participacdo na

% \er VICENTINI, Yara. Cidade e Histéria na Amazonia. 1994. 268 f. Tese (Doutorado em
Planejamento Urbano) — Faculdade de Arquitetura e URBANISMO, Universidade de Sdo Paulo, S&o
Paulo, 1994.
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Populagdo Economicamente Ativa praticamente triplicava e o terciario englobava a
maior parte da médo-de-obra. Durante esse crescimento demografico desordenado, houve
também um aumento nas taxas de trabalhos informais (que acompanhavam salarios
baixos). Segundo os autores, ainda em 1984, mais de 50% das pessoas ocupadas por
rendimentos trabalhistas “ndo possuiam carteira assinada ou trabalhavam por conta
propria” (MITSCHEIN, CHAVES e MIRANDA, 2006, p. 21).

Como consequéncia hd um aumento sobre a desigualdade social que reflete
sobre a distribuicdo espacial da populacdo que chegava a Belém. Essas pessoas passam
a se concentrar nos bairros tidos como periféricos ou em areas de baixadas cujas
condi¢des de infraestrutura e de outros servicos basicos eram praticamente inexistentes.

N&o houve planejamento da oferta de servigos para essa parcela da populagéo,
nem sobre o0 espago enquanto estava sendo ocupado e ordenado por essas pessoas. Apos
um periodo de fixacdo e estabelecimento sobre tais areas, 0S servicos comegaram a ser,
de forma lenta e precaria, oferecidos a partir da propria pressdo popular (MITSCHEIN,
CHAVES e MIRANDA, 2006).

Durante as Ultimas décadas do século XX até 0 momento, a populacéo de classe
baixa passa, também, a ocupar espacos periféricos distantes, como o de municipios
vizinhos, desenvolvendo, assim as areas de regido metropolitana e de conurbacao entre
espacos que, antes, eram considerados rurais. Ja as areas do centro da cidade passam a
configurar uma outra paisagem, a dos arranha-céus, a qual, nas palavras de Trindade Jr.
é a identidade expressiva do processo de metropolizacdo, definindo de forma simbdlica,
uma barreira fisica e social no espaco urbano da capital (TRINDADE JR., 2016).

Assim, 0s espacos de assentamento®® de baixa renda atuais afastam-se das
baixadas, mais proximas ao centro, 0 que caracteriza outro momento do processo de
metropolizacéo e periferizacdo, que remodela a forma espacial da cidade (TRINDADE

JR., 2016) — processo este que nao é foco da presente pesquisa.

%8 Para o autor, os espagos de assentamento representam “praticas regularizadas, ou nio, do ponto de visto
juridico, explicita ou implicitamente orientadas, que viabilizam o acesso da popula¢do de baixa renda a
terra urbana para fins residenciais. Incluem-se aqui as ocupagfes urbanas, frequentemente chamadas de
‘invasdes’, os conjuntos habitacionais produzidos sob iniciativa direta do Estado ou da iniciativa privada
e o0s condominios residenciais populares, de iniciativa de empresas imobiliarias. Muitos desses
assentamentos incluem ndo s6 as classes populares no sentido estrito do termo, como também fragdes da
classe média empobrecida, que sdo obrigadas a morar em habitaces de qualidade inferior e/ou em
espacos de localizagdo relativamente desfavoravel. A expressao assentamentos busca mostrar que essas
praticas mencionadas ndo se colocam de maneira espontanea, mas induzidas pela logica capitalista que
preside a localizacdo das classes sociais e de suas fragdes no espago metropolitano” (TRINDADE JR.,

2016, p.25).

47



O processo de estrutura do espaco urbano torna possivel a criacdo de uma nova
espacialidade, a qual evoca em sua construcdo elementos da paisagem, das praticas
sociais e de necessidades econdmicas da populacao que I& passa a residir.

Em resumo, € possivel destacar alguns pontos sistematicos sobre a configuragdo
urbana de Belém no século passado: aumento populacional devido a retragdo nas areas
extrativistas; forte segregacao socioespacial: criacdo de vilas e passagens nas areas mais
altas pela classe média de baixo poder aquisitivo, investimentos urbanos direcionados
para os bairros do Comércio e Nazaré, embrido da verticalizacdo na area central, inicio
da ocupagdo sistematica das baixadas (anos 1920 — 1960); forte &xodo rural, devido a
expansdo da fronteira econdmica no interior, provocando um crescimento do baixo
terciario; caréncia e problemas de habitacdo, infraestrutura e servi¢os urbanos, obras de
drenagem, saneamento e urbanizacdo em baixadas centralmente localizadas e associadas
a programas de remanejamento populacional (TRINDADE JR., 2016).

O que caracteriza, de maneira expressiva, 0 acelerado crescimento demogréafico
dos centros urbanos nos paises em desenvolvimento, de acordo com Mitschein, Chaves
¢ Miranda, “sdao tendéncias de destrui¢do ambiental, de favelizacdo do espaco e de
informalizacdo do trabalho. Essas, por sua vez, convergem, de maneira expressiva, no
uso da violéncia engquanto recurso que interrompe 0s processos de reciprocidade entre
os homens™ (2006, p. 9).

Ainda, de acordo com Trindade Jr., a periferizacdo da capital a partir dos anos
1960 auxiliou na formacdo de um tipo de forma urbana confinada, uma vez que as
baixadas, centralmente localizadas (pela proximidade ao centro da cidade), passaram a
incrementar o espaco urbano de Belém. Por essa razdo, tais areas tornaram-se focos
politicos de atuacdo de movimentos populares urbanos.

Com isso, percebe-se uma implicacdo em transformacdes no cotidiano da
sociedade, de familias e individuos, com bases em uma reestruturacdo e reorganizacao
do ambiente sdcio-espacial.

As areas de baixada acabaram por fazer parte de uma estratégia de sobrevivéncia
proporcionada pelo inchaco populacional que a cidade passava e a busca por esses
territorios ocorria, em grande parte, pela proximidade com as areas valorizadas do

centro. Como consequéncia, houve um processo de favelizacdo acelerado?’.

T A apropriagdo e posse dos terrenos das baixadas ndo ocorreu de forma pacifica entre familias e grupos
que se auto-nominavam proprietarios e 0s Novos ocupantes, 0s quais principalmente atuaram na producao
do espaco nas baixadas para os fins urbanos (TRINDADE JR., 2016).
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Note-se que, até entdo, tenho tratado as &reas de baixadas como periferia e
discorrendo sobre seu processo de formacdo como periferizagcdo. Mais do que utilizar
termos e nocBes bibliogréficas, ou até mesmo naturalizar conceitos que acabam por se
tornar populares e comuns dentre individuos em assuntos sobre determinadas areas ou
bairros da cidade, é preciso problematizar e seguir um caminho analitico que proponha
certa explicacdo pelo uso e escolha do termo.

Tomando como base principal a ideia de esta periferizacdo € uma dinamica que
indica em primazia a espacialidade e a condicdo social de agente que produzem e
reproduzem o processo urbano, Trindade Jr, ao se aproximar da perspectiva de Rosa
Moura e Clovis Ultramari — 0s quais entendem que a nocdo de periferia ndo esté apenas
ligada ao necessario afastamento geografico de um espaco do centro histérico ou
financeiro de uma cidade, mas, principalmente, as condic¢des sociais dos individuos que

vivem nesses dois espacgos —, demonstra:

Periferia é o espaco produzido socialmente, onde se
reproduz a forga de trabalho de baixo poder aquisitivo,
definindo ambientes segregados no conjunto do espaco
urbano. [...] Tendo em vista o referencial tedrico da
producdo do espago, a nogdo de periferia vincula
necessariamente 0s processos sociais as suas respectivas
espacialidades, em especial a segregagdo socioespacial
das fracOes sociais de baixa renda no espaco urbano
(TRINDADE JR. 20186, p. 117).

Da mesma forma que é pertinente frisar a pouca importancia do necessario
afastamento e distancia deste centro urbano, também ¢é indispensavel entender que a
nocdo de area periférica ndo indica um espaco estatico e fechado. Ao contrario,
principalmente apds uma série de transformacdes estruturais da rede urbana, o que é
observado como periferia também funciona como espagos de investimentos que visam
um determinado publico, o que traz um fluxo de pessoas e encontros gque transcendem a
ideia de que tal espaco é apenas vivido e experimentado por tais pessoas.

Ainda, o sentido do termo para Trindade Jr. relaciona-se ao processo de
segregacdo socioespacial das fragdes sociais de baixa renda do ambiente urbano, sendo,
entdo “uma dindmica que expressa a espacialidade e a condigdo social desses agentes,
independentemente da localizacdo (préximo/distante) em relacdo ao nucleo central da
cidade” (TRINDADE JR., 2016, p.27).

Em um artigo sobre a andlise das situacGes periféricas na cidade sob o olhar

antropoldgico, Hita e Gledhill atentam para a percepcdo do ethos etnogréfico, bem
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como a heterogeneidade das situagGes periféricas urbanas e dos modos de viver das
populacbes pobres dentro da estrutura urbana. Para tanto, é necessaria a consideracao
das situagdes historicas em construgdo e transformacdo do espago periférico e uma
reflexdo analitica sobre as especificidades de espagos de favelas, justamente para que
haja um contraponto sobre a ideia reducionista de que a periferia é apenas um espaco
segregado da cidade (HITA e GLEDHILL, 2010).

Assim sendo, € preciso que estejamos atentos as formas de carga cultural dos
individuos, percebendo suas crencgas, medos e histérias de vida para compreendermos,
em certa medida, as atualizacGes que determinados simbolos e signos denotam a mente
e, consequentemente, ao espaco. Logo, a partir de tal analise, podemos incidir sobre as
relacbes dos individuos sobre e com o espaco em que esta fixado — entendo que, ao
mesmo tempo em que o individuo denota significados e tem a capacidade de
transformar o espago, este Ultimo também causa influéncias e sensagdes sobre o
individuo, moldando uma intensa e constante rede de ciclos dialogicos.

Ja em artigo feito a partir de etnografias realizadas na cidade de Sao Paulo nos
anos 2000, com o intuito de averiguar sentidos politicos e teorico-analiticos impostos
por decadas de transformacgdes na dinamica social das periferias urbanas brasileiras,
Gabriel de Santis Feltran (2010) ressalta dois pontos de significacdo da periferia: uma
voltada ao senso comum; outra determinada pela perspectiva da pesquisa in loco por um
etnografo, discorrendo sobre discursos e praticas observadas em campo. O autor
desenvolve:

O primeiro ponto estd centrado na dimensao descritiva e
acusatoria, inserindo a periferia numa categoria de parte
da realidade social, associando populacdo e territério a
um conjunto de significados valorativos: lugares
subalternos, “submundo”, mistura de trabalhadores
pobres e bandidos. Estere6tipos reforcados no cotidiano
das cidades, que mais produzem sujeicdo que
subjetivacdo. Para a perspectiva etnogréfica, a visdo
estereotipada da periferia € importante de ser
considerada, j4 que no campo das praticas sociais “ndo ha
uma clivagem bipolar, mas um conjunto de relagGes
intensas entre periferias e outros mundos sociais
publicos” (FELTRAN, 2010, p. 572).

Sendo assim, a etnografia permite transformar o ‘“estatuto das matrizes
discursivas™, situando-as em seus contextos de locugdo, desnaturalizando critérios que
cristalizam juizos de valor. Para o campo etnografico, a alteridade (e a forma como ela é

marcada) se torna duplamente importante: “A categoria periferia recorta um conjunto
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diferente de uma dindmica social mais ampla, produzindo, nesta categoria, um recorte
especifico. A diferenca produzida é qualificada pelos agentes que a utilizam. Dai o
interesse do etnografo na marcacdo dessas diferencas” (FELTRAN, 2010, p. 574).

A relevancia da perspectiva etnogréfica também se encontra na observagdo do
ambiente espacial e na estrutura formacional deste ambiente, no ambito da percep¢éo
das unidades de comércio e servico que interligam as atividades que um bairro tido
como periférico apresenta. Tal observacdo auxilia, pelo menos nas discussdes em
ciéncias humanas, a desconstrucdo da ideia de periferia em senso comum, onde tal
territorio seja necessariamente de segregacdo dos niveis de infraestrutura urbana. Isso
nao significa que essas areas estejam apresentando excelentes espacos para a qualidade
de vida ou atuem em oposicdo direta ao senso comum produzido sobre si. Todavia, 0
olhar etnogréafico estabelece uma descricdo analitica a respeito das complexidades que
envolvem essas areas, podendo p6r em cheque, continuamente, a propria no¢do de
periferia — que, assim como as praticas socioculturais, estd em constante transformacao:
na infraestrutura, na qualidade de vida, nas praticas sociais, nas acGes de crendice
religiosa e nas atividades do cotidiano.

A violéncia, quando associada ao trafico de drogas e de armas nas periferias
acaba por estimular a insisténcia perceptiva generalizante de que os territorios ocupados
por trabalhadores ou pessoas desempregadas, todos de baixa renda, formas segregacao
social e repleta de estigmas. Sendo assim, esses espacos ndo escapam a reproducédo
social da imagem de fonte de desordem urbana, reforcando praticas discriminatorias
sobre favelas e comunidades e outros espacos periféricos. A concep¢do estigma
negativo passa a vigorar ndo sé sobre o espago, como para seus habitantes (RIBEIRO,
2007).

Pontos como a importancia do parentesco nas relacfes de conflito e alianca em
sociedade servem para ponderar a respeito dos contextos de pobreza que sdo distintos
entre si. E importante que se pense sobre os individuos que comp&em e frequentam os
espacos periféricos e se pergunte sob quais contextos se inserem suas praticas. Durante
as pesquisas realizadas em comunidades de periferia de Salvador, na Bahia, Hita e
Gledhill focaram suas analises na experiéncia subjetiva de ser pobre, a qual, de forma
alguma, pode ser considerada homogénea. Com isso, 0s autores ponderam pela
consideracdo de como cada condigdo externa as comunidades e as historias de formagéo
dos individuos em sociedade se intercalam com a organizacdo do espaco. Dessa

maneira, € possivel desconstruir a nocdo de marginalidade generalizada sobre a periferia
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— espagos de violéncia, de onde os bandidos “saem” para agredir a estrutura social do
espaco publico (HITA e GLEDHILL, 2010).

Torna-se preciso repensar as condigdes para uma etnografia da memoria entre
moradores do bairro. Etnografia esta que busque indicar as relagfes anteriormente
existentes com 0 espaco em questdo e suas transformacbes até o momento atual,
levando em conta a crenca e o que mudou na mentalidade sobre este ponto, de 14 pra ca.

O fluxo intra-urbano aplica a fluidez e a locomocdo dos individuos por todos 0s
espacos que a cidade oferece. E certo de que tal afirmacio ndo se propde generalizante,
mas intenta mostrar que, apesar de estarmos aqui entendendo a periferia enquanto uma
espacialidade construida e experimentada pela forca de trabalho e vivéncia de pessoas
de baixa renda econdmica, essas pessoas também estdo freqlientando outros espacos e,
levando e trazendo consigo, informagdes sobre as diferentes experiéncias que vivem na
rede urbana. Isso, por sua vez, aplica possibilidades para a reestruturacdo do espaco
fisico e das préaticas socioculturais dos individuos e suas redes de parentesco e
sociabilidades.

Tanto ja foi falado sobre espacos e lugares, mas até 0 momento ainda ndo houve
o aprofundamento de uma discussdo mais aprofundada sobre tal questdo. Em primeiro
plano, apesar dos termos espaco e lugar indicarem experiéncias comuns, € preciso
entender que ndo designam a mesma coisa. De acordo com a perspectiva de Yi-Fu
Tuan, mesmo que no campo experiencial, o espaco e o lugar sejam comumente
confundidos, o0 espaco € uma nocdo mais abstrata que, ao receber significados e valores,
torna-se um lugar e uma ideia ndo pode ser definida sem a outra. Por ser abstrato, o
espago denota movimentacdo e transformagdo, enquanto o lugar apresenta uma
atmosfera e pausa, pondo em equilibrio as informacdes denotadas ao espaco (TUAN,
2013).

A atuacdo de conhecimentos, sentidos e sentimentos sobre 0 espago ocorre a
partir da perspectiva experiencial, a qual pode ser medida de forma intima e direta, ou

conceitual e indireta, mediada por simbolos. Para Tuan,

Experiéncia é um termo que abrange as diferentes
maneiras por intermédio das quais uma pessoa conhece e
constroi a realidade. Essas maneiras variam desde 0s
sentidos mais diretos e passivos como o olfato, paladar e
tato, até a percepcao visual ativa e a maneira indireta de
simbolizacdo. [...] A experiéncia implica a capacidade de
aprender a partir da propria vivéncia. Experienciar €
aprender; significa atuar sobre o dado e criar a partir dele.
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O dado néo pode ser conhecido em sua esséncia. O que
pode ser conhecido é uma realidade que é um constructo
da experiéncia, uma criacdo de sentimento e pensamento
(TUAN, 2013, p. 17-18).

Logo, tomar a experiéncia como ponto de base para a percepcao e construcao do
ambiente ao redor do individuo significa encarar as histérias de vida e as memorias
enquanto elementos essenciais para a modulagéo do espaco.

Ora, se 0 espaco é abstracdo, ele torna-se um receptaculo de informacdes e
significados que irdo molda-lo até que se torne uma entidade significante. Contudo, ao
tornar-se um significante, ndo esperemos que se transforme em um lugar estatico, o qual
apenas denota informacBes ao externo, ao individuo. Ao contrario, 0 espaco esta em
constante transformacao por funcionar como um entreposto para o fluxo de significados
mentais que operam sobre ele e sobre os significados que ele proprio apresenta ao
externo.

Levando-se em consideragdo esta perspectiva, 0 espaco (enquanto um termo
abstrato) recebe informacdes e um conjunto complexo de ideias dos individuos em
sociedade, transformando-o em um lugar. Lugar este que, ao representar uma série de
simbolos aos individuos, aliados a diversos outros elementos como, por exemplo, a
paisagem fisica, denota outras formas de significacdo a outros individuos que, por sua
vez, irdo reformular a significancia espacial por meio de suas experiéncias e de suas
mentalidades. O espaco esta em constante transformacao.

As formas pelas quais as experiéncias atuam sobre o espaco podem ser
compreendidas de diversas maneiras, mas penso ser importante frisar que, € usualmente
na memoéria que as experiéncias sdo acionadas para dar alguma aplicabilidade
significativa sobre o ambiente espacial. Nesta pesquisa, pretendo utilizar a nocao de
mito para analisar e discutir as formas como ele pode ser acionado na memdaria a partir
da visualizacdo do espaco e, entdo, auxiliar na transformacdo e modulacdo do ambiente

de fixacdo dos individuos.

Area de estudo
Tendo em vista a ocupacao e construcdo de partes da cidade de Belém no século
XX e seus motivos, passemos para uma perspectiva local mais especifica, o proprio

bairro do Guam4, espaco culturalmente intenso e diverso no qual me inseri em campo.
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Mapa do eixo centro-sul da cidade de Belém, com destaque para o bairro do Guama. Elaborado por
Tyego Franklim, com base nos dados informados e pedidos.

Até o momento da pesquisa, a cidade de Belém conta com uma populacdo
estimada em 1.452.275%, sendo a segunda maior e mais populosa cidade da regido
Norte do Brasil. Dividida em oito distritos administrativos®, a cidade possui 71 bairros
oficiais. O bairro do Guama localiza-se no distrito administrativo do Guama (DAGUA),
composto, também, pelos bairros de Canudos, Cremacdo, Condor, Jurunas e Terra

Firme®,

1.2 O bairro do Guama: configuracgdes e incursdo ao campo

As primeiras inclinagdes ao surgimento do Guaméa enquanto bairro data de
forma concomitante a construcdo e formulacdo da cidade de Belém, desde quando os
portugueses introduziam um projeto colonizador, junto a politica de catequizacdo dos
indios tupinamba, fixados na regido do encontro do rio Guama e da baia do Guajara. A
ocupacdo inicial das margens do rio Guama, onde hoje esta localizado o bairro, se
configurou dentre os séculos XVIII e XIX, com indios, tapuios, negros e mestigos,
marcando presenca naquele espago e nas areas de matas ao redor da cidade (DIAS JR.,
2009).

28 \er: <https://cidades.ibge.gov.br/brasil/pa/belem/panorama>. Acessado em 22 de junho de 2018.

% Distrito Administrativo de Belém (DABEL); Entroncamento (DAENT); Guama (DAGUA); Icoaraci
(DAICO); Outeiro (DAOUT); Mosqueiro (DAMOS); Bengui (DABEN); Sacramenta (DASAC).

%0 \er: <http://www.portalbelem.xpg.com.br/bairros.html>. Acessado em 22 de junho de 2018.
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O adensamento do espaco se torna mais forte no seculo XIX, tendo sido a
construcdo da Colonia de Lazaros, entre 1814 e 1816, a partir da Santa Casa de
Misericordia, um marco popular. O local, conhecido como o Leprosério do Tucunduba
(por estar localizados préximo ao igarapé de mesmo nome, que corta o atual bairro),
funcionou até o final dos anos 1930 como uma casa de reclusdo de hansenianos, que
eram segregados neste espaco, excluidos e afastados do convivio social e das
possibilidades de construcéo de sociabilidades com a populacdo de Belém, uma vez que
tal espaco encontrava-se afastado do centro da cidade. A época, acreditava-se e temia-se
que o contato com hanseanianos (ou leprosos, como eram chamados de forma
pejorativa) poderia provocar uma contaminagdo na populagdo que ndo estava acometida
da doenca (DIAS JR., 2009). O espaco iniciou uma nova forma de ocupa¢do do Guama,
apos a desativacdo de uma antiga olaria, como um local de reclusdo social. Foi o
primeiro Leprosario da Amazonica, sendo também conhecido como Hospicio dos
Lazaros do Tucunduba (RAMOS, 2002).

De origem tupi-guarani, Guama significa peixe coelho e Tucunduba, “lugar que
possui muitas arvores de tucum”, uma palmeira da qual ¢ retirada fibras para a
confeccao de redes (RAMOS, 2002).

As condicOes de infraestrutura na regido eram péssimas, beirando a inexisténcia
e 0 bairro localizava-se em uma area de varzea, rodeado de florestas e igarapés ainda
intocados pelo aparelho urbano.

Aplicado a um contexto de crescimento das capitais brasileiras, entre os séculos
XIX e XX, o Guama poderia ser compreendido enquanto, nas palavras de Ramos, um
“deposito de lixo social”, destinado ao abrigo dos indesejaveis e inuteis a sociedade, por
ser um bairro isolado do centro de Belém. Contudo, as possibilidades e manifestacGes
de sociabilidades e organizacdo do espaco acabaram por reverter tal ideia, de uma forma
geral. Da mesma forma, a histdria do bairro é percebida de forma rica, com momentos
de alegria, festa, conquistas sociais de centros comunitarios e solidariedade (RAMOS,
2002).

Contudo, contrariando as expectativas publicas para o afastamento dessa parcela

da populacdo, como indica o historiador José do Espirito Santo Dias Junior:

As imagens passadas do leprosario e de suas imediagOes
eram de um “lugar lugubre”, um local que se destinava a
ser “cemitério de vivos e mortos”. Porém, os internos
criaram outros significados de vida dentro da instituicéo.
L& aconteciam festas anuais, procissdes e outras
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atividades. Os moradores que migravam para a
vizinhanca do leprosario foram desenvolvendo uma
relagdo de familiaridade com os confinados,
compartilhando experiéncias, solidarizando-se com a
condicdo de vida dos internos, que muitas vezes fugiam
até os limites do leprosario para encontrar parentes ou
fazer pequenas compras nas “vendas” proximas (DIAS
JR., 2009, p. 50).

E interessante perceber as experiéncias que burlam as logicas citadinas, criadas
por politicas publicas que sdo feitas para atender determinados interesses. Mesmo
havendo um exacerbado preconceito e vontade de afastamento da popula¢do sadia, as
sociabilidades internas e externas existiam e coexistiam, reformulando uma
configuracdo espacial moldada para um grupo socialmente segregado.

Quando da primeira entrevista gravada que realizei em campo, com dona Jalia*,
de 91 anos, tomei conhecimento da existéncia de um antigo leprosario no bairro. Sobre

isso, ela me contou:

Os doentes que vinham chegando. O doente que s6 tem
um pedaco de méao, um pedago de dedo... dedo... mas eles
eram... davam banho nos outros. Eles faziam brincadeira
de boi, tinha conhecido nosso que trabalhava 14, era
proibido crianca entrar la. A gente de menor, mas eu ia
olhar de noite. Aquele senhor que trabalhava la, que
carregava aqueles carros assim que era coisa antigo. Que
carregava as vezes alguma coisa pra l&. Tinha uma
vacaria |4, eu pegava, ele levava a gente, ele, as
brincadeiras 14. Mas essa doenca o pessoal diz que pega,
mas essa doenca ndo pega (Entrevista com dona Jualia,
nove de fevereiro de 2018).

A antiga moradora do bairro se lembrava de forma positiva do espaco, onde
entravam de forma irregular para momentos de brincadeiras e diversdo, acionando uma
nova forma de experimentacdo do espago e, desta forma, transformando-o. A (re)
formulacdo do espaco de forma experiencial revela a possibilidade de abstracdo do
espaco, mesmo ele sendo fisico. Um ambiente imposto em uma determinada area do
bairro para o afastamento da populacédo e segregacao de um grupo de pessoas que nao
estavam adequadas aos ideais de salubridade se tornou, para dona Julia e seus amigos,

um lugar especifico para seu entretenimento.

%1 As conversas com dona Jalia ocorreram por intermédio de Joana Chagas, funcionéria do Centro
Cultural Nossa Biblioteca. Dona Jalia havia participado, anos antes, de um grupo de carimbo cuja
organizacdo havia sido feita pelo espaco cultural. Sua casa estd localizada na Passagem Sururina local
onde mora a mais de 70 anos.
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Mas ndo apenas os acometidos pela hanseniase estavam internados no local.
Também se encontravam deficientes mentais pacientes com variola e febre amarela,
mendigos e escravos, 0 que demonstra, segundo Ramos, o desconhecimento médico,
assim como o desrespeito das autoridades responsaveis pelo tratamento da salde
publica (RAMOS, 2002).

As necessidades do ser humano se apresentam frente as ordens impostas (seja
pelos urbanistas, seja pela alta sociedade ou politica). Logo, o individuo em sociedade
consegue reunir suas vontades e percepgdes em um “mundo” que surge da experiéncia
prépria com 0 espago em que esta situado e as pessoas de sua convivéncia. Tal como
aponta Lefebvre (2016) ao que ele chama de “necessidades antropoldgicas socialmente
elaboradas”, sdo acrescentadas necessidades particulares que ndo satisfazem
equipamentos comerciais e culturais mais ou menos levados em consideragéo pelos
urbanistas. Para o autor, “trata-se da necessidade de uma atividade criadora [...],
necessidades de informacdo, de simbolismo, de imaginario, de atividades ludicas”
(LEFEBVRE, 2016, p. 114).

Ao tempo da desativacdo do leprosario, os internos foram transferidos para a
Colb6nia do Prata, no municipio de Igarapé-Acu. De acordo com Dias Jr., a principal
motivacdo para o fechamento do local foi a vontade da populacédo de Belém que crescia
e que passava a deixar o bairro e o leprosario bastante integrados a cidade em si (DIAS
JR., 2009).

O momento de retirada dos doentes de hanseniase do antigo leprosario tambéem é
lembrado por dona Julia (quando morava na avenida Bardo de Igarapé-Miri, uma das
principais vias do bairro) que expde a falta de entendimento de parte dos moradores do
bairro sobre a doenca e o tipo de relacdo e sentimento que esses moradores nutriam

pelos doentes:

Os doentes eram muito vaiados. Vaiavam mesmo 0
pessoal. A gente entdo ia Ia pra tirar lenha, tinha um
caminho e a gente entrava |4, derrubaram um pauzao pra
gente passar do igarapé [do Tucunduba] de um lado pra
outro (Entrevista com dona Julia, nove de fevereiro de
2018).

Deste momento entéo, o local passou a ser ocupado por moradores com situagoes
financeiras precarias, que se dispunham de forma desorganizada e improvisada,

utilizando-se do material de construcdo das antigas instalacbes do leprosario para a
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construgdo de suas casas. Praticavam, ali, a extracdo de madeira e caga de pequenos
animais, bem como o uso do igarapé do Tucunduba para a garantia da renda. Dias Jr.
informa que para a afirmagdo da harmonia com o local, os novos moradores viviam sob
uma sociabilidade coletiva “caracterizada pela solidariedade, por se identificaram com
as mesmas condicOes de vida ou por desfrutarem de aspira¢des culturais semelhantes”

(DIAS JR., 2009, p. 52). Sobre o0 espaco nos tempos atuais, Ramos explica:

Praticamente nada restou do antigo abrigo, somente
algumas ruinas de paredes que foram aproveitadas pelos
moradores ap0s sua desativacao. Oficialmente, buscou-se
“esquecer” ou ignorar a histéria desse local. Nenhuma
placa ou nome de rua procurou lembrar esse passado
(RAMOS, 2002, p. 22).

Trata-se de uma historia complicada de segregacédo socioespacial, que envolvia
medo, preconceito e a invocacdo de diversos outros sentimentos que atuavam na
organizagéo logica da espacializagédo do bairro. No momento em que o leprosario fora
obliterado, assim também se optou pelas lembrancas oficiais a respeito. Lembrancas que
continuam presentes na memoria social dos que ali viveram e vivem.

O bairro também servia como ponto de identificacdo para necropoles (DIAS JR.,
2009). A cidade fora assolada por surtos de febre amarela e variola na segunda metade
do século X1X, muito por causa das condigdes precarias de infraestrutura e saneamento,
aliadas as condicdes e praticas insalubres de boa parte da populacdo. Cemitérios foram

construidos para esmaecer 0 perigo de contaminacdo por meio de miasmas. Com isso,

em 1850 foi inaugurado o Cemitério da Soledade, que
por ser proximo ao centro e ter sua capacidade de
enterros limitada, logo foi desativado obrigando o poder
publico a escolher novos espagos para a criagdo de
campos santos. A area escolhida foi o bairro do Guama,
onde foram construidos trés cemitérios: o Santa lzabel,
em 1873; o da Ordem Terceira, em 1886 e outro em um
terreno as proximidades do Leprosario do Tucunduba,
que logo foi desativado visto a dificuldade de acesso. Em
1900 também foi fundado o Hospital Domingos Freire,
onde hoje se localiza o Hospital Universitario Barros
Barreto, na época destinado a doentes infecciosos (DIAS
JR., 2009, p. 52).

A formacéo do bairro do Guaméa também esté diretamente ligada ao incentivo da
economia gomifera, com a instalacdo de diversos imigrantes vindos da regido Nordeste,

que se fixaram nas areas ao entorno do cemitério de Santa lzabel. Ao entrevistar dona
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Luiza Oliveira, mais conhecida como Mae Lulu, em sua dissertacdo, Dias Jr. informa
que chegavam ao bairro do Guama, caminhdes “pau de arara” cheios. Mae Lulu narrou
ao autor que, ao descerem dos caminh@es, seguiam com suas familias, uns para areas
proximas ao cemitério, outros para 0s espacos mais préximos do Leprosario, nos
terrenos alagados e de varzea, fazendo mutirdes para a construcdo de casas de barro.
Uma vez que parte da populacdo do bairro se situava em espacos alagadicos, a situagédo
dos moradores era de dificuldade e estes se reinventavam em suas formas de
sobrevivéncia (DIAS JR., 2009).

O bairro, até a metade do século XX, ainda era pouco habitado. As casas mais
pareciam sitios, com grandes quintais e as areas de mata ofereciam caca e frutas para 0s
que ali residiam. Também foram estabelecidas ali vacarias e hortas para o
abastecimento de feiras e mercados da cidade. As casas eram comumente feitas de taipa
e madeira e cobertas com palha (RAMOS, 2002).

Nas decadas subsequentes aos anos 1950 se caracterizam como fatores para o
crescimento desenfreado do bairro, pelos motivos ja apresentados a partir dos interesses
politicos dos Planos de Desenvolvimento da Amazdnia. A maioria dos novos moradores
acabava se fixando nos bairros considerados como periféricos, mas que estavam
geograficamente pertos do centro da cidade, como o Guama.

Associados a falta de estrutura e de condi¢6es do poder publico em urbanizar de
forma coesa e organizada as novas vias para moradias, a populacdo que ali residia e
chegava para morar precisou utilizar de técnicas para a organizacdo espacial e de
construcdo de vivéncias e experiéncias no local. A partir de entdo, as areas de mata
comecam a ser invadidas e diminuir com o processo do adensamento urbano, igarapés
que antes eram utilizados para o lazer e préaticas de trabalho como lavagem de roupa ou
para auxilio da agricultura, comecam a ficar poluidos, causando uma transformacéo
dréstica na organizacao paisagistica e social do espaco.

Sobre a criacdo dos servicos publicos na periferia, que procuravam o atendimento
da populacdo, embora geralmente levados por interesses eleitorais e pela pressdo dos

proprios moradores, Ramos informa que,

Houve a melhoria de algumas ruas, a construgdo do
Mercado Municipal do Guama (1946) e da Escola “Frei
Daniel” (1952), além da instalacdo de um pequeno posto
médico, do posto policial, do cliper de o6nibus e,
inclusive, a construgdo da Igreja S&o Pedro e S&o Paulo
(fundada em 1948, pelos padres capuchinhos e derrubada
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em 2001, para se construir outra em seu lugar) (RAMOS,
2002, p. 36).

Logo, o que pode ser percebido € que a pressao popular do bairro comeca a ser
percebida e se torna uma fonte de preocupacéo aos politicos locais. O forte adensamento
do local serve como uma maneira de expressar a forca que o bairro comecava a
apresentar sobre a cidade.

Minha inser¢cdo ao campo no bairro do Guama ocorreu, pela primeira vez, na
ultima semana de janeiro de 2018. Ja havia ido e passado pelo bairro outras vezes, tanto
para visitas a Universidade Federal do Para, como para fazer o documento de identidade
no Posto de ldentificacdo da Unidade Integrada Propaz (UIPP) do bairro. Ao sair do
bairro de S&o Bras, considerado como nobre e central, na cidade de Belém, e adentrar
no Guama®, sinto ser dificil associa-lo, em um primeiro momento, a um bairro
periférico.

O espaco € muito diverso. Arquitetura das casas contrastando com pequenos
prédios e a quantidade de estabelecimentos comerciais chega a causar espanto sobre o
pesquisador. Pelas manhds o movimento € intenso e o setor de servi¢cos do bairro
funciona em um ritmo frenético. O trajeto que fiz até a primeira associa¢do de pesquisa,
a AMI, consistia na passagem pela travessa Francisco Caldeira Castelo Branco, até a rua
dos Caripunas, onde se encontra uma das sedes da Policia Federal (setor de controle de
servicos privados, produtos quimicos e de armas - DELEAQ/SR/PF/PA). Desta rua,
seguimos direto até o Cemitério de Santa Izabel onde, finalmente, entramos na avenida
José Bonifacio, uma das principais vias de acesso e servicos do bairro.

Esta avenida é servida, dentre tantos estabelecimentos, pela igreja e asilo Pdo de
Santo Antdnio, agéncia da Caixa Econémica Federal, bares, restaurantes, postos de
gasolina, farmécias, pizzarias, igrejas evangeélicas, conjuntos residenciais, casas a beira
das calgadas, vilas, panificadoras, Estacdo Cidadania — servico de atendimento a
populacdo coordenado pela Secretaria de Estado de Administracdo (SEAD), cujo intuito
é a prestacdo de servicos publicos, como acesso gratuito a internet e capacitacdo basica
em informatica; assisténcia juridica civel integral aos legalmente necessitados; cadastro

de CPF e Carteira de ldentidade; servicos de protecdo e orientacdo de defesa ao

%2 pela facilidade de acesso a linhas de dnibus que tinham o bairro do Guama como itinerério, de onde eu
estava localizado, em Belém, minhas incursbes — com exce¢do da primeira, onde fui apresentado a
Associacdo da Melhor Idade do Bairro do Guama (AMI) —ao local foram todas feitas de 6nibus.
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Consumidor; e cadastro de Carteira de Trabalho e Previdéncia Socia
Municipal do Guama — espaco de venda de frutas, verduras, carnes e peixes — na
esquina com a rua Bardo de Igarapé-Miri, local onde concentrei minhas pesquisas de
campo.

Mais estreita que a avenida anterior, a Bardo de Igarapé-Miri concentra uma
atividade comercial ainda mais intensa, com grande fluxo de carro, dnibus e bicicletas.
Nela ainda estdo situados o Pronto Socorro do Guamd, o 20° Batalhdo de Policia
Militar, escolas, supermercados, a praca Benedito Monteiro e a Unidade Médica de

Satde do Guaméa (UMS-GUAMA)*,

¢ Legenda
o Associagao da Melhor Idade dos Moradores do Guama - AMI b
’ Espaco Cultural Nossa Biblioteca - ECNB
4 & Igarapé do Tucunduba
oo
o

i Bairro do Guama (recorte)

Destaque para as instituicées onde foram
realizadas as pesquisas de campo.

Py

Rua Barédo de Igarape-Miri
Travessa 25 de Junho

N l/ '_.. & JfE r”,’: k ' 1
Google Earth « &

image ©2018 DigtalGiobe

RioiGuama ¢

Mapa do bairro do Guama, com destaque para a rua Barao de Igarapé-Miri e travessa 25 de junho,
domicilios da Associagdo da Melhor Idade dos Moradores do Guama (AMI) e Espago Cultural Nossa
Biblioteca (ECNB), respectivamente; e igarapé do Tucunduba. Elaborado por Tyego Franklim, a partir de
dados informados e pedidos.

Uma vez percebido o acentuado fluxo de pessoas entre os espacos do bairro,
percebe-se que as relacbes com o espaco sdo e foram formadas com base em

informacdes que sobrepdem o ambiente fisico em demasia. Como informa Dias Jr.:

Além das feiras livres, para as margens esquerda e direita
da rua Bardo de lgarapé-Miri, espalham-se dezenas de
passagens, becos, vilas e ruas que concentram a
densidade populacional do bairro. Nesses lugares, 0s

%% para maiores informacdes, acessar: < http://www.estacaocidadania.pa.gov.br/esta%C3%A7%C3%A30-
cidadania-guam%C3%A1>.

% De acordo com Dias Jr. 0 bairro oferece uma orla repleta de portos particulares que servem de
entreposto para moradores viajantes de municipios préximos. Nesses locais, sdo comercializadas
madeiras, farinha, frutas regionais, dentre outros produtos (DIAS JR., 2009).
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moradores se desdobram no dia-a-dia, estabelecendo
relagbes de convivéncia e vizinhanga nos Seus
burburinhos cotidianos, compartilhando experiéncias
diversas que o caracterizam como bairro popular de
grande densidade populacional. Suas principais vias dao
acesso a Universidade Federal do Pard, instituicdo que
contribui para a circulagdo diaria de pessoas de outras
partes da cidade no bairro (DIAS JR., 2009, p. 42).

A insercdo dos contatos entre individuos, as trocas simbolicas, conversas e
fofocas acabam por operar em uma légica de acréscimo de informacdes culturais que
inscrevem, no espaco, as experiéncias que irdo molda-lo as pessoalidades dos
individuos ali residentes. Da mesma forma, porém, que essas informacdes sao
circunscritas no espaco, este também causa influéncias sobre a mentalidade, atuando na
reparacao de outra logica, desta vez circular, ou mutua, na relagdo entre individuo (e,
consequentemente sociedade) e espago.

Ainda segundo Dias Jr., o bairro do Guama pode ser apreendido enguanto um
caldeiréo cultural, cheio com manifestacbes folcldricas, carnavalescas e religiosas —
realizadas durante todo o ano — que sdo fruto das diversas redes de migracdo de gente
que compds e compde o bairro, principalmente vindos do interior do estado e da regido
Nordeste do pais, ao que ele chama de culturas nativas. Para o autor, a heterogeneidade
dos elementos culturais foi 0 molde para que haja manutencdo de seus aspectos, 0s
quais conseguem, ainda, serem representados sem muitas alteracdes, apesar do forte e
proximo contato com a cultura urbana da capital. O caldeirdo cultural de que Dias Jr.
fala também pode ser exemplificado dentro das expressdes dos grupos de bois locais e
das escolas de samba que existem no bairro, que agem, dentro de um espaco publico
como as ruas, esquinas e antigos galpbes privados que servem como espaco e
movimentacdo do publico em geral, para organizagdo de festas e manutencdo das redes
de sociabilidades locais, fortalecendo a propria identidade (FERREIRA, 2012).

Assim, a expressividade cultural é representada em uma construcdo de

sociabilidades que moldam a estrutura identitaria do espaco do bairro (DIAS JR., 2009).

1.3 Dona Julia, suas memarias e Memoria
A respeito deste ultimo ponto, os relatos de dona Julia se destacam, uma vez que

ela se identifica enquanto uma das moradoras mais antigas do bairro, ainda vivas*>. Meu

% Enquanto realizada as entrevistas com ela, em diversos momentos fomos interrompidos por amigos e
familiares que chegavam em sua casa e, quando tomavam nota de que estdvamos no meio de uma
conversa gravada, ficavam interessados no motivo da entrevista e, em pelo menos duas situacdes, fui
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interesse principal, ao conversar com ela, era a tentativa da visualizagdo do ambiente
fisico do bairro, a partir de suas memorias e como isso poderia se relacionar aos mitos e
lendas que, por ventura, ela conhecesse.

Optei por uma entrevista aberta, mas guiada para 0s pontos supracitados. Dona

Julia comecgou seus relatos indicando trechos da memoria sobre sua infancia:

Al era s6 mato, ai. Ndo entrava carro. SO entrava carro
pra levar comida, coisa 4 do hospital[ leprosario], né? Ai
depois que comecou a vir carro. E fazia a curva la na
frente de casa. L4 onde é a associacdo dos idosos®, ali.
[...] Era ali minha casa. E ia dar 14 na Vinte e Cinco®. A
gente tinha um rocado, maméde plantava muito. Tinha
macaxeira. Que era 0 que o pessoal roubava pra caramba.
Al depois passamos... a mamde comprou uma casinha
que a gente s6 morava em casa alugada. Papai era
maritimo. Ai inventou de ir pro interior fazer farinha
(Entrevista com dona Julia, nove de fevereiro de 2018).

A existéncia de areas ainda ndo urbanizadas fica clara, e percebe-se que os
responsaveis pela estruturacdo do espaco eram 0s proprios moradores. Originarios do
municipio de lgarape-Acu (localizado na regido nordeste do Estado), a familia de dona
Julia se mudou para Belém em busca de melhores condi¢cfes de vida. Por ser maritimo,
seu pai apenas recebia comissdo ao voltar das viagens e, por pressdao da méae, foram
todos morar em Belém. Por falta de maior condicdo econémica, 0 espaco para fixar
moradia foi o bairro do Guama, o qual ainda apresentava em sua ambientacdo
paisagistica muitas areas de mata virgem.

Julia e seu irmdo tiravam madeira, ou como ela mesma informou, “telhos de
carand”®, uma palmeira tipica da regi&o amazonica, para construir uma sala na frente da
residéncia onde estavam morando. Ap6s um tempo, a mde nao quis mais morar ali e
venderam a casa. Procuraram outro local para moradia, achando o terreno onde se
encontra sua atual residéncia, na Passagem Sururina, onde mora com dois de seus
filhos. O terceiro, mais velho, mora em outro municipio, mas constantemente vai a

Belém para visitar a mée. Hoje, aposentada, Julia se lembra dos anos de trabalho para o

questionado se meu interesse era conversar com a ‘“moradora mais velha do Guama”. Em todos os
momentos as entrevistas foram momentaneamente interrompidas (mas a gravagdo ndo), onde tanto eu
quanto a Joana (mediadora) nos colocamos a explicar o intuito da acéo e da pesquisa.

% Atual Associagdo da Melhor Idade dos Moradores do Guamé (AMI), associagdo onde também realizei
pesquisa.

*" Travessa Vinte e Cinco de Junho, transversal & Avenida Bardo de lgarapé-Miri, local da antiga
residéncia de dona Julia.

% A palmeira de Carand ou Carana (Mauritiella armata) pode ser amplamente encontrada em margens de
rios, areas de igapos e igarapés, como o do Tucunduba, no bairro.
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sustento da familia, j& que ndo contava muito com o auxilio do falecido marido, que

bebia em excesso:

Eu vendia tacaca®, vatapa e caruru® ali na frente da
boate Estrela do Norte... que ficava bem ali. E eu vendia
era manicoba®, tudo eu fazia pra vender. [...] Todo
mundo ali me conhece, eu me dava com todo mundo
(Entrevista com dona Julia, doze de fevereiro de 2018).

Por ser uma das moradoras mais antigas da area, nos questionamos sobre a origem
do nome Sururina para a passagem onde ela morava. Joana perguntou se tinha algo a ver

com a existéncia de cobras ou da cobra-grande, ao que dona Julia nos respondeu:

Diz que é Sururina porque tinha muita sururina. [...]
Sururina é um passarinho que faz um truuuuu cantando.
Mas tinha muito, também. Aquele que comia galinha, a
mamde criava muita galinha. Jacuraru®, mucura®. Tinha
muito. Papai fez um cercado assim pra gente criar
[galinha]. Jacuraru vinha comer. Mucura tinha
(Entrevista com dona Julia, doze de fevereiro de 2018).

Seu relato nos informa um pouco da variedade de animais que compunham a
fauna daquele espaco. S&o bichos comumente encontrados dentro e proximo de florestas
e rios e, apesar do que possa estar presente na mentalidade a partir de um senso comum
em parte da populacdo do pais, ndo € comum o encontro com animais desse porte ou
répteis como jacarés e cobras, nas ruas de Belém. Dito isso, a presenca desses animais
em areas ja ocupadas pela populacdo no bairro do Guama indica, mais uma vez, a ainda
auséncia de um adensamento urbano e estrutural, redes de saneamento e uma provavel
semelhanca espacial com o ambiente anterior de moradia que, no caso da familia de

dona Julia, era o municipio de lIgarapé-Acu.

% 0O tacaca é um prato tipico da regi&o amazonica, podendo ser superficialmente descrito como uma sopa
indigena. E servido em uma cuia com a goma da tapioca, o tucupi, que é o suco da mandioca brava, uma
erva regional chamada jambu, caracteristica por deixar uma leve dorméncia ou tremor na boca, e camardo
seco. Em algumas regides da Amazonia, pode ser servido com peixe, outros tipos de camardo, ou
caranguejo (sendo este ultimo chamado de tacacaranguejo).

%0 O caruru é um prato cozido com quiabo, azeite de dendé, camardo seco, pimenta e farinha de trigo. E
tido como um prato afro-indigena e também é muito feito na Bahia, de forma diferente de como se serve
no Para.

1A manicoba também é uma contribuicdo da culinaria afro-indigena. E feita com o cozimento da
maniva, a folha da mandioca (Manihot esculenta Crantz), por cerca de sete dias (para a retirada do acido
cianidrico, venenoso). Apds o cozimento da maniva, o prato é preparado em conjunto com diversas
carnes de porco e bovinas — é tida como a feijoada paraense.

*2 Uma espécie comum de lagartos da América do Sul, também é conhecido como teid, teju e caruaru.

*% Espécie de gamba, também conhecido como mucura da Amazonica, timbu, cassaco, saguiré, ticaca e
micuré, em outras regides do Brasil.
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A andlise do acionamento dessas lembrangas torna-se um ponto complicado,
mas necessario de discussdo, uma vez que trabalhar com a memoria ndo é trabalhar
como os fatos necessariamente aconteceram — mas perceber como um determinado
evento ficou marcado na mente de um individuo ou de uma sociedade e de que formas
ele passa a ser reproduzido ao longo dos anos.

A memoria poderia, entdo, ser compreendida como uma reconstrucao atualizada
do passado. E mais um enquadramento do que um contetido, um conjunto de estratégias
(CANDAU, 2012). A partir dos estudos de Pierre Nora e Maurice Halbwachs, a
pesquisa do antrop6logo Joél Candau sobre identidade e memdria revela que a memoria
é a identidade em acdo, podendo, inclusive, perturbar e arruinar o sentimento de
identidade.

Deste modo, a ideia de um pertencimento (ou falta de) ao espaco onde o
individuo esté inserido inscreve nas formas sobre como essa pessoa ird se referir a um
determinado objeto ou objetivo, ao narrar um fato de sua memdria. Um ponto a ser
atentado € que dona Julia fazia questdo em reafirmar que, desde que sua familia se
mudou para Belém, ela sempre morou no bairro do Guama. La, foi criada, casou, teve
seus filhos, trabalhou e mora até hoje.

A boa relacdo de pertencimento sobre o bairro produz significados e ideias sobre
0 espago que € acionado, na memoria, N0 momento da narrativa para as entrevistas.
Quando comecamos a perguntar sobre o campo do sobrenatural e das visagens, dona
Julia pouco falava e logo voltava sua narrativa para suas agdes enquanto crianca. Ela
ndo parecia estar muito interessada em adentrar no campo do sobrenatural, mas
demonstrar o quanto a experiéncia de sua infancia no local tinha sido divertida e como
se davam suas praticas sociais em um momento em que o bairro pouco ou hada se
parecia com a dinamica sociocultural que se tornou hoje — demonstrando as trocas entre
individuo e espaco e a intensa influéncia que o espaco exerce sobre a memdria.

Uma vez que Candau desenvolve seus estudos a partir das assertivas de Maurice
Halbwachs, podemos recorrer a ele proprio para discutir alguns pontos referentes a
coletividade da meméria. De acordo com Halbwachs, a memoria coletiva envolve as
memorias individuais, mas ndo se confunde com elas. Para o autor, a memoria
individual ndo esta completamente fechada e quando o ser humano evoca seu préprio
passado, remete as lembrancas de outras pessoas, reportando-se a pontos de referéncia
que existem fora de sua memdria pessoal — pontos que estdo fixados pela sociedade
(HALBWACHS, 1990).
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Dessa forma, percebe-se que a reproducdo dos fatos de um evento, de um
acontecimento, de uma historia, é expressa a partir de um conjunto de memdrias —
mesmo que esteja sendo proferida por uma s6 pessoa — para criar um corpo estruturante
a rememoracdo do fato de forma mais detalhada.

Isto é 0 que se pode relacionar as imagens mentais, de que Urpi Montoya Uriarte
(2016) nos fala, as quais sdo diferentes das imagens concretas e materiais. S&o
representacfes imateriais nitidas em nossas mentes. A imagem mental da rua é
normalmente uma imagem de transito e multiddo. S&o imagens de movimento e fluxo, o
que condiz com o0 que o atual capitalismo promove para as ruas, COmo espaco de
circulagdo. Para a autora, contudo, além de ser uma via de comunicacdo entre dois
pontos, as ruas também funcionam como espagco de relagdes e sentimentos ou
sensacoes.

Quando o evento fantastico e mitico é colocado em destaque numa pesquisa,
dentre as entrevistas realizadas, frequentemente nos deparamos com interlocutores que
ndo vivenciaram o evento em si, mas conhecem ou ouviram falar de alguém que esteve
no momento e o vivenciou. Assim, tal como Halbwachs informa, a memdria de um
grupo social esta calcada em uma coletividade e quando é evocada por um individuo,
ele precisa se confiar na memaria e nos relatos de outros, uma vez que sao as Unicas
fontes daquilo o que ele pretende expor (HALBWACHS, 1990). Corroborando esta
ideia, a memoria, além de uma construgao social, “¢ fruto de partilhas, encontros e atos
coletivos que lhe propiciam sobrevivéncia e sentido” (ZANINI, 2005, p. 115). Em sua
pesquisa sobre a construcdo da memaria de descendentes de imigrantes italianos no Rio
Grande do Sul, Maria Catarina Zanini compreendeu que nao sdo todos os personagens e
eventos que permanecem nas memarias, que por sua vez é um exercicio de escolhas e
de possibilidades.

Como consequéncia, a construcdo das memorias na atualidade € um exercicio de
leitura do passado feito por dentro de um grupo social, que por sua vez, recebe
influéncia de agentes externos. Fato que supde valores e acontecimentos que 0 grupo
considere positivo ou valoroso a sua imagem (ZANINI, 2005). Tal pensamento age em
complementaridade a afirmativa de que a o ato de lembrar é uma reconstrucdo do
passado com o auxilio de dados emprestados do presente, tornando a memoria
constantemente apta a sofrer ressignificagdes (HALBWACHS, 1990).

De forma a corroborar, ha 0 exemplo do estudo de Richard Price, na Martinica.

Ele observou, entre idas e vindas ao local, que os habitantes da regido onde costumava
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ficar ndo se interessavam por uma historia nacional, francesa. Mas por uma historia
local, de resisténcia e de lutas pautada na figura de uma espécie de um herdi local contra
um opressor. Todavia, ao longo dos anos, essa histdria passa a sofrer rupturas de forma
a ndo estar dentro do interesse das novas geragdes e, juntamente ao ideal de
modernidade que se impunha na ilha, o her6i historico local se tornou um mito heroico.
A criagdo deste mito sobre um personagem real foi de fundamental importéncia para a
manutencdo de um ideal de modernidade que se formava na ilha, visando o turismo
local. A memoria sobre um determinado evento e personagem foi transformada para
atender a novos interesses (PRICE, 1999).

Analisar, entdo, uma pesquisa cujas principais fontes séo relatos orais a partir de
memérias de um grupo de pessoas, implica no entendimento de que a memoria evoca
diferentes significados, constante atualizacfes sobre um evento (baseadas em memdorias
de outras pessoas conhecidas que ajudam a complementar os detalhes desse evento),
lacunas, esquecimentos (propositais ou involuntarios) e, certamente, muita
subjetividade. Mesmo que um evento culmine na construcdo de uma memoria coletiva,
ndo podemos esquecer que cada interlocutor tem suas proprias crengas e convicgoes a
respeito do evento narrado e, em grande parte, esta subjetividade esta presente na
narracdo. Isso, contanto, pode ser justamente o prato principal para a analise do
cientista social que estd empreendendo a pesquisa, uma vez que S80 nesses pontos que
conseguimos nos aprofundar sobre as perspectivas socioculturais dos habitantes locais.

Penso nessas subjetividades como o que Candau classifica enquanto memoria
propriamente dita ou de alto nivel, que nada mais que é uma memoria de recordacao ou
reconhecimento, uma aproximacéo voluntaria ou ndo de lembrancas autobiogréficas ou
fruto de uma meméria enciclopédica (como saberes, crencas e sensacdes)**. Dito isto, as
escolhas para as narrativas, a partir da memoria, do que deve ou nédo ser lembrado passa

por um processo de classificacdo, ao que Candau informa:

Recordar, assim, como esquecer, é, portanto, operar uma
classificagdo de acordo com modalidades historicas,
culturais, sociais, mas também bastante idiossincraticas,
como ilustra o “ordenamento” evocado por Perec em

* Candau também apresenta uma anélise a respeito de uma memoria debaixo nivel (protomeméria), a
qual também deve ser privilegiada por antropdlogos, uma vez que nela se enquadra a constituicdo de
“saberes e experiéncias mais resistentes ¢ mais bem compartilhadas pelos membros de uma sociedade”
(CANDAU, 2012, p. 22); e a metamemoria, que é uma memdria reivindicada, representagdo do que um
individuo faz de sua prdpria memaria. Sobre a memoria de alto nivel, o autor acredita que ela seja feita,
também, de esquecimento, beneficiando-se de agdes artificiais derivadas da expansdo da memoria
(CANDAU, 2012).
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Pensar/Classificar. E a partir de multiplos mundos
classificados, ordenados e nomeados em sua memoria, de
acordo com uma légica do mesmo e do outro subjacente
a toda categorizagdo — reunir o semelhante, separar o
diferente — que um individuo vai construir e impor sua
propria identidade. As descontinuidades que ele vai
impor sob formas de categorias e taxonomias diversas a
sua experiéncia do mundo exterior Ihe permitem
identificar e se orientar em um corpus de dados sensiveis
que seria, de outra forma, cadtico. [...] Se sempre existe a
alternativa entre memoria e esquecimento, é sem duvida
porque nem tudo o que é memorizavel € memoravel e,
sobretudo, porque nem tudo pode sé-lo (CANDAU,
2012, p. 84-94).

O ordenamento da memoria funcionaria, portanto, sob uma légica que
englobaria elementos, além do esquecimento, como as lacunas e as atualizacbes
informativas que o individuo adquiriu ao longo do tempo, as quais influem nas formas
de narrativa dos acontecimentos — aumentando ou diminuindo a descrigdo de um objeto,
as explicacOes sobre tal objeto, a auséncia de certos personagens ou demasiada
importancia a um fato sobre outro, seja pela comodidade ou interesse pessoal.

Michael Pollak, em um ensaio sobre os problemas das memorias subterréneas de
grupos minoritarios dentro da perspectiva da memoria nacional, acredita que a
percepcao das lacunas, siléncios e esquecimentos — do carater subjetivo do interlocutor
— ajuda o pesquisador a analisar e entender melhor o interlocutor enquanto um agente
social (POLLAK, 1989). O que pretendo demonstrar com essas perspectivas é que, ao
se trabalhar com a memoria, ndo devemos esperar uma reproducdo fidedigna de um
evento em questdo. Mas uma formulacdo ou rememoracdo atualizada. Enquanto o
tempo passa, 0 espaco se transforma, novos conhecimentos sdo aprendidos, novas
vivéncias sdo experimentadas e tudo isso denota em transformacdes do componente
memorial, evidenciando a aptiddo ressignificativa da memoria, ja anteriormente exposta
por Halbwachs.

O modo pelo qual as historias sdo difundidas e relatadas, correspondentes as
narrativas orais, merece um destaque pela relacdo intrinseca com a memoria.

A antropdloga Julie Cavignac apontou que as figuras narrativas utilizadas na
oralidade provam “a existéncia de respostas adaptadas a uma realidade social particular
e, por isso, a presenga de uma histéria e de uma cultura locais” (CAVIGNAC, 2006, p.
242). Sua pesquisa envolve a andlise da literatura de cordel na regido Nordeste do Brasil

enquanto uma histéria escrita que, como finalidade, é relatada oralmente, narrada.
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Torna-se importante frisar que o objetivo desses escritores esta na narracdo da
literatura escrita, dai o cordel ser diversas vezes tomado como um elemento da literatura
oral. Apesar da pesquisa de Cavignac ter como delimitagéo espacial a regido Nordeste,
as consideragdes centrais acerca das narrativas podem ser aplicadas as reproduces orais
em outras regides.

Para tanto, é necessario a sinalizacdo de que as narrativas evocam sentimentos,
entonacdes, animagodes, frustracdes. Enfim, um turbilhdo de sentimentos que moldam a
magica da difusdo cultural oralmente. Tal como afirmou Esther Langdon, as narrativas
sdo expressbes e, portanto, trazem problemas acerca de como coloca-las em texto,
percebendo a dialética entre o que deve ser literal e o que deve ser literario. Assim, nao
pode ser vista como um texto fixo, mas uma forma viva produzida através da interacao
social, denunciando a preocupacdo humana em traduzir o saber em contar, expressando
momentos dramaticos da vida humana que fazem parte da memaria coletiva e individual
(LANGDON, 1999).

Dentro da perspectiva dos antropélogos culturalistas do inicio do século XX,
como Franz Boas, a preocupacao da traducéo oral para o texto baseava-se na veracidade
da tradicdo e na autenticidade do texto como sendo a representacdo de um grupo social.
Isso acarretou em uma traducdo literal demais, dificil de ser compreendida por um
publico ndo-especializado, sem referéncias as expressdes. Havia uma exacerbada
fidelidade na traducdo oral para a textual que afastava os termos sentimentais das
narrativas (LANGDON, 1999). Em contrapartida, a partir de uma visdo funcionalista, a
oralidade é vista enquanto reflexos das estruturas sociais e simbolicas, cristalizando a
memoria coletiva, explicando o presente e as transformacdes historicas (CAVIGNAC,
2006).

O antropdlogo Jack Goody, ao pesquisar sociedades &grafas, critica e tenta
desconstruir a hipdtese de que tais povos vivam em um meio estatico, sem dinamismo e
estabelecidas por costumes imutéaveis. Para o autor, apesar de serem governadas por
costumes, existem mudancas e transformacBGes sobre o0s povos, especialmente em
questdes ligadas aos rituais e a religido. Processo este que se torna ainda mais evidente
quando ha a percepcdo dos mitos locais (GOODY, 2012). Por ndo existirem textos de
referéncia é que as transformacBes nas narrativas ocorrem, uma vez que elas ndo
conseguem se sustentar de forma intacta na oralidade — ideia direcionada ao
posicionamento de que a memdria também ndo se sustenta enquanto objeto estético,

pela juncéo de atualizagdes e novos conhecimentos a produgdo memorial e narrativa.

69



Como ja foi dito, dona Julia ndo pareceu estar muito interessada em narrar
historias sobre visagens ou outros elementos sobrenaturais. Quando perguntada,
respondeu que pelo bairro, ja tinha ouvido falar, hd& muitos anos, em uma histéria de um
homem sem cabeca que perambulava pelas ruas a noite e outra historia do fantasma de
um homem que andava de muletas pelas mesmas imedia¢fes. Contudo, se lembra bem
do fato de uma vizinha conhecida por ser bisbilhoteira, a qual teria ficado até tarde na

janela esperando o avistamento de alguma coisa. Sobre isso, dona Julia informa:

Uma senhora que morava ali no canto, ela era muito
abelhuda, diz que ela... pg passava um padre numa
carroca, e ela abelhudava que foi passar, diz que ja eram
11 horas e foi passar, olhar na greta, pois ela adoeceu. Ela
adoeceu e morreu. Foi... eu nunca sai assim pra olhar.
Agora que t& mais perigoso né [falou referindo-se aos
assaltos] (Entrevista com dona Jalia, nove de fevereiro de
2018).

Ela nos contou, em outro momento de nossas conversas, que costumava a se
recolher cedo em casa e fechar as janelas da rua. Por ter em mente a viva ideia de fazer
uma etnografia da memoria, busquei destrinchar mais os aspectos que pudessem me
mostrar sua relacdo com o espaco, procurando a percepcdo da construgdo de
sociabilidades e sentimentos. Ao pensar no momento atual, dona Julia brevemente
comentou sobre 0s constantes assaltos que acontecem na area e que deixou de participar
de um grupo de senhoras em uma Associacdo de Bairro porque em um dos encontros,
todas foram abordadas por um grupo de assaltantes que invadiram o local. Dona Julia
conseguiu se esconder debaixo de uma escada, mas no processo acabou caindo e se
machucando. O trauma e a lembranca negativa a impediram de retornar aos encontros e,
segundo ela, ap6és um tempo, 0 espaco onde esses encontros ocorriam acabou por ser
fechado por causa da inseguranca publica.

Ao perceber que este era um assunto que a incomodava, de certa forma, resolvi

retomar as acdes de sua infancia e idas ao igarapé do Tucunduba, ao que ela contou:

Era aquele igarapé que tem la, do Tucunduba. Agora
passa barco, canoa ai. Eu andei de canoa. Esse senhor fez
uma casa la na beira do rio pra acola e a gente ia passear,
a gente ia tirar agai. Muito acai. [Perguntamos se existiam
historias de cobras ou outros animais encantados] Diziam
que tinha, né... tinha boto. Contavam que viam ele I4. Eu
nunca vi ndo, mas contavam a historia do boto. Até um
coisa gque botaram do boto, uma danga que botaram do
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boto [risos] (Entrevista com dona Julia, nove de fevereiro
de 2018).

O fato de usarem o Igarapé como espaco de recreacdo me fez questiona-la a
respeito das horas em que ela e seus amigos iam ao local para a retirada do acai e tomar
banho. Perguntei se iam apenas durante o dia ou se também se aventuravam pelas dguas
a noite. Dona Julia me respondeu que iam apenas de dia porque de noite ndo havia
ninguém andando pelas imediacBes. Apds a saida dos doentes de hanseniase do
leprosario, o espaco ficou, por um tempo, sem ocupacdo de moradias.

O intuito dessa pergunta esta diretamente ligado a ideia das horas mortas, como
seis horas da tarde, trés horas da manh, seis horas da manh&, meio dia e trés horas da
tarde. Diz-se que o periodo entre 0 meio-dia e trés da tarde sdo as horas mortas, muitas
vezes relacionando tal fato as trés horas da agonia de Jesus, nas passagens biblicas. Do
mesmo modo, banho de igarapé depois das seis horas da tarde era altamente proibido
por ser o horario em que o0s seres encantados se fariam presente no espaco ao qual eles
pertenciam®. Logo, a partir das seis, quem estivesse tomando banho deveria sair para
dar espago aos encantados e mae d’agua daquele igarapé (MONTEIRO, 2000).

Pensar sobre as horas mortas nos remete diretamente aos usos do mito enquanto
método regulador das praticas sociais e da relacdo com e sobre 0 espaco. Tendo em
mente o acentuado elo entre a memdria, a paisagem e 0 espaco, percebendo as
possibilidades e necessidade dos dialogos que estes trés itens exercem sobre a
mentalidade e sdo por ela continuamente transformados e (re)produzidos, precisamos
focar em linhas retas uma discussdo sobre a propria ideia de mito e suas diferentes
representacdes e olhares na regido amazonica. Para tanto, um exame sobre a discussdo
do espaco precisa ainda ser mais adensado, colocando novos aspectos, como o de
espaco mitico enquanto funcionalidade organizadora da l6gica relacional individuo-
sociedade-espaco. No capitulo seguinte, traremos um olhar observacional mais apurado
sobre os embates a respeito do conceito de mito e suas implicagdes no que se

convenciona chamar por cultura popular, suas transformacdes ao longo do tempo e de

** Segundo Monteiro, as horas mortas correspondem aos horérios em que os vivos ndo devem sair de
casa, como entre 15h e 18h, ou entre meia-noite e seis da manha. O autor ainda explica que averiguou em
suas pesquisas, a partir da crendice popular, que todos os rios, igarapés, furos, paranas e lagos na
Amazénia possuem um “dono” ou uma “mie d’4gua”, que cuida daquele espago. Alguns espacos,
portanto, devem ser respeitados e ndo experimentados durante determinadas horas. A exemplo dos
igarapés, é dito que ap0ds as 18h, os encantados que ali habitam devem ser deixados em paz para percorrer
Seus espagos.
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quais formas lenda e mito se associam como parte do universo sociocultural de um

grupo de pessoas.

72



CAPITULO 2
MEMORIAS DE MATINTA, MEMORIAS DO INTERIOR

Belém vive impregnada dos mistérios inquietantes que vém das matas
circunvizinhas, das verdes e vastas solidbes da Amazbnia. A
atmosfera da cidade é saturada de embriagadora magia.
Sentimo-nos dentro dela, como em permanente comunhdo com o0s
mitos selvagens, com os séres fantasticos que povoam o Eldorado. O
segrédo dessa magia advém certamente da localizagdo da bela
Capital.
[...] A selva palpita, em meio a sinfonia dos ventos e dos passaros. E,
na penumbra dos igarapés, a lara Umida e lasciva entoa o seu canto
caricioso e envolvente.

Corréa Pinto, Feitico de Belém, 1968.

Neste capitulo, trago uma incursdo bibliografica a respeito do imaginario local,
suas lendas e da ideia de espaco mitico, no tocante a sua eficacia e relacbes com o
sujeito, percebendo as implicacfes dessa relacdo do imaginario com o espago — que
também evolve medo e respeito. Para tanto, percorro a memoria de moradores do bairro
do Guamd, os quais trabalham e tém atividades na AMI, a partir das historias de Matinta
Perera, bem como uma atividade realizada com uma turma de criancas da aula de teatro
e de contac&o de histdrias do Espaco Cultural Nossa Biblioteca. E interessante, também,
perceber as dificuldades e estratégias utilizadas para o inicio do contato e das conversas
com os colaboradores, nas quais a palavra Matinta serviu como um termo de
acionamento para as lembrancas e a disposicdo do contato entre pesquisador e

interlocutor.

2.1 Imaginério e lendas
O estudo dos mitos envolve a analise de modelos imaginativos que ndo sao

neutros, muito menos mentiras, mas poderosas redes de simbolos que sugerem modos
especificos de interpretacdo de modelagem do mundo (MIDGLEY, 2014). Também, o
mito, ndo é uma crenca que possa ser facilmente verificada ou negada pela evidéncia
dos sentidos, mas objetos que ascendem na auséncia do conhecimento preciso. Dai,
comumente serem contrastados com a realidade (TUAN, 2013). Todavia, a ideia de
considerar os mitos enquanto algo oposto a ciéncia se apresenta como habito erréneo,
uma vez que eles sdo sua parte central, justamente a parte que estabelece a importancia

que a propria ciéncia tem nas nossas vidas (MIDGLEY, 2014). O mito é o eshogo de
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uma racionalizacdo que explicita o esquema de uma narracdo imaginativa (DURAND,
2001).

Sobre isso, uma vez que se toma 0 mito por um modelo imaginativo, é preciso
que haja uma difusdo a respeito de si a partir de discursos e da fala — momento onde a
oralidade se torna presente para o desenvolvimento, perpetuacdo, mutacao e divulgacao
desses modelos.

Segundo Aldenize Nascimento (2007), a atitude do homem sobre o0 mito deveria
ser do reconhecimento da autonomia do modo mitol6gico de aprender, ou apreender, a
realidade apresentada aos grupos sociais. Ndo se esta em buscar de conhecer o
desconhecido, ou, em outras palavras, da desmistificacdo, mas de compreensdo de um
ordenamento de mundo do qual o mito corresponde a uma importante parte, quando ndo
majoritariamente. Frederick Turner (1990) ja pontuara que 0 mitos agem como espécie
de resposta natural do ser humano (enquanto animal) ao seu ambiente e que esta
atividade talvez ndo seja exclusivamente humana®.

E interessante, ainda, recorrer a classica definicdo de mito por Everardo Rocha,
na qual o mito pode ser entendido como uma narrativa € um discurso, porém um
fendmeno de definigdo dificil, fazendo parte de um “conjunto de fendmenos cujo
sentido € difuso, pouco nitido, maltiplo. Serve para significar muitas coisas, representar
varias ideias, ser usado em diversos contextos” (ROCHA, 2006, p. 7). Tal como afirma
0 autor, o estudo dos mitos, principalmente pelos antropo6logos, pdde revelar modelos de
pensamento de diversas sociedades, que estdo além do campo religioso e cosmoldgico,
indicando relacBes dialdgicas diretas com as praticas sociais. Roland Barthes
preocupou-se, nos anos 1950, em escrever que 0 mito ndo pode ser apenas classificado
como um conceito ou um objeto: é um modo de significacdo, uma forma — é uma fala.
Contudo, o autor pondera que ndo é uma fala qualquer e que condicGes especiais sao
fundamentais para que a linguagem seja transformada em um mito (BARTHES, 2001).
E um elo de cddigos que trazem entendimento (NASCIMENTO, 2007), pautado na
expressao basica do espirito humano (TURNER, 1990).

“® Turner informa que alguns comportamentos “rituais” ja puderam ser observados em outros mamiferos e
insetos, como os elefantes “que encontram esqueletos de seus semelhantes rearrumam os 0ssos num
padrdo que lhes ¢ intimamente satisfatorio” e “as abelhas tém sua estranha e maravilhosa danca de
rotagdo, que simboliza a distdncia e a direcdo entre a fonte alimentar e a colmeia” (TURNER, 1990, p.
11).
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Para que haja uma compreensdo, 0 mito corresponde ao conjunto entre a fala, o
receptor, a mensagem e 0 mensageiro, carregando, condigo, simbolos, ideias e historias

que moldardo um significado qualquer. Assim, ainda de acordo com Barthes,

O mito n&o se define pelo objeto da sua mensagem, mas pela maneira
como a profere: o mito tem limites formais, mas ndo substanciais.
Logo, tudo pode ser mito? Sim, julgo que sim, pois o0 universo é
infinitamente sugestivo. Cada objeto do mundo pode passar de uma
existéncia fechada, muda, a um estado oral, aberto a apropriacdo da
sociedade, pois nenhuma lei, natural ou ndo, pode impedir-nos de falar
das coisas. Uma arvore é uma arvore. Sim, sem divida. Mas uma
arvore, dita por Minou Drouet, j& ndo é exatamente uma arvore, € uma
arvore decorada, adaptada a um certo consumo, investida de
complacéncias literarias, de revoltas, de imagens, em suma, de um uso
social que se acrescenta a pura matéria. [...] Longinqua ou ndo, a
mitologia s6 pode ter um fundamento histérico, visto que o mito é
uma fala escolhida pela histéria: ndo poderia de modo algum surgir da
“natureza” das coisas (BARHTES, 2001, p. 131-132).

Com isso, a partir do que o autor empreende, entendo gque, assim como 0S outros
fendmenos humanos, o mito é também uma construcdo da mente. Ndo € um dado
presente no mundo, mas talvez um evento a ser experienciado, narrado, divulgado e
transformado. Entender o mito enquanto uma fala escolhida pela historia é entendé-la
como mensagem®’.

Um problema a ser observado, no manejo da pesquisa com os mitos € a falta de
credulidade sobre a tematica por causa de perspectivas que classifiguem o mito como
obra de mentalidades infantis e primarias — ideias reforcadas pelo racionalismo e
positivismo do século XIX, relegando um padrdo de inferioridade a producao
mitolégica (NASCIMENTO, 2007). A solucdo pode estar na insisténcia do empenho em
compreender 0 mito enquanto uma tentativa de suprir respostas a determinados
problemas que estdo impostos sobre um determinado espaco e os individuos que ali se
situam.

Ainda assim, mesmo com concep¢fes mais universalistas que se pretendiam

compor como pedaco racional da mentalidade, relegando ao ostracismo o0 que se

*" Para Barthes, a mensagem n&o é, necessariamente, oral, mas também um discurso escrito, como a
fotografia, o cinema, o esporte e a publicidade que, podem servir como suporte & fala mitica. Tal fala
seria construida por alguma matéria previamente trabalhada, visando uma comunicagdo propria. “Todas
as matérias do mito, quer sejam representativas quer graficas, pressupdem uma consciéncia significante, e
€ por isso que se pode raciocinar sobre eles independentemente da sua matéria (BARTHES, 2001, p.
132). Porém, é necessario que se atente que a fala mitica ndo é uma lingua e, por isso, Barthes acredita
que o mito, na verdade, depende de uma ciéncia postulada por Sassure, que é extensiva a linguistica: a
semiologia.
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considerava meramente imaginativo e, por consequéncia, ndo cientifico, o mito continua
a persistir. Como informa Simone Norberto, a partir de uma pesquisa sobre o mito da
Matinta Perera no vale do rio Madeira, em Rondbnia, os mitos prolongam o0s
ensinamentos sobre os estagios da vida, ritos de passagem e ceriménias de iniciagdo.
Dessa forma, mesmo com altos avangos cientificos-tecnolégico e a adesdo de diversos
povos ao prisma de civilizacdo letrada, antigos costumes sdo mantidos em alguns
grupos sociais, ou seja, ha a manutencdo da tradicdo, a qual é identificada a partir de
signos constituintes das narrativas orais (NORBERTO, 2014).

O mito, por sua vez, pode ser indicado como uma realidade complexa. E,
portanto, interpretado por meio de perspectivas complementares e uma realidade
atemporal e ciclica. Para tal, o mito se revela em um processo de conhecimento dos
povos que compdem uma regido e se revela como portador de sentimentos, crengas e
simbolos tradicionais, expressando uma linguagem prdépria, articuladora da relacéo entre
0 homem e o meio em que ele habita (NASCIMENTO, 2007).

Todavia, ndo iremos nos prender apenas a ideia de mito, mas adensar a
discussdo, percorrendo o conceito de imaginario. Acredito que ambos 0s conceitos
possuem uma grande proximidade no que concerne a crenca e experiéncia das lendas
amazobnicas, mas a ideia de imaginario talvez possa nos explicar de maneira mais
operativa as problematicas encontradas na pesquisa — e podendo entender, também, as
lembras como parte importante do conjunto formativo do imaginario popular da regido.

Para Jodo de Jesus Paes Loureiro (2015), por exemplo, todas as histérias dos
povos tém um comeco fabuloso, comparado ao poético. A regido amazonica, assim, nao
seria diferente e por vezes continua vivendo neste esterno comeco. Para ele, as coisas
funcionam a partir de uma logica poética, com um povo guiado pela memoria e
oralidade — um maravilhamento diante da realidade cotidiana, ao que ele chama de

antiguidade atua ou atualizacéo da atualidade. Segundo o autor, na Amazdnia,

as pessoas ainda veem seus deuses, convivem com Seus mitos,
personificam suas ideias e as coisas que admiram. A vida social ainda
permanece impregnada do espirito da infancia, no sentido de encantar-
se com a explicacdo poetizada e alegdrica das coisas. Procuram
explicar o que ndo conhecem, descobrindo o mundo pelo
estranhamento, alimentando o desejo de conhecer e desvendar o
sentido das coisas em seu redor. Explicam os filhos ilegitimos pela
paternidade do boto; os meandros que na floresta fazem os homens se
perderem pela acdo do curupira; as tempestades pela reagdo
enraivecida da mée-do-vento, etc (LOUREIRO, 2015, p. 121).

76



Nesse sentido, a vida social estd em constante articulagdo com uma linguagem
poetica que flui de forma natural. O homem da Amaz6nia cria e habita seu mundo,
constroi uma realidade que condiz com seus desejos, vivendo no que o autor chama de
processo de uma poética em acao. Todavia, existem problemas que permeiam o espaco
da regido e que acabam por reverberar no imagindrio e no social: sera que a
desestruturacdo do mundo rural e ribeirinho, lugar de origem dessa poética do
imaginario, bem como os reordenamentos das fungBes urbanas provocariam
transformagdes drasticas nos modos culturais na regido?

Na regido amazonica, 0s mitos e as lendas*® se fizeram e ainda se fazem presente
de uma maneira forte sobre o imaginario popular. Neste ponto, indico a lenda enquanto
uma forca operadora que funciona dentro do que estamos a discutir a respeito do mito.

Um olhar atento sobre as lendas locais & um olhar atento sobre os costumes, a
historia e a mentalidade de uma sociedade. Elas oferecem ao cientista social, nas
palavras de José Coutinho de Oliveira (2007), um manancial umido que refletem o
carater de um povo e uma recordagdo de um estagio de sua evolucéo historica.

Nada disso, contudo, faria sentido sem a percep¢do do olhar como fonte de

observacdo. Loureiro desenvolve que,

[o olhar] percebe os aspectos delicados e diferenciais das coisas,
estabelece vias do gosto e do julgamento. Vai percebendo o efeito nas
obras de arte e em tudo, daquilo que lhe aparece como brilhante e
cheio de interesse, percorrendo a superficie das coisas. Percebe e
cosagra do sensivel. Intui a paisagem como sintese e consagra a
vibracdo do minuto. [...] O olho é um descobridor de mundos
(LOUREIRO, 2015, p. 146).

“® A palavra lenda, criada no periodo medieval, significa, segundo Heinrich Giinther, a narracéo da vida
dos santos. Ao longo do tempo, teve sua fei¢do transformada por narradores populares, de acordo com
suas proprias crencas teoldgicas. Mais recentemente, a ideia de lenda parte do pressuposto de ser uma
narrativa fantastica, fruto da imaginacdo coletiva dos homens, normalmente (e tradicionalmente)
transmitida por via oral. Como apontou o folclorista José Coutinho de Oliveira, “filha da imaginacao, a
lenda é tanto mais bela quanto mais soberbo e grandioso é o cenério em que se anima a fic¢do criadora.
[...] Ante a grandeza soturna de suas florestas e a imensidade amena e pitoresca de seus rios [na
Amaz6nia], a imaginacdo desgarrou-se e produziu, nos seus grandiosos surtos, os mitos extraordinarios
que originaram as nossas lendas” (OLIVEIRA, 2007, p. 11). Apesar da publicagio de Imaginario
Amaz6nico, de onde a referida citacdo retirei, ser de 2007, Oliveira tem seus escritos datados de 1916,
época em que ndo havia uma preocupacdo social, ou antropoldgica, sobre a eficacia e presente influéncia
dessas narrativas e fendmenos sobre o carater sociocultural de uma sociedade. Saliento que, mais do que
indicar ou ir atrds de descobrir se um conto ou uma lenda é, de fato, veridico (conceito que ja é
problemético por si s0), 0 que se busca aqui é pensar, como bem desenvolveu Everardo Rocha (2006), o
valor e a eficacia do mito, bem como o quanto ele é efetivo e, portanto, verdadeiro, sobre uma sociedade.
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Logo, o autor acredita que entender a importancia do olhar ndo é ver que ndo ha
apenas a relacdo com o olho, mas com a compreensdo e a abertura dos sentidos. N&o ha
apenas um olhar, mas varios olhares. Nesse ponto, o imaginario operacionaliza a cultura
“em qualidade e medida” (LOUREIRO, 2015, p. 147), o que instaura um sentido ao
espago.

Sobre isso, mais do que meros objetos decorativos capazes de causar impressao
sobre o homem da regido, a paisagem, em seu cunho fisico, atua sobre as préticas
humanas e sociais. Os ajustes da vida cotidiana sdo feitos a partir da relacdo com o
ambiente, com o espaco em questdo. Tal troca de relagdes, praticas e formacéao de ethos
sobre a vida insere-se junto a formacdo do imaginario que completa as ideias e sentidos
que sdo aplicados ao espaco. Quero dizer com isso que o imaginario ndo funciona
apenas como algo que surge da mente e se aplica ao espaco, sem maiores ou menores
desbravamentos, mas atua de forma pratica no dia a dia fazendo com que a atuacdo do
imaginario sobre o espaco ocorra de forma constante, porém nédo estatizante, nas acoes
deste homem da regiéo.

Neste contexto, populacGes indigenas e ribeirinhas subsistem com suas
religiosidades e sobrevivem “no encantamento de uma realidade mitica, na qual usam o
mito para prevenir danos morais, éticos e ecologicos. [...] O mito é uma manifestacéo da
vitalidade cultural de um povo” (NASCIMENTO, 2007, p. 37). Da mesma forma que
essas populacdes também estdo dentro de um processo do espelho do mitico sobre a
regido, também as urbanas podem ser entendidas nesse meio, especialmente devido o
contexto de vida e de origem de tais populacdes, como no caso de Belém e, mais
especificamente, o bairro do Guamd, cuja maior parte do contingente populacional tem
em sua origem familiar nucleos do interior do estado ou de outras regides. No que
concerne as descricbes de Aldenize Nascimento (2007), as narrativas mitologicas
funcionam como um apoio ao ser humano, conduzindo a uma funcgéo ética do mito que
nada mais € do que a explicacdo que o homem da a si mesmo sobre sua interpretacdo de
mundo, afinal, mito é comunicabilidade.

Nas pesquisas que empreendi, a lenda da Matinta Perera era algo recorrente e,
por vezes, me serviu como valvula para conseguir informacfes sobre vivéncias e
experiéncias das interlocutoras.

E praticamente um consenso que a Matinta Perera é fruto de uma maldicéo, seja
de caréter religioso cristdo, como pacto com o diabo, sendo entdo entendidas como alma

penada, seja como forma de encantamento. Sua sina seria a metamorfose em algum
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animal nas noites de lua cheia. A transformacdo mais comum é em uma coruja, a rasga-
mortalha, que fica a sobrevoar e rondas casas implicando e incomodando seus
moradores com assobios estridentes. Para que o incomodo passe, diz-se que deve se
oferecer tabaco a Matinta. Os sons param e, no dia seguinte, uma mulher velha surge a
porta pedindo pelo tabaco que havia sido oferecido. Caso 0 objeto ndo seja entregue, um
ou mais moradores da casa sofreriam de forte febre durante um periodo, como castigo
por terem brincado com a Matinta-Perera.

De acordo com a literéria Edithe Vieira, a Matinta-Perera é também descrita
como uma mulher apavorante durante o dia, transformando-se em um belo passaro que
come insetos, a noite, como gafanhotos e ovos de lagarto. Tal passaro é tido como um
feiticeiro protetor da floresta. Existem ainda afirmacdes de que a mulher que traz a sina
de Matinta-Perera possui carogos nas costas que se abrem, no momento da
metamorfose, para dar origem as suas asas. Outras pessoas dizem que, para ser Matinta,
€ preciso muito treino e experiéncia (VIEIRA, 2010).

Simone Norberto informa que a lenda da Matinta decorre de uma antiga historia
indigena, na qual um tio, por ndo gostar de seus dois sobrinhos, os embebedou e matou
na floresta, longe da aldeia. Depois de mortos, aparecem em sonho para a avo, avisando
que eram espiritos e que, quando ouvissem o soar “Ticuan ticuan”, os indios deveriam
saber que eram eles, agora transformados em dois passaros de agouro e morte. Ja entre
0s Mundurucu, no estado do Para, a Matinta representava a presenca das almas ou a
visita de antepassados, sendo descrita como uma pequena coruja (NORBERTO, 2014).

Para o antropélogo Walcyr Monteiro, a Matinta Perera, ou Mat-taperé, € um

personagem mitologico extremamente conhecido no interior da regido amazonica,

todos ja ouviram falar do misterioso passaro que da
assobios assemelhados ao seu nome, sempre a noite, e s6
para guando lhe oferecem tabaco. [...] Metamorfose de
gente em bicho (ou vice-versa) ou simplesmente
esperteza de quem sabe se aproveitar da crenca regional?
De qualquer forma, sempre ha um Mat-taperé nos
interiores da Amazénia e, em alguns lugares, pode-se até
mesmo identificar quem é... (MONTEIRO, 2000, p. 29)

Chega a ser curioso notar as transformagdes que um mesmo mito possui ao
longo do tempo e através dos espagos por ele percorrido. Nas pesquisas que Norberto
realizou no distrito de Nazaré, em Porto Velho, dentre ribeirinhos, alguns deles néo

sabiam ao certo como classificar a Matinta, sendo em momentos apenas um assobio
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ouvido na mata, mas cuja forma era desconhecida, em outras situagdes, era classificada
como uma mulher velha de uma perna s6. Camara Cascudo (2001) informa da
possibilidade de serem pajés ou indigenas e feiticeiros que se transformam em péssaros
agourentos, para realizar vingancas pessoais e que jovens mulheres também poderiam se
transformar. Para Vieira e Monteiro, a Matinta tem a forma de uma mulher e, no caso,
originalmente ¢ uma mulher que se transforma em algum passaro as noites para
assombrar.

E valido nota sobre a modificacdo de um mito desde periodos pré-coloniais a sua
recorréncia em um meio urbano, o que nos faz recair ao debate da tradicdo. O mito se
mantém, a tradicdo em sua crenca esta presente, mas diversos elementos ndo sdo mais
0s mesmos, desde a origem do personagem aos motivos de seu assobio. N&o é sabido,
ao certo, em que momento comecou-se a creditar na histéria a oferta de tabaco ao
personagem e a busca pelo objeto prometido na manha seguinte. Contudo, algumas
colaboradoras foram tenazes na informacéo de que, antigamente no interior, ndo era de
todo estranho que vizinhos de pequenos vilarejos pedissem alguns suprimentos na casa

de outros, pela manha, como acgucar e tabaco.

2.2 AMI: Casos e experiéncias
Entre minhas idas a Associacdo da Melhor Idade dos Moradores do Guama

(AM1)*, no dia 25 de janeiro, Rogério, professor de hidroginastica e educador fisico,
topou conversar sobre minha pesquisa®. Era uma manhé nublada e chuvosa, havendo
poucas pessoas (alunos) na Associacdo. Ele me apresentou aos trés alunos que estavam
na piscina, indicando, aos trés, a tematica da minha pesquisa. Apesar de terem
demonstrado interesse, nenhum deles possuia historias ou algo para conversar, segundo
eles mesmos.

O professor abaixou a musica utilizada na aula de hidroginastica, me fazendo
pensar se eu estava atrapalhando eles aquela manha. Felizmente, todos os ali presentes

se mostraram muito solicitos.

*° Dentro da associagdo, como j& expus na Introducdo, tive um maior contato com a Renata, uma das
responsaveis pela administracdo do local e que realiza um trabalho intenso junto a comunidade, buscando
servigos por parte do aparelho puablico para o auxilio de moradores. Ela, outros administradores
responsaveis e professores do local, realizam entregas de cheque-moradia, a partir do governo do Estado,
recebem e fazem doacOes de remédios, cestas basicas, servicos de busca e resgate de pessoas que
precisam. Realizam auxilios aos idosos com depressdo e outras doencas. Por diversas vezes, enquanto
conversava com ela, assim que chegava a AMI, vérios idosos entravam na sala da Renata para pedir
auxilio para problemas pessoais ou para buscar remédios.

% posteriormente, Rogério se tornou um importante interlocutor e colaborador. As conversas com ele
estdo mais adiante, no trabalho.
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No dia 30, me propus a conversar com as senhoras que participam das aulas de
hidroginastica. Cheguei antes das 9 horas da manha, para conseguir falar com as alunas
que chegavam mais cedo e esperavam a aula das 10 horas. Logo ap6s minha chegada,
sentei em uma cadeira perto da coxia, em uma &rea coberta e uma senhora se
aproximou, trocou sua roupa para uma de banho e sentou a0 meu lado esperando a
préxima aula comegar. Aproveitei 0 momento para me apresentar e explicar 0s motivos
da minha ida ao local e a temética da pesquisa. Ela se interessou e comegou a me contar
brevemente alguns relatos de eventos, os quais ela considerava sobrenaturais, no bairro.
Seu nome era Nemésia. Tinha 64 anos e foi incisiva ao dizer que morava ha 43 no
bairro do Guama.

De inicio senti um pouco de resisténcia por parte da interlocutora em falar sobre
eventos sobrenaturais. Dessa forma, decidi por me utilizar de outra abordagem e
perguntar sobre historias de Matinta ou Lobisomem, eventos misteriosos que ela talvez
tivesse experienciado ou ja tivesse ouvido falar sobre. Notei que, ao acionar a palavra
Matinta, o rosto de dona Nemésia sentiu um lampejo, e ela me disse “ah, de Matinta ja
aconteceu uma vez”'. Contou-me que isso aconteceu quando era mais nova, poucos
anos ap0s sua mudanca para o bairro, em uma época em que 0s banheiros das casas
eram chamados de casinhas e se localizavam nos quintais.

Em uma noite, ndo muito diferente das outras, dona Nemésia precisou ir ao
banheiro, se levantou de sua cama e saiu em direcdo ao quintal. Quando chegava
proximo a casinha ouviu um assobio muito alto que Ihe causou medo. No mesmo
instante se lembrou do assobio da Matinta e ndo chegou ao menos a atingir o banheiro.
Voltou as pressas para casa, ndo conseguindo ao menos dormir o resto da noite,
pensando sobre o ocorrido. Ela fez questdo de frisar que o assobio ndo era “coisa
normal, parecia de visagem mesmo, de Matinta”.

Ao ser questionada se, hoje, teria a mesma opinido sobre o evento, Nemésia
respondeu que, pensando sobre o assunto, até que poderia ser algum homem querendo
fazer medo, algum vizinho. Mas ela ainda acha que era mesmo uma visagem. Hoje,
mora s6 em uma residéncia de dois pavimentos, no bairro. Seu quarto fica no andar
superior e depois que anoitece e ela sobe, ndo desce mais enquanto o dia seguinte ndo

clarear. Continua sentindo medo de encontrar alguma visagem.

*! Quando as citagbes diretas dos interlocutores forem curtas, as utilizarei em italico para identificacéo.
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Enquanto conversadvamos, outras senhoras chegaram e se sentaram perto de nos,
também esperando pela préxima aula. Dona Nemésia, no mesmo instante, pediu para
que elas se sentassem mais perto de mim, avisando que eu estava fazendo uma pesquisa
¢ precisava conversar com elas também. “Bora Zezé, bora Lourdes, a gente tem que
ajudar o rapaz ai”. Maria José, a dona Zezé ¢ a Lourdes se sentaram e, apds o fim do
relato de dona Nemésia, se sentiram a vontade para contar historias semelhantes, sobre
Matintas e outras entidades que povoam a encantaria dos rios e florestas amazonicas.

Como visto, a Matinta pode aparecer de diversas formas e seu mito,
experimentado de diversas maneiras. No caso apresentado, apenas 0 assobio do passaro
foi suficiente para acionar na memdria de dona Nemésia a histdria da Matinta e de sua
transformacgdo em rasga-mortalha, causando medo sobre o espaco, 0 que a fez voltar
para sua casa, onde se sentia mais segura. Um ponto a ser comentado é que, ja em casa,
ela pensou sobre outras possibilidades de onde aquele som poderia ter vindo, inclusive
podendo se tratar de alguém fazendo alguma brincadeira. Por via das davidas, ou por
prevalecer o medo diante do sobrenatural, ndo hesitou em continuar a noite dentro de
sua residéncia, mesmo que, para isso, precisasse evitar ir ao banheiro até a manhd
seguinte.

A noite também propicia uma atmosfera particular sobre 0 medo. Mesmo a
Matinta aparecendo pela manhd@ para pedir tabaco, o assobio incobmodo do passaro
ocorre a noite — um periodo em que, aparentemente, 0S monstros saem de suas tocas
para ocupar e transtornar o espaco dos humanos.

Um ponto curioso a se pensar sobre a noite é o dilema entre luz e escurido.
Mesmo sabendo os elementos de uma paisagem e conhecendo 0 espaco, ho momento
em que a noite chega e a escuriddo comeca a tomar conta, 0 espaco se torna,
aparentemente, desconhecido. Mesmo que se saiba o0 que esta do outro lado, por vezes
nao se consegue enxergar, 0 que acarreta certo incomodo e, por que ndo, medo. A
religido cristd também ocupa uma parcela na constru¢do do medo e do afastamento da
escuriddo e do que ndo pode ser observado, tal como demonstra o historiador francés

Jean Delumeau:

A Biblia ja expressara essa desconfianga com relacao as
trevas, comum a tantas civilizacbes e definira
simbolicamente o destino de cada um de ndés em termos
de luz e de escuridao, isto é, de vida e de morte. O cego,
diz ela, que ndo “vé a luz do dia, possui um antegosto da
morte (Tobias, 3,17; 11,8; 5,11s). Quando termina o dia,
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entdo sobrevém os animais maléficos (Salmos, 104, 20),
a peste tenebrosa (Salmos, 91,6), os homens que odeiam
a luz — adulteros, ladrdes ou assassinos (JO, 24, 13-17).
Assim, é preciso implorar Aquele que criou a noite que
proteja os homens dos terrores noturnos (Salmos, 91,5).
O inferno — 0 xeol — é evidentemente o dominio das
trevas (Salmos, 88,13). Em compensacdo, o dia de
lahweh serd o da eterna claridade. Entdo “o0 povo que
caminhava nas trevas vera uma grande luz” (Isafas, 9,1;
42,7; 49,9; Miqueias, 7,8s). O Deus vivo iluminara os
seus (Isaifas, 60,19s). (DELUMEAU, 2009, p. 139).

O cristianismo esta imbricado na mentalidade do citadino belemense e, mesmo
que ele ndo siga determinada religido, as informagdes sobre a tematica percorrem todos
os cantos, desde o ensino nas escolas as conversas de rua ou contato dentro de casa. E
claro que ndo se pode considerar a religido cristd como Unica influenciadora no processo
da mentalidade, mas aliada a outras culturas e outras formas de cosmologia, mesclam
todas as informacgdes numa espécie de caldeirdo, em cujos alguns elementos cristaos
acabam sobressaindo. Logo, ndo é de admirar que o cair da noite traga consigo um qué
de desconforto e medo pela incapacidade de mensurar o espaco fisico.

A experiéncia de dona Nemésia com a situacdo, que levou a uma futura narragédo
sobre os fatos da noite em questdo, que mais a marcaram e, certamente, que mais a
interessavam em comentar, também ocorreu por um conhecimento previo a respeito de
como o mito da Matinta ocorria. Tendo vindo ainda cedo do interior para a capital e
conhecendo 0s mitos que ali povoam o imaginario local, ao ouvir o0 som do péssaro,
identificou como sendo de algo especifico que remetia a um determinado objeto, mitico,
aplicando-o0 ao espaco em que estava situada. S&o seres que, dentro do imaginario local,
provenientes das matas do interior do estado e de regides povoadas, mas ndo muito
densas, passam a se fazerem presentes dentro do espaco urbano. Com isso, 0 espaco
ganha mais contornos significativos, intensificando a relacao dialégica com o individuo.

N&o temos como saber (muito menos pretendemos) se o assobio ouvido por
dona Nemesia era, de fato, de uma coruja rasga-mortalha, mas o foco importante de
percepcao € a eficacia da experiéncia do mito sobre o individuo no que concerne a sua
imaginacdo, memoria, sensacao e pratica.

Na mesma manha de conversa com as trés senhoras, pus-me a ouvir dona Zezé,
que havia ficado mais a vontade para falar comigo com a insisténcia de dona Nemésia

sobre 0 assunto.
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Dona Zezé ndo me disse sua idade, mas afirmou que residia ha 20 anos no
bairro. Lembrou-se de quando um de seus filhos era crianga. A época, era muito comum
sentar-se a beira da calcada no fim da tarde para conversar com vizinhos, fofocar. De
vez em quando, 0 assunto sobre visagens aparecia, sendo que uma das histérias mais
recorrentes era sobre a Matinta Perera, muito comum no interior do estado.

Certa vez, dona Zezé descobriu que seu filho estava brincando com a ideia da
Matinta, oferecendo uma carteira de cigarros para ela ir buscar. Na mesma hora brigou
com a crianga, dizendo que ndo se brincava com isso e que ele deveria ter respeito. Ela
me contou que, na verdade, ndo acreditava “muito nessas coisas”, até que, na manha
seguinte, apds acordar e preparar o café da manhd ouviu alguém batendo palmas na
porta de sua casa. Ao abrir, percebeu um homem parado, de aparéncia velha e cansado,
pedindo por uma carteira de cigarros. Havia pouco tempo que se mudara para 0 Guama,
mas bastou esse acontecimento para que passasse a temer e respeitar 0 que quer que
possa existir. Teria sido apenas uma coincidéncia?

Mais uma vez, notamos a eficacia do mito em acdo sobre a figuracdo
imaginativa do individuo. Dona Zezé também ndo sabia se o homem velho que
aparecera em sua porta poderia ser realmente Matinta. Homens podem ser Matinta? Mas
a coincidéncia da brincadeira do dia anterior e 0 medo prevaleceram.

Walcyr Monteiro, sobre o personagem da Matinta Perera, informa que ela,

da qual ha diversas maneiras de escrever ou pronunciar:
Matinta Perera, Mat-taparé (Figueiredo & Silva
encontram também a forma ‘Titinta-Pereira’) — é visagem
que frequenta lugares habitados. Ndo aparecem na mata.
E uma crenca principalmente dos moradores urbanos,
informa Galvdo, que diz também que ‘Matinta Pereira é
invisivel... tem um xerimbado, um passaro negro de
carvdo cujo pio denuncia a presenca da visagem’.
Figueiredo & Silva afirmam que ‘aparece sob forma de
ave do mesmo nome, sO fazendo assombracdo. Dizem
que as velhas faladeiras e avisteiras (bisbilhoteiras) a
noitinha se transformam em Matinta Perera’
(MONTEIRO, 2000, p. 230-231).

Dona Lourdes, por sua vez, relembrou de dois fatos ocorridos consigo quando
ainda morava no municipio de Maracana™, no Para. Morava no bairro do Guamé havia

51 anos. Contou que as histdrias de Matinta e de outros seres encantados eram e ainda

%2 0 municipio de Maracan4 encontra-se na regido nordeste do Estado do Par4, ao litoral. Possui, hoje,
uma populacdo de 28.376 habitantes. A sede do municipio é banhada pelo rio de mesmo nome.
Disponivel em: < https://cidades.ibge.gov.br/brasil/pa/maracana/panorama>. Consultado em 22/05/2018.
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sdo muito fortes no interior. Quando ainda era adolescente, vivia em um vilarejo
préximo a sede do municipio. Como ndo possuiam ventilador, ela armava uma rede ao
lado da janela do seu quarto onde dormia. Era muito comum ouvir, quase todas as
noites, um assobio de coruja que os mais velhos atribuiam a Matinta. Os sons eram tao
recorrentes que ja nao infligiam medo. Apds os assobios, diziam que viam uma mulher,
também de aparéncia velha e cansada, passando pelas redondezas.

Questionei se ela ja tinha visto esta mulher, ao que me respondeu que sim, que
todos por ali a viam. Mas experiéncia com Matinta ndo era a Unica historia que dona
Lourdes tinha para expor. Ao final de sua adolescéncia, estava atravessando um igarapé,
na mesma regido, junto a uma familia. Contou que estava abencoada® neste periodo.

Em um determinado momento, ela sentiu uma forte rajada de ar ao seu lado.
Logo ap0s, um rapaz que estava sentado a sua frente, na canoa, comegou a sentir uma
forte dor de cabega e a passar mal. A dor era muito forte e ndo passava. Apos alguns
dias, com o rapaz ainda acometido das dores pelo corpo e, principalmente, na cabeca, a
familia dele decidiu por procurarem um pajé na regido e descobrir 0 que estava
acontecendo. Dona Lourdes os acompanhou e, ao chegarem la e o rapaz ter sido
examinado pelo pajé, este se virou para Lourdes e disse que ela é quem deveria estar
sentindo aquelas dores. Um encantado havia atirado uma flecha nela, mas como ela
estava abencoada, a flecha ultrapassou-a, acertando o rapaz da frente, acometendo-o dos
males que ndo eram para ele.

A senhora ndo se lembra de ter feito nada de errado ou qualquer coisa que
pudesse justificar uma punicao por meio de algum ser encantado, mas até hoje agradece
por ter sido livrada da sinistra flechada.

E notavel a influéncia dos seres encantados, aos quais tendo a chamar por
sobrenaturais, dentro das histérias de vida. Com as experiéncias dessas trés mulheres, é
clara a mensagem a qual o mito representa e as formas como ela é expressa e
experienciada, no momento em que as sensac¢oes sobre 0 mito estdo se fazendo presente
— criando uma espécie de experiéncia viva do mito.

Outro ponto a ser considerado de forma mais adensada é a variacdo na forma dos

personagens e nas proprias narracdes. Nas pesquisas de Galvdo em Ita, a Matinta

%% Fiquei interessado em saber que tipo de bencdo e por quem ela havia sido abencoada, ao que apenas me
respondeu a repeticdo de que estava abengoada. Apesar de acreditar que ha relacdo com a menstruacéo,
preferi ndo insistir na pergunta. Em alguns municipios do interior da regido amazonica acredita-se que
mulheres menstruadas ndo devem andar de barco ou canoa. Quando isso acontece, e caso haja botos no
rio ou no igarapé onde a navegacao estd acontecendo, o boto segue a embarcacdo até o destino.
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aparecia como um ser invisivel; na etnografia realizada por Monteiro, em Belém nos
anos 1960 e 1970, ela aparecia como uma coruja rasga-mortalha, salvo raras excecdes.
Nas histérias que venho coletando, o passaro pode ser de outra espécie, assim como
homens também podem aparecer como Matintas>*, seja por motivos de encantaria, seja
por alguma maldicdo (assunto que serd tratado no capitulo 3). Assim, mesmo
entendendo o mito da Matinta e sua persisténcia como uma forma de manutencdo da
tradicdo local, é preciso que se atente ao fato de que mesmo as tradi¢des ndo sdo
estaticas. Tradicdo ndo é sindbnimo de paralisia temporal. Os elementos tradicionais se
transformam, por vezes sdo adaptados, e sdo configurados de algum jeito a realidade
espacial e temporal a qual se faz presente.

O estudo dos mitos esteve presente dentro da busca dos antrop6logos em
entender e analisar, ou descrever, uma sociedade, desde o inicio. Como coloca Goody,
era um interesse fundamental por parte do pesquisador por, 0s mitos, suporem uma
parte das caracteristicas do que se entendia por sociedades primitivas, de cultura
inferior, ndo tecnologica e, de um modo exagerado, ainda na infancia da humanidade,
trazendo a antropologia e as ciéncias sociais nog¢oes de animismo (culto da natureza) e
evemerismo (culto aos mortos). S&o conceitos que caracterizariam o traco marcante da
figura do outro, do distante e do nativo distinto ndo-Ocidental, cujos modelos
imaginativos se encontrariam fora da racionalidade moderna (GOODY, 2012).

Felizmente, o outro, o objeto de estudo, ou, como prefiro pensar, o interlocutor e
colaborador — acredito que o termo objeto de estudo, quando acionado para representar
uma ou um grupo de pessoas, acaba por coisificar individuos que estdo muito além da
simples reducdo a um objeto pronto para a pesquisa — ndo se encontra mais téo distante
do proprio pesquisador, mesmo ainda que haja um distanciamento entre ambas as
partes.

Afinal, ndo temos mais a problematica pretensdo malinowskiana de nos vermos
enquanto nativos e viver enquanto tais, sem causamos maiores ou menores prejuizos
sobre os povos. Entendemos que a propria presenca do antropélogo ja implica em
transformacdes ou alguma mudanca, mesmo que minima sobre o grupo ao qual nossa

pesquisa esta dedicada, como bem mostrou Roy Wagner (2010) quando de sua pesquisa

> Nesse ponto, é interessante comentar sobre a ideia do Lobisomem na regifo. Totalmente diferente do
retrato feito sobre esse ser por Monteiro Lobato — no inicio do século XX e sob influéncias européias —,
na regido amazonica, a figura do lobisomem era, por vezes, associada a um contraponto masculino da
Matinta Perera, como visto por Monteiro (2000) em suas pesquisas. Atualmente, com a facilidade do
acesso a informacdo, literatura e cinema, a figura do lobisomem acaba sendo mais comumente
relacionada a ideia europeia, de um ser hibrido humano-lobo.
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entre os Daribi da Nova Guiné. Wagner comenta que seu trabalho era problemaético e
desconcertante para os Daribi, tendo seu préprio modo de vida suscitado pistas para
compreender o porqué. Por ndo ser casado, teve sua residéncia construida ao lado da dos
homens solteiros, um status ndo muito bem quisto. Também era de estranhar o fato de
ter contratado um cozinheiro homem para preparar seus alimentos, ja que para tal
sociedade, o cozimento e preparo dos alimentos era uma tarefa exclusivamente
feminina. Sua situagdo acabava por suscitar curiosidade e solidariedade.

Enfim, a questdo é que o interesse que o antrop6logo tem em determinada
“cultura” ou tematica de pesquisa e a forma como esse interesse ¢ postulado em campo
é 0 que definiria o seu trabalho como um pesquisador de campo, um etndgrafo
(WAGNER, 2010). E certo que ndo me inseri em uma sociedade de pequena escala do
outro lado do Pacifico, agrafa ou “sem historia”. Minha tematica de pesquisa esta dentro
de um espaco urbano da cidade onde passei minha infancia e que, apesar da distancia e
diferenca entre os bairros onde fui criado e o bairro do Guama, grande parte dos habitos
sociais corresponde aos mesmos. Com isso, ndo quero dizer que vejo uma forte
proximidade entre mim, enquanto antropologo, e meus colaboradores. Entendo que
existe um afastamento entre as duas figuras, mas também entendo que tal afastamento
ndo precisa ser de todo, algo negativo ou um ponto de enfraquecimento como talvez
visse Lévi-Strauss (2012), ao escrever sobre o fim da supremacia cultural do Ocidente®,
onde indicara que o afastamento entre antropdlogos e nativos° esta ndo apenas em uma
escala geogréfica, mas intelectual e moral, o que reduziria a percep¢do do pesquisador
sobre objetividades essenciais.

Vejo, contudo, como ponto de partida a exploracdo da conscientizacdo de certo
afastamento na busca pelo objetivo, que no caso é o de fazer uma etnografia da
memoria, para a percepcdo e andlise da relacdo dos individuos com o espaco a partir dos

mitos — sem a pretensdo de ir além, ou forcar algo a mais.

*® Primeira de trés conferéncias que deram origem ao livro A Antropologia diante dos problemas do
mundo moderno. No tépico em questdo, Lévi-Strauss afirma que os fen6menos estudados pelos
antropdlogos encontram-se muito longe: primeiro em uma escala geogréfica pela necessidade de longas
viagens até o alcance dos “objetos de estudo” e, segundo, em uma escala intelectual (psicoldgica) porque
os detalhes em que os pesquisadores fixam a atencdo estariam em motivacgdes as quais os individuos ndo
teriam consciéncia. Em suas palavras, ¢ uma “distancia psiquica interior que, em outro plano, duplica o
afastamento geografico” (LEVI-STRAUSS, 2012, p. 22). Contudo, para ele, a Antropologia convida a
sociedade a respeitar outros modos de vida, colocando-a em questdo de conhecer outros usos da praxis
social.

% Sobre 0 uso da palavra nativos, neste momento, estou me referindo ao significado dado pelos
antropdlogos sobre os povos pesquisados, nativos e residentes de regifes distantes, tidas como nédo
civilizadas, do ponto de origem dos pesquisadores.
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Ainda no que se concerne aos mitos, Lévi-Strauss explicara, em uma conferéncia
nos idos dos anos 1980, que,

Para os antropélogos, as religibes constituem um vasto
repertério de representacGes que, na forma de mitos e
ritos, se dispdem em combinacdes diversificadas. Salvo
aos olhos dos crentes, essas combinactes parecem de
inicio arbitrérias e irracionais. A questdo que se coloca,
portanto, é a de se saber se é preciso se ater a isso e
simplesmente descrever o que ndo é possivel explicar, ou
se, por tras da desordem aparente das crencas, das
praticas e dos costumes € possivel descobrir uma
coeréncia (LEVI-STRAUSS, 2012, p. 62).

E certo que o antrop6logo francés esta falando a partir de suas pesquisas em
sociedades de pequena escala, mas sua nog¢do de que o pensamento mitico toma de
empréstimo ao mundo do sensivel, imagens especificas que auxiliam na compreensao
de uma ordem, nos sdo extremamente Util para refletir sobre de quais formas o
pensamento mito — ou o proprio imaginario — ordena tracos da mentalidade que serdo
aplicados e dardo significados ao espaco.

N&o me utilizo de uma abordagem estruturalista para analisar tais questdes,
principalmente por entender o mito enquanto primordialmente uma experiéncia, para
entdo ser exposto como uma narrativa. Da mesma forma, ainda nesta conferéncia acima
referida, Lévi-Strauss afirma que nossa sociedade ja ndo comporta mitos, uma vez que,
ao surgimento de qualquer problema de condi¢cdo humana ou natural, recorre-se
diretamente a ciéncia ou a disciplinas especializadas. Contudo, ele ndo descarta a
possibilidade de, um dia, 0s pensamentos miticos e cientificos virem a se juntar (LEVI-
STRAUSS, 2012).

Sobre isso, ndo vejo, na sociedade atual, uma forma de crenca anulando a outra,
necessariamente. E notavel que a ciéncia empirica tem uma maior credibilidade quanto
a questbes praticas, mas as tradicdes e crencas miticas conseguem ainda persistir,
sofrendo diversas alteracdes em seus modos de tradi¢do, podendo ainda funcionar como
I6gica ordenadora do espaco.

Simone Norberto ja dissera que o papel do mito € fazer com que o individuo
volte para si mesmo e “para as representacdes mais arcaicas das sociedades para
explicar as existéncias” (NORBERTO, 2014, p. 391). Para Loureiro (2015) e Durand
(2001), o imaginario existe como ato da mentalidade a dar sentidos ao mundo . Ora,
meu ponto aqui € justamente mostrar que em uma sociedade considerada de larga escala

e complexa o imaginario, bem como as lendas, ainda pode continuar a funcionar como
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elemento de ordenacgdo cosmoldgica e espacial, atuando concomitante com a ciéncia e a
ideia de racionalidade — o que infere dizer que de evasivo e irracional, 0 imaginario

nada possui.

2.3 Relac0es espaciais e espago mitico
A ideia de tratar o0 espago enquanto construcdo da mente e, por assim dizer, do

mito, ndo € nova. Yi-Fu Tuan, ao pensar a ideia de espaco e lugar, descreve o objeto do
espaco mitico, dividindo-o em duas formas. Na primeira, 0 espaco funcionaria como
uma area imprecisa do conhecimento, envolvendo o empiricamente conhecido, o que
emolduraria o espaco pragmatico. A segunda forma diz respeito a um componente
espacial de uma visdo de mundo, a conceituagéo de valores locais por meio da qual as
pessoas realizam suas atividades praticas. Ambos 0s tipos encontram-se em atuagao no
mundo moderno (TUAN, 2012). Nesta pesquisa, focarei no segundo tipo de espaco
mitico.

Neste tipo, 0 espaco atua como componente de uma visdo de mundo ou
cosmologia. Segundo Tuan,

A viséo de mundo é uma maneira mais ou menos sistematica de as
pessoas compreenderem 0 meio ambiente. Para que seja habitavel,
natureza e sociedade devem mostrar ordem e apresentar uma relagéo
harmoniosa. Todas as pessoas requerem do seu meio ambiente uma
sensacdo de ordem e de boas condi¢fes, mas nem todas procuram isso
guando elaboram um sistema cdsmico coerente. Em geral, as
cosmologias complexas estdo associadas as sociedades grandes
estaveis e sedentarias (TUAN, 2012, p. 112-113).

Ao falar em ordem e relacdo harmoniosa, 0 autor ndo estd preocupado com o
ordenamento social em um senso comum, mas com as logicas de ordenacdo que a
mentalidade, ou cosmologia, apresenta para 0 molde do mundo e, consequentemente, do
espago.

Dessa forma, acredito que, ao trabalhar com a nogéo de espaco mitico, consigo
trazer ao escopo da pesquisa uma modulacdo do espago que transcenda a nocao fisica e
denote ao local de moradia e fixacdo dos individuos significados que sdo acionados em
suas memorias, seja pela semelhanca paisagistica, seja pela tentativa de manutencao das
tradicGes, um determinado tipo de vivéncia que esta diretamente relacionado com os
ambitos socioculturais e do préprio tempo.

A memoria € ponto chave na questdo, uma que pode funcionar como um “museu

de acontecimentos”, como escreveu Candau, associado a um nivel de memorabilidade.

89



Sdo0 marcos de uma trajetoria individual que vai encontrar uma ordem justamente na
demarcagdo memorial. Dessa forma a lembranga de uma experiéncia, seja individual ou
coletiva, resulta de um processo simbolico de fatos que podem ser reais ou imaginarios
(a busca por qual ndo é o intuito em questdo), que sdo qualificados eventos e
acontecimentos, 0s quais regulam a organizagdo cognitiva da experiéncia temporal
(CANDAU, 2011).

Quando falo em tempo, ainda tomo de empréstimo os escrito de Tuan a respeito,
em que a experiéncia espaco-temporal € principalmente subconsciente. O individuo
sente 0 espaco porque nele pode se locomover, e 0 tempo porque, enquanto ser
bioldgico, passa por fases recorrentes de sentimentos diferenciados (TUAN, 2012).

Logo, percebe-se, mais uma vez, um forte debate entre os elementos (1)
paisagem, (2) memoria e (3) espacgo, dentro de uma cosmologia, individual e coletiva,
que organiza sob uma légica qualquer as caracteristicas desses elementos, aplicando-o0s
sobre o espaco fisico, denotando-o sentidos e, tornando-o, assim, o que Tuan chamaria
de lugar.

Na historia de dona Nemésia, o quintal de sua casa passou a ser um lugar de
incbmodo e medo de se estar durante as noites, mesmo que ali se encontrasse o
banheiro, porque, a qualquer momento, o assobio da Matinta poderia ser ouvido, ou,
quem sabe, outras coisas poderiam ali surgir. E, ndo esque¢amos, 0 assobio da Matinta é
tido como algo agourento e que traz ma sorte, ou a propria morte. Como escrevera o
historiador Jean Delumeau, o medo é sinbnimo de inseguranca, que é simbolo da morte,
enquanto a seguranca representaria a vida (DELUMEAU, 2009). Ela estaria segura
dentro de casa. Dona Lourdes nunca mais chegou perto de algum igarapé nos momentos
em que se encontrava abengoada, e passou a respeitar aquele lugar, entendendo que, na
sua crenca, haviam seres encantados que presidem a légica do espaco do igarapé e ela
precisaria apenas respeitar e obedecer o que os antigos®’ apenas repetiam a ela.

As lendas podem ter diversos usos e simbolos dentre aqueles que as perpassam e
0s que as ouvem, sendo transformadas, em seguida, pela memdria e por interesses
individuas que possam acrescentar ou retirar determinadas informacdes, dependendo do

objetivo da narracdo da histéria. Todavia, quando ouco alguém narrando uma

" 0 uso do termo os antigos — para denominar velhos moradores de algum local que possuem um
conhecimento cosmografico grande, entendendo das crendices populares, religiosas e, por vezes,
xamanicas — é recorrente nas entrevistas.
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experiéncia viva de contato com os elementos miticos, percebo dois pontos fortemente
atrelados.

Em primeiro lugar, h& um notavel (mas rapido) desinteresse em contar as
experiéncias, cujos motivos variam em género e grau. Um dos principais é a possivel
falta de credulidade de quem for ouvir, uma vez que, coletivamente, as lendas e 0s mitos
ndo passariam de histdrias fantasticas para colocar medo em crianca. Dessa forma, o
desconforto que senti vindo de algumas interlocutoras poderia ser bem justificado. Em
alguns casos, ao procurar determinada pessoa para conversar por terem me dito que ela
conhecia muitas histérias e ja tinha visto muita coisa, o que eu recebia dela prépria em
informacdo € de que ndo conhecia direito dos mitos ou ndo se lembrava. Quando
questionada se ja havia experienciado alguma coisa de cunho sobrenatural, apenas dizia
que ndo, e que soO se lembrava de algumas coisas que 0s pais, ou 0s antigos, ha haviam
Ihe contado.

Quando retornava ao encontro dos mediadores e contava o que havia (pouco)
descoberto, eles se espantavam e imaginavam que ela poderia ter ficado acanhada ou
com vergonha de falar das proprias experiéncias. Isso traz, a meu ver, mais uma
reflexdo sobre a presenca e influéncia do antropologo em campo sobre possiveis
colaboradores. Um ser estranho, talvez um outsider, que ndo pertence aquele espaco e
pretende, de repente, invadir um local e as histdrias de vida. Dito isso, quando ia em
busca de interlocutores junto com os mediadores, o trabalho se tornava muito mais
facilitado porque, entre mim e o interlocutor, havia uma presenca conhecida e familiar,
que tornava a situacdo de pesquisa, conversa e entrevista mais branda ou menos
formal®®.

Como me contou Joana Chagas, importante mediadora, do Espaco Cultural
Nossa Biblioteca, 0 Guama é um bairro cosmopolita que agrega durante o dia pessoas
de todos os cantos de Belém. Ela propria ndo reside no bairro, mas parte todas as
manhas ao local para seu trabalho com a Nossa Biblioteca. E, também, um bairro em
que a todo o momento estd colhendo e apresentando informacGes aos que ali estdo

passando, evocando diversas preocupacdes como problemas de saneamento, educacéo e,

*% Quando me utilizo da expressdo menos formal, quero dizer que, quando chegava & casa de possiveis
colaboradores, junto com algum mediador, ja conhecido pela pessoa, este(a) colaborador(a) se sentia mais
a vontade em conversar e compartilhar suas historias e experiéncias, suas memdrias, convidar para
almocar, oferecer biscoitos, tirar fotos etc. A atmosfera perde um pouco o denso ar de pesquisa € se
tornava um momento mais descontraido, o que me permitiu, diversas vezes, conseguir informacdes
importantissimas sobre o cotidiano do bairro no passado, técnicas de curagem de plantas e experiéncias
individuais com 0s personagens miticos.
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principalmente, seguranca. A falta de seguranca é um ponto que cada vez mais se
agrava e penetra no imaginério social, fazendo com que a crenca ou 0 medo sobre os
mitos fiqguem em um segundo plano, o que corresponderia a outra causa na falta de
interesse em expor essas experiéncias. Em todo caso, da mesma forma em que algumas
pessoas agem assim, outras ainda perpetuam as experiéncias em narragdo, com o intuito
de ndo deixar que os elementos miticos morram, outras, ainda, continuam tendo tais
experiéncias, 0 que nos leva ao segundo ponto, a ideia de medo.

Uma vez exemplificado como um componente da maior experiéncia humana, o
medo é um elemento ambiguo e inerente ao ser humano — uma defesa de garantia contra
os perigos (DELUMEAU, 2009). Como afirmara Descartes, € uma perturbacdo e um
espanto da alma que enfraquece a resisténcia aos males e que, como complementa
Delumeau, “quando ultrapassa uma dose suportavel, ele se torna patologico e cria
bloqueios” (DELUMEAU, 2009, p. 24).

Assim, algo notavel é que a experiéncia de medo, aterrorizante, ndo € algo que,
necessariamente, se queria rememorar. Isso nos leva novamente ao ponto do contato
entre o antropdlogo e o interlocutor. Por que revelar tracos de lembrancas negativos a
um forasteiro? Sobre isso, a presenca de um mediador € extremamente importante por
representar uma ponte favoravel entre os interesses do pesquisador e a familiaridade, a
confortabilidade e a confianca do interlocutor.

Quando eu mesmo me apresentava ou era apresentado, a palavra antrop6logo
nem sempre suscitava entendimento. Quando era dito que eu tinha vindo da
universidade para fazer uma pesquisa, havia uma melhor compreensdo. Em todo o caso,
acredito que, ao entenderem que eu vinha da universidade, normalmente uma instituicao
de onde a producdo de conhecimento cientifico € o centro, alguns dos interlocutores
acabavam por achar que, por eu ser de um meio cientifico, ndo iria acreditar nas
experiéncias de contato com elementos miticos e tentavam remediar de alguma forma, a
narrativa. Este € um ponto que voltarei a comentar no terceiro capitulo.

Minha estratégia, quando isso ocorria, era de insistir que eu ndo estava ali para
julgar ou desacreditar ninguém, mas ouvir e entender as memorias, as experiéncias, bem
como sou uma pessoa “que ndo tem problemas em acreditar em nada, mas pelo

5959

contrario, costumo acreditar em tudo”””, 0 que ndo difere muito do que sinto sobre mim

mesmo e minhas crengas pessoais.

% Quando estou pesquisando a temética de mitos e lendas e preciso conversar com os interlocutores e
fazer perguntas a respeito disso, costumo me utilizar dessa expressdo. Ao mesmo tempo em que ela ndo
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Enfim, a busca e analise por memdrias que suscitam uma experiéncia de medo
implicam na compreensdo de que na narrativa existirdo algumas lacunas ou
transformacgdes e atualizacGes sobre a lembranca do momento. Ao mesmo tempo,
estimula a apreensdo de outras sensa¢des, apos 0 medo, como o respeito. Na historia de
dona Zezé, mesmo tendo brigado com o filho para que ndo se brincasse com coisas
desconhecidas, ap0s o susto ao ver um velho homem pedindo tabaco a sua porta, passou
a respeitar ainda mais a ideia do mito da Matinta Perera. J4 dona Lourdes ndo voltou
mais ao igarapé nos periodos especificos, por respeito as leis que os mais velhos lhe
contavam, o que nos leva a entender a diversidade de informagdes, sentidos,
experiéncias e sensa¢des que dao sentido a formacgdo de um espaco mitico.

Turner (1990), ao escrever sobre a Necessidade do mito ja dissera que o
principal fundamento deste &€ 0 medo ou humildade e submisséo diante dos mistérios
insondaveis da vida. Humildade, sobretudo, pela natureza e seus elementos viventes.

Em pesquisa realizada na regido do rio Capim, no estado do Para, Agnaldo
Rabelo (2010) lidou diretamente com experiéncias que eram remetidas a seres (ou
entidades) encantados, tidos como companheiros do fundo, durante sua etnografia,
tendo a figura do boto como uma das mais marcantes. O autor relatou que logo apos sua
chegada em uma casa proximo ao trapiche, as margens do rio, sentou-se e para tomar
um café e comecar a conversar com 0s que estavam ali presentes quando sentiu um forte
cheiro que o incomodava. Notou que, entre olhares dos outros, também estavam
sentindo aquele mesmo odor, sem nada comentarem, porém. Ao perguntar sobre o
cheiro, um dos presentes, seu Bonifacio, explicou que o odor ndo era nem de peixe e
nem de aninga®, mas de trés botos que o acompanhavam onde quer que fosse, mas que
ndo deveriam ter medo, j& que aqueles encantados ndo eram maldosos. Este fato foi
derradeiro para que Rabelo compreendesse a figura mitica dos seres encantados como
parte da formacdo da identidade do agente morador dessa regido, mais especificamente,
no caso de sua empreitada, povos ribeirinhos.

No dia 25 de janeiro, uma quinta-feira, peguei um &nibus em torno das 9h e fui
novamente a AMI para continuar meu contato com os participantes daquele espaco. Era

uma manhd nublada e uma chuva fraca caia desde a madrugada. E valido notar que,

se configura como algo irreal, para mim — ja que minhas crengas sao as mais diversas, principalmente no
que concerne ao sobrenatural —, ela também serve como uma estratégia para que o interlocutor consiga
entender que minha finalidade é estritamente compreensdo e andlise, nunca a negacdo ou a tentativa de
desacreditar das historias narradas.

8 Aninga-acu (Montrichardia linifera), planta comum na formacéo de ilhas aluviais dos rios da regido
amazonica. Muito habitual em igarapés no arquipélago marajoara.
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apesar de Belém ser uma cidade em que as chuvas sdo constantes durante todo o ano,
entre os meses de dezembro e abril, elas se tornam mais frequentes e fortes. Por
algumas vezes, ao acordar, recebia alguma mensagem da Renata, pelo whatsapp,
informando que, por causa da chuva, poucos alunos iriam até a associacdo, 0 que
dificultaria qualquer conversa ou entrevista e, por isso, eu deveria voltar apenas na
proxima terca ou na proxima quinta.

Naquele dia, acordei com a mesma mensagem no celular, mas decidi ir de
qualquer forma, ja que a chuva ndo estava forte. Chegando ao local, encontrei Renata
junto a professora de Yoga trabalhando na parte burocratica. Dei bom dia e, para ndo
atrapalha-las, me dirigi aos fundos da associacdo, onde fica a piscina e, atrds, uma area
coberta, onde funciona uma pequena cozinha, um almoxarifado e um vestiario.

Figura 3: Professor Rogério (de costas) e dependéncias da AMI.

Fonte: do acervo do autor.

Havia apenas trés alunos na piscina, duas senhoras e um homem aparentemente
entre seus 20 e 30 anos. Rogério, professor de hidroginastica e educador fisico, estava

dando aula e havia um som ligado, para auxilio e animacdo da aula. Sentei-me em uma
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cadeira e puxei o0 caderno de campo para fazer algumas anotagdes sobre aquela manha.
Comecei a conversar com o Rogério, que ja conhecia a temética da minha pesquisa, e
ele aceitou conversar comigo e ter sua fala gravada. Ele abaixou o volume da musica,
passou uma série de exercicios aos alunos e se sentou ao meu lado.

Acionei a palavra Matinta e pedi que me contasse experiéncias que havia tido ou
de conhecidos, familiares e amigos que ja tivessem relatado ao a ele. Sobre 0 imaginario
da Matinta permeava a mente das criangas do bairro, como ele contou, ao relembrar

momentos de sua infancia:

Meus parentes moram pra Santa lzabel, muita historia pra
aquele lado de la deles. Da, la perto da minha casa, na
verdade, a gente cresceu com algumas casas antigas...
antigas, antigas, antigas. Uns casardes antigos com
[palavra ndo identificada] e pordo. A gente moleque,
correndo, ia pro lado da Fazendinha, 14 embaixo da
Cipriano Santos® e passava por essa casa e ela tinha... e
todo mundo queria porque queria pegar uma forquilha®
que tinha no porao, s6 que ela tinha uma caixa do lado e
na época a gente ndo sabia 0 que era caixa e era um
caixdo. E... dizia que ndo podia entrar porque aguela
forquilha era da Matinta, s6 que ela s6 pegava o pessoal
num determinado horario e dava uma pisa hos moleques.
SO que hoje essa casa ela foi adaptada. (Entrevista com
Rogério, 25 de janeiro de 2018).

O que se tinha, naquela rua, era uma antiga casa, provavelmente mal cuidada,
seja pelo tempo, seja pela falta de recursos em manutencdo, habitada por uma mulher
velha. A esta mulher, deram a alcunha de Matinta. Rogério ndo soube informar se
diziam que a mulher se transformava em algum péassaro, mas pelo fato de possuir um
caixdo no pordo de sua casa, era preferivel que as criancas de mantivessem afastadas,
tanto do local quanto da moradora. No ar, sobre mim, pairava a davida sobre a alcunha
de Matinta sobre ela. Seria embasado em algo sobrenatural, visto por alguém, ou apenas
uma forma dos pais de colocar medo nos filhos, para que ndo se aproximassem do
local? Sobre isto, Rogério acredita na primeira opcdo, ja que uma vez, apds um ritual de

captura da, conseguiram ver que era a mesma velha mulher:

. A Avenida Cipriano Santos é uma importante via do bairro de Canudos, bairro vizinho ao do Guama.
Rogério, durante sua infancia, morava com seus pais em uma casa que se localizava na confluéncia entre
os dois bairros e, por vezes, as brincadeiras de rua com seus amigos ocorriam pelas ruas de Canudos.
82 A forquilha a qual Rogério se refere é um objeto comumente utilizado na agricultura, feito de uma
haste de madeira com dois ou mais dentes, de madeira ou ferro. Também é conhecido como forcado.
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E mais embaixo numa outra ruazinha, porque foram
abrindo as ruas e o pessoal comecou a morar, hoje se eu
ndo me engano é uma casa de magom, se o me engano,
e 14 também o povo conta muita histéria daquela area. O
povo... S0 que dessa, dizem que era a Matinta Perera que
morava nessa casa onde tinha a forquilha. De vez em
quando aparecia um caboclo [palavra ndo identificada]. E
0 pessoal conta que uma vez pegaram tesoura virgem,
agulha e linha e cruzaram e... pegaram uma mulher.
Pegaram a tal da Matinta Perera. (Entrevista com
Rogério, 25 de janeiro de 2018).

Dois importantes elementos sdo passivos de nota, neste momento: o
aparecimento de um caboclo, no local onde se acreditava morar a Matinta, e o ritual
utilizado para sua captura. O caboclo aparecia aqueles que tentavam se aventurar dentro
da residéncia dela, provavelmente fruto da presenca de um taja no local (Rogério ndo
tinha certeza se era por isso) — trataremos a respeito das propriedades encantadas do taja
no terceiro capitulo — assombrando e espantando os garotos intrometidos. Ja o ritual,
consistido no uso de uma tesoura virgem, agulha e linha, cruzados e enterrados, era
fruto de uma cosmografia a respeito da lenda, para o qual se acreditava conseguir
prender a mulher Matinta, afim de que sua identidade fosse descoberta.

Por algumas vezes fomos interrompidos por latidos altos de cachorros das casas
no entorno e saida ou chegada de algum aluno. Apesar da chuva que caia, alguns alunos
apareceram em torno das 10h para a aula. Esta turma era destinada a criancas e Rogério
precisava falar com suas mées para a preparacdo das aulas. Em um determinado
momento, uma das criangas comecou a correr na beira da piscina e o professor precisou
pular da cadeira e gritar para a mde tomar cuidado para que nenhum acidente
acontecesse.

Monteiro (2000), em sua pesquisa, relata que, para o ritual de captura da Matinta
é preciso da posse de uma tesoura virgem, uma chave e um terco. A tesoura deveria ser
aberta e enterrada no quintal de uma casa a meia-noite, com a chave no centro e o terco
enrolado por cima. O ritual deveria ser seguido por algumas oracdes e, apds o termino,
0s presentes deveriam se resguardar em casa até a manhd, quando o animal em que a
Matinta se transformara, seria pego e se metamorfoseado novamente em ser humano.
Note-se que na historia relatada por Rogério ndo havia nem terco nem chave, mas
agulha e linha, o que demonstra a variagdo na composicao ritualistica para um proposito

em comum. Rogério também em nada comentou sobre oracGes feitas, talvez por ter se
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esquecido ou achado ndo ser importante. O fato € que, de qualquer forma, dentro do que
nos foi contado, a Matinta foi capturada e era a moradora daquela antiga casa.

Diferente do que apontara Galvdo (1976), as Matintas Pereras nos bairros de
Belém ndo séo seres invisiveis. Nas pesquisas realizadas em It4, no Amazonas, 0 autor
informa que a Matinta é uma pessoa distinta que, assim como caboclos, possui um
xerimbabo®, materializado em um passaro negro cujo assobio denuncia a presenca
desse ser. Sua visualizacdo ndo é possivel porque as unhas humanas sdo, para ela, como
fogo e suas méos deveriam ser cobertas por um pano preto para que as unhas estivessem
devidamente cobertas e, ai sim, ela poder ser vista. Algo que poucos ou ninguém se
atreveria a fazer. Alguns ainda dizem que a Matinta é uma mulher que, quando sai para
vaguear na cidade, deixa sua cabeca na rede, tendo como embalo de suas andancas
apenas o0 corpo.

Em estudo realizado na comunidade de Taperagu-Campo, na regido bragantina
do estado do Pard, Silva Junior (2014), descobriu que, para os moradores locais, 0
assobio mitico ouvido as noites pode ndo apenas indicar a presenca de uma Matinta,
como de outros seres encantados, como o Curupira ou a Mae d’agua. A identificacdo da
Matinta ocorre pela “dobracdo” do canto dela, onde ¢ possivel ouvir o nome da
divindade. Dentre os sujeitos interlocutores, além de tabaco e café, peixe também pode
ser oferecido. Para eles, 0 assobio da Matinta é um pedido.

As diferencas percebidas dentro de um mesmo mito, mas com espacialidades
geogréficas distintas sdo enormes. Dentro da prépria cidade de Belém é possivel a
percepcdo da diferenca entre as personalidades das Matintas. No caso relatado por
Rogério, ela ndo gostava de criancas e dava uma pisa nas que tentavam invadir sua casa;
na historia de dona Nemésia, 0 assobio do passaro causou assombro e medo em nossa
colaboradora, mas sem contato fisico. Monteiro (2000), ao narrar sobre a Matinta Perera
da Pedreira, informa que algumas Matintas, na realidade, protegem algumas pessoas e
ndo sio, de todo, seres malignos ou malinos®.

Tal como Frederick Turner (1990) ilustrou acerca dos seres primitivos que
viviam onde hoje é a América, no momento da chagada dos europeus, existiam relacoes
com a natureza, ambiente e animais que perpassavam desde a crenca de sentimentos e

desejos a esses elementos ndo-humanos, a relaces de parentesco. Para eles, animais e

6 Um animal ou companheiro de estimagcao.
% Ver MONTEIRO, Walcyr. A Matinta-Perera da Pedreira. In: . Visagens e Assombracdes de
Belém. 3. ed. Belém: Banco da Amazodnia S. A., 2000.
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vegetais possuiam uma linguagem propria e vida espiritual proprias. 1sso pode nos
lembrar das pesquisas de Philippe Descola (1998) dentre os indios Achuar da Amazonia
ocidental, na qual, a partir da ideia de um hiperrelativismo, empreende-se a crenca de
que todas as espécies alcancam a humanidade enquanto condigdo, em uma cosmologia
que oferece uma diferenca de grau entre humanos, animais e vegetais. Existem
comunicagdes entre humanos e ndo-humanos a partir de sonhos e, dentro da sua
cosmologia, todos 0s seres possuem uma espécie de alma (wakan). Outro exemplo esta
no estudo de Tania Stolze Lima (1996), com os Juruna, a partir da acdo de caga ao
porco do mato, onde ela expde a existéncia de uma cosmovisdo em que 0S porcos do
mato possuem divisdo familiar e domiciliar, agem como seres humanos. Os porcos
véem a si mesmo como parte da humanidade. Dito isso, para Descola, as relagdes entre
os seres oferecem uma dimensdo sociologica que demonstra uma extrapolacdo dos
niveis culturais e de natureza, anteriormente proposto por Lévi-Strauss, fazendo persistir
a defesa de um fluxo continuo da antiga dualidade natureza-cultura.

A primeira vista, a utilizacdo do hiperrelativismo, proposto por Descola, e a
semelhanca com seus exemplos, pode parecer tentadora para explicar a acdo dos seres
encantados. Contudo, um olhar mais cuidadoso precisa ser feito para demonstrar que,
nos casos referidos nesta pesquisa, 0S seres encantados nem se enxergam enguanto
humanos, nem buscam humanidade como condic¢do. Em certos pontos, ha de se destacar
que muitos deles ja foram humanos, em um momento distante e distinto, mas ao passar
pelo processo de encantaria, tornaram-se outra coisa: gente/companheiros do fundo,
encantados, caruanas/caruanis, visagem. Os encantados ndo se associam em parentesco
aos humanos — podem causar mal ou podem protegé-los. A condi¢cdo humana nao se faz
mais presente e, mesmo no caso da Matinta, a qual se transforma em algum bicho para
perturbar ou trazer agouro, a condicdo de visagem, na fala dos interlocutores, é mais
comum e, portanto, melhor aplicada ao fato em questdo. A mulher deixa de ser
conhecida e tratada pelo nome proprio e a alcunha de Matinta recai como ponto
principal de identificacdo sobre si.

Assim como em relacdo as Matintas, também estive interessado em ouvir
historias sobre os lobisomens, por vezes tidos como contrapontos masculinos deste ser.
Sobre isso, Rogério ndo tinha muito o que comentar, mas se lembrou de outra historia

gue envolvia Matinta. Dessa vez, algo que acontecera com seu cunhado:
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A questdo do lobisomem, a Gnica vez que eu ouvi falar na questdo de
lobisomem foi sé no Decoville, 14 pro lado de Marituba, mas a histéria
de um doido, estuprador, era uma situacdo assim. Mas fora isso... a
Matinta, é... o cunhado de uma namorada minha teve uma experiéncia
estranha. Aqui a gente tem o costume de procurar cultivar,
principalmente no interior, cachorro “bisonho”. Ja ouviu falar?
(Entrevista com Rogério, 25 de janeiro de 2018).

Apos responder que nao, ele continuou:

E um cachorro que tem uma unha na canela. O cachorro, o animal por
si s6 ja tem um sentido muito agucado e os antigos sempre
procuravam ter esse tipo de cachorro, que tem uma unha a mais. Ele é
mais, €... defensor dessa area. Protege mais. Entdo eu cresci com essa
historia, quando a gente ia atrds de um cachorro, quando era um
cachorro “bisonho”, tinha duas unhas a mais, esse bicho era bom pra
proteger. E na casa do meu sogro na época, né? Do pai da minha
namorada, tinha esse cachorro 14, em Salinas®, era uma tarde 14 e ele
(o cunhado) tava sozinho na casa e o0 quintal era todo cheio de mato.
Ele conversou com alguém, sentiu uma situacdo estranha e entrou em
casa. Quando ele entrou em casa, 0 cachorro comegou a saltar em
cima dele. Mas ndo era exatamente em cima dele. Ele saltava
buscando algo por trés.

Ele até bateu no cachorro. Ele ficou I4, tadinho... ai ele comegou
a... a... a acuar. De uma certa forma ele acuou a visagem no canto da
parede. Ele comecou a pular no vento e ele ndo enxergava nada. Como
os parentes dele eram muito ligados a isso, ele lembrou... ai ele jogou
& um sal grosso com cachaca e sei la mais o que. E ele ndo viu. Ele
viu uma presenca abrindo o mato e correndo na frente dele. Sabe
guando o vulto passa e o vento bateu a janela. Eram aquelas janelas
antigas, que a porta era dividida no meio, e a maioria das casas no
interior aqui eram assim: vocé tem uma porta, gue vocé serra ela no
meio e ela vira janela. Quando a visagem passou, ela puxou tanta
velocidade que bateu a janela e ele viu s6 0 mato batendo. Tava atras
dele. Ai dizia que era uma coisa que ele devia, e ai foram lembrar que
uma vez ele brincou em dar a cachaca e o fumo e ndo deu. (Entrevista
com Rogério, 25 de janeiro de 2018).

Aqui temos um exemplo da Matinta como um ser invisivel, de que Galvéo ja
falara em suas pesquisas. Ela também estava ali para atormentar o individuo que nao
havia cumprido a promessa anteriormente feita. No caso, a presenca e a percep¢do do
cachorro os féz perceber que havia algo a mais no local, corroborando a sensacdo de
estranheza de que ja estava sentindo. Apds a realizacdo de um rapido ritual de
afastamento, a visagem fugiu. Note-se que a atribuicdo da Matinta a visagem que o

perturbou ocorreu apos a lembranca de que, em algum momento, ele havia feito uma

% Municipio de Salindpolis, localizado na regi&o nordeste do estado do Para, no litoral. E comumente um
local muito procurado para o veraneio pelas extensas praias, como Atalaia e Magarico, forte sol e mar.
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brincadeira com ela, oferecendo cachaca e fumo. Ele estava em divida com a Matinta e
ela havia ido cobrar e perturbar por causa disso.

Cada vez mais, torna-se interessante perceber os elementos e simbolos de que as
pessoas se cercam para a protecdo, como o uso do cachorro bizonhento por perto como
mascote ou simbolo de sorte ou salvaguarda dos moradores de uma residéncia e,

principalmente, de seu tutor.

2.4 A dindmica com as criangas do Espaco Cultural Nossa Biblioteca

Durante minha segunda ida a Belem em 2018, estive em contato com a Joana
Chagas, minha mediadora, via whatsapp para termos um encontro pessoalmente, de
preferéncia na propria instituicdo Espaco Cultural Nossa Biblioteca, a fim de
discutirmos posteriores projetos e atuaces®®. Neste meio tempo, comecei a ter mais
contato com amigos na cidade de Belém que estdo diretamente envolvidos com a
literatura. Alguns a partir de blogs de critica literaria, outros, escritores, parceiros,
blogueiros.

Dentre eles estava Antonio, blogueiro, critico e escritor. Conversamos muito
sobre projetos pessoais e mencionei minha pesquisa de mestrado e tudo o que ela
envolvia, 0s espacos, as instituicdes. Ele se interessou pelo projeto e, a partir disso, Vi
uma 6tima oportunidade de conseguirmos uma atuacéo eficaz na ECNB. De que forma?
Em nossas conversas, discutimos que existe uma necessidade de que as discussdes dos
termos literarios locais precisavam ir além dos espacos comumente utilizados —
majoritariamente, o auditério de duas livrarias na cidade, sendo uma localizada em um
shopping center. Eram encontros por vezes nada inovadores, com 0 mesmo publico,
com discussdes que ndo ultrapassavam tais ambientes.

Decidimos que uma parceria com 0 ECNB poderia ser uma chance de irmos para
além desses espacos, e adentrar numa nova fronteira, para nos. E preciso frisar que o
espaco onde fiz minha pesquisa ja possui uma forte influéncia e organizacdo dentro do
bairro do Guama, sendo um grande e importante ponto de confluéncia para a iniciativa
do ato de ler, cuidado que os formadores do espaco mantém até pelo intuito principal,
que é o de fazer do Guama um bairro de leitores. A chance de uma parceria, nesse

sentido, seria um ganho para todos os lados.

% E importante salientar que durante o periodo em que estive em Natal (de marco ao inicio de agosto do
mesmo ano) nao deixamos de manter contato, apesar de uma frequéncia menor, para saber como
“andavam” as coisas no ECNB e com os interlocutores com quem tive contato anteriormente.
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No dia 18 de setembro, havia combinado com a Joana de nos encontramos no
Espaco Cultural as 17h, horario em que ela ja estaria terminando suas atividades no
local e mais livre para discutirmos algumas ideias. Caia uma chuva forte naquela tarde,
mas a proximidade da hora de ir, ela afinava cada vez mais. Encontrei-me com o
Antonio em um ponto préximo as nossas casas € de |4, pegamos um 6nibus para o
Guama. Era uma tarde quente e o fim da chuva fazia com que ficasse mais abafado —
principalmente dentro do Onibus.

Percorremos 0 mesmo caminho, seguindo a Avenida Gentil Bittencout,
arborizada e cortando os bairros de Nazaré e S&o Brés, entrando na Avenida Castelo
Branco, ja com poucas arvores e prédios, que davam espago para casas € muitos pontos
comerciais. Dobramos na rua Bardo de Igarapé-Miri, centro do bairro do Guama,
pessoas e mais pessoas nas ruas, um contraste com as avenidas do centro, lotadas de
carros e vazias em gente nas calcadas. Como ouvi em algumas das minhas idas ao
bairro, as vezes de forma positiva, “o Guama ferve a qualquer hora”, ou negativa,
“parece a India, so faltam as vacas nas ruas”. De qualquer forma, o que ambas as falas
tém a demonstrar, bem ou mal, é que o referido bairro é, de fato, muito bem
experimentado pelos que ali vivem. Estar na rua ndo € apenas uma necessidade, mas um
costume. Michel de Certeau certamente diria que as ruas locais sdo muito bem
praticadas®’.

Descemos préximos ao destino, na praca Benedito Monteiro, local ndo muito
grande, e pouco bem cuidado pela prefeitura, em forma de quadrado. Seu piso é coberto
de cimento e tem duas grandes arvores proximas a rua principal e trés outras menores
espalhadas, um grande banco de concreto no centro, onde algumas pessoas estavam
sentadas conversando e aparelhos de ginastica ao fundo. Quando estive fazendo
pesquisa, no final de janeiro, na Associacdo da Melhor Idade dos moradores do bairro,
os mediadores com quem tinha contato, Roberta e Rogério, me explicaram que pelas
manhas, existem grupos de ginastica com um professor, que utilizam o espago para as
aulas.

Andamos até o ECNB. Achei que o local ja estivesse vazio por ser fim do
“expediente” mas, para a minha surpresa, estava lotado de gente. A maioria alunos.
Perguntei pela Joana e me disseram que ela estava em uma ligacdo na parte de trés do

prédio. Respondi que a esperaria na recepcdo e, enquanto isso, saimos para tirar

87 Sobre a relacdo entre espaco, lugar e pratica em Michel de Certeau, ver CERTEAU, Michel de. A
Invenc¢do do Cotidiano: Artes de Fazer: Volume 1. 22. ed. Petrépolis: Editora Vozes, 2014.
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algumas fotos. Desde minha Ultima ida, o espaco passou por mudangas — na parte
interna, houve um relevante acréscimo no numero de livros disponiveis para
empréstimo. Externamente, a fachada fora pintada com desenhos que chamavam a
atencdo de quem ali passasse.

Quando a Joana apareceu, fomos sentar com ela no fim do grande corredor. O
piso térreo é caracterizado, como ja antes descrito nesta dissertacdo, com um grande
vao, ao qual chamei de corredor, onde, ao lado direito estd a recepcdo. Nas paredes
encontram-se as estantes com os livros para empréstimo e, sobre elas, diversas pinturas.
No meio deste grande corredor existem algumas cadeiras e grandes mesas redondas,
onde as atividades do espaco acontecem. Ao final, uma parede de vidro separa este
espaco de um escritorio administrativo, onde naquele momento, cinco voluntérias da
instituicdo estavam trabalhando e ao lado esquerdo, um pequeno corredor levava a um
sagudo com a escada para o0 andar superior.

Sentamos no final do grande corredor, apresentei o Antonio a Joana, disse que
era um escritor e tinha um blog sobre literatura com um bom alcance de leitores em
Beléem e comegcamos a conversar sobre ideias para atuacdes nossas no Espaco e,
certamente, se era do interesse deles que pudessemos fazer isso. Como havia muita
gente no momento, as conversas altas impediam nossa discussao e, entdo, decidimos ir a
uma padaria proxima, fazer um lanche e continuar de 1a o processo.

Chegamos e, em meio a refrigerante e sorvete, expliquei que achava interessante
se pudéssemos fazer alguma atividade com as criangcas que participavam da instituicao
porque tinha a vontade de fazer um percurso geracional sobre a ideia da Matinta Perera.
Como j& haviam adiantado para mim, as atividades da mediadora de teatro e as de
contacdo de historia, envolvem muito os mitos locais, dentre os quais, 0 da Matinta e,
assim, sabia que as criancas ja haviam obtido alguma forma de conhecimento e contato
com este mito.

Joana foi além e propbs que também fizéssemos a mesma atividade com 0s
adolescentes. Inicialmente a nossa ideia era de que fosse ao local um grupo de escritores
conversar com as criangas sobre 0s mitos, ouvir o que elas tinham a dizer sobre e deixar
que elas nos contassem suas proprias perspectivas. Dentro da atividade, além de ouvi-
las, contariamos algumas histérias e, por fim, eu iria pedir para que desenhassem essa
histOria, para que eu pudesse observar, a partir do desenho, como elas expressariam esse
conhecimento. Esse era o plano. Caso a Joana aceitasse, entrariamos em contato com o

grupo de escritores proximos a nds para discutirmos melhor a atuacao.
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Concordamos com a nova proposta da Joana e voltamos a instituicdo para
conversar com a Alana Lima, mediadora e professora de teatro, também participante de
um grupo de palhacos contadores de historias, conhecidos como Os Palhagos
Trovadores. Ela prontamente disse sim e combinamos que usariamos duas das aulas
dela (que acontecem as tercas e quintas) para a aplicacdo da atividade. Marcamos para a
primeira semana de outubro, antes das festividades do Cirio de Nazaré, cuja trasladacao
e a procisséo ocorreram no fim de semana dos dias 13 e 14 do referido més. Ao fim das

conversas e dos planejamentos, voltamos para nossas casas.

Atuacéo com as criancas

No dia 2 de outubro, duas atividades estavam marcadas e confirmadas para
atuacdo no Espaco Cultural Nossa Biblioteca. Uma das 16h as 17h com a turma das
criancas e outra das 17h as 18h com a turma dos adolescentes. Antes, porém, de iniciar
a descricdo das atividades, é preciso informar que parte do que havia sido planejado por
mim e pelo Antonio acabou por ndo dar certo.

Entramos em contato com escritores mais proximos e parceiros nossos e,
infelizmente, no dia em questdo, nenhum deles poderia participar da atividade, apesar
de terem se mostrado interessados em participar de alguma forma com a instituicao.
Dessa forma, alguns dias antes, procuramos algum modo de apenas eu e o Antonio
conseguirmos dar conta de completar nosso objetivo naquele espago. Eu com minhas
ideias sobre a pesquisa e 0 Antonio com a experiéncia em aulas e literatura local.

O trajeto foi 0 mesmo, mas ao chegarmos, a sensacédo era outra. Pelo menos para
mim. Desde minha graduacdo, 0 contato com outras pessoas para pesquisa sempre
ocorreu com grupos acima dos sessenta anos, de uma forma direcionada a entrevistas ou
conversas formais cuja direcdo acabava por apontar para entrevistas. No dia em questéo,
a dindmica de contato seria totalmente diferente, algo pelo qual eu nunca havia
experienciado e 0 medo de saber o que iria encontrar quando chegasse aumentava, cada
vez mais, meu nervosismo. Durante o caminho, apenas me lembrava das experiéncias
de Flavia Pires, durante sua pesquisa no semiarido paraibano®.

L4, encontramos Joana muito atarefada e resolvendo problemas por email

relacionados a uma rede conjunta de bibliotecas no Brasil. Ela nos indicou onde estava a

%8 Durante sua pesquisa, Pires esteve em contato direto com grupos de criancas e relata cada uma de suas
atividades, sucessos e frustracBes, assim como perceber que, no campo, apenas podemos esperar 0
inesperado. Para mais informagdes, ver: PIRES, Flavia Ferreira. Quem tem medo de mal-assombro?
Religido e infancia no semiarido nordestino. Rio de Janeiro: E-papers; Jodo Pessoa: UFPB, 2011. 278 pp.
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Alana Lima e fomos falar com ela. Faltavam ainda cerca de dez minutos para as 16
horas e comegamos a organizar 0 espago. Proximo a porta de entrada estava ocorrendo
outra atividade, bem como um fluxo alto de pessoas, pais e criancas, entrando e saindo.
Por isso, arrumamos duas mesas juntas no centro do grande corredor e juntamos
cadeiras ao redor para forma um circulo, de forma que todos pudessem ficar com uma
visdo de todos. Alguns minutos depois do horéario marcado, as criangas comegaram a se
juntar — um grupo de 15 criancas, sendo sete meninos e oito meninas, com idades entre
seis e dez anos. Alana, no momento, explicou que naquele dia a aula seria diferente e,
apontando para mim e para o Antonio, falou que estdvamos ali para organizar uma
pequena atividade com eles envolvendo os mitos amazonicos.

Apos a breve apresentacdo foi a nossa vez de nos apresentarmos. Fiquei por um
instante pensando de que forma poderia dizer o que estava fazendo ali e, por mim, falei
meu nome e expliquei que eu era escritor. Um escritor com um livro em andamento
dentro de uma misséo: a de encontrar uma Matinta Perera. Nesse momento, a maioria
das criangcas olhou com espanto no rosto e percebi que o interesse surgia em saberem
mais sobre essa missdo. Antonio também se apresentou, explicando que estava me
ajudando a encontrar a Matinta. Perguntamos de inicio se eles a conheciam, ja tinham
ouvido falar, sabiam se existia alguma pelo bairro. Para a minha surpresa, trés criancas
disseram que ndo sabiam o que eram. As outras ja tinham ouvido falar, mas achavam
que ali no bairro ndo existia. O interesse estava ali, e cada uma delas parecia querer falar
por cima de outra, as vezes deixando o entendimento confuso. Quando uma nao
conseguia ser ouvida, falava mais alto, algumas gritavam para pedir para falar.

Perguntei 0s nomes de cada um e quantos anos tinham®®, também questionei se
todas moravam no bairro, ao que responderam que sim. A dinamica daquele dia estava
programada da seguinte forma: apresentacdo nossa e do tema da atividade;
guestionamento sobre a Matinta Perera e outros mitos que eles eventualmente
conhecessem; contacdo de alguma histéria de visagem do livro Visagens e
Assombracdes de Belém; desenho das criancas sobre a Matinta ao fim. Apesar do curto

tempo de uma hora, conseguimos abarcar 0 que queriamos.

% Por motivos de serem menores de idade, optei, na escrita da dissertacéo, aplicar um nome ficticio para
as criangas, com base em nome de plantas.
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Antonio leu a historia da moga do téxi para eles e mostramos a foto do tamulo
dela que esta no final do livro™. As criancas ficaram entusiasmadas e uma delas, 0
Almeirdo, de oito anos, contou que sua mae trabalhava no cemitério de Santa Isabel e
era verdade que o tumulo dela estava Ia. Ele também disse que sua mae sempre falava
que era muito bom trabalhar la por causa do siléncio.
Figura 4: Atuacdo com as criancas nas dependéncias do Espaco Cultural Nossa

Biblioteca.

Fonte: acervo do autor , 2 de outubro de 2018.

Em um determinado momento, proximo ao final da atividade, contei uma
historia sobre a Matinta, com base na histéria da Matinta Perera da Pedreira presente
no livro Visagens e Assombraces de Belém, mas propus algo de diferente: uma historia
sem um final. O final estaria na mente de cada um e eles me contariam a partir de
desenhos. Assim, comecei a contar a historia:

H& mais de 50 anos, quando aqui no Guama tinham bem poucas casas,
as ruas eram de terra, a luz elétrica era bem pouca, 0s postes também,
ndo tinham tantos postes na rua, ainda ndo tinha muito asfaltamento,
era cheio de igarapé aqui nessas ruas. As pessoas saiam mais
tranqliilas de casa, ndo tinha também tanta gente... morava uma velha,
uma senhora, uma velhinha ja, chamada Mariana, em casa. E ela era
curandeira, ela fazia... benzia, ela entendia de planta. S6 que ela ndo
saia muito da casa dela e as criancas morriam de medo, porque ela ndo
era bonita, ela viva sozinha. E na frente da casa dela morava um rapaz,

" Em Belém, diz-se que a moca do téxi era uma jovem de nome Josephina Comte que morreu aos 16
anos. Em seu timulo, no cemitério de Santa Isabel, sua foto aparece com um broche de taxi pendurado na
altura do torax.
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0 Jodo. E ele nunca teve nenhum problema com ela, esse Jodo. A mée
dele ja ndo gostava muito dela, ela falava “por que que aquela mulher
mora sozinha, ndo tem marido, ndo tem filho, ndo tem ninguém? O
que ¢ que ela faz?” Todo mundo achava estranho. E de noite, de vez
em quando, quando era sexta-feira, quando era lua cheia
principalmente, todo mundo na rua ouvia aquele barulho de um
passaro, como se fosse uma coruja passando em cima das casas, né? E
ele fazia um barulho bem caracteristico. Como é que era esse barulho?

Antonio pediu para que todos fechassem os olhos e fez, com um assobio, 0 som

do péssaro que seria a Matinta transformada. Perguntamos quem teria feito aquele som,

ao que todos responderam: a Matinta. Continuei a narrativa:

Sera que era a Matinta? Na época, todo mundo achava que era. Pois
é, eles ouviam esse assobio e ficavam achando que era a Matinta, e
ficava todo mundo morrendo de medo. E ficava assobiando, ficava
fazendo esse som de noite e ndo parava, até que alguém tinha que
prometer café ou tabaco pra ela pegar no dia seguinte. Ai parava esse
som. No dia seguinte 0 que que acontecia? Na primeira hora da
manhd, alguém batia na porta e pedia o que? Café e tabaco. E quem
era que pedia? [...] Foi a muito tempo. Muito tempo. E ai teve uma
noite que ia ter uma festa... ia ter uma festa la no Jurunas e esse rapaz,
0 Jodo, ja tinha 15 anos, queria sair sozinho de casa... ele queria sair, a
mae dele deixou, e ele saiu sozinho de casa. Ele ndo tinha medo de
nada, ele ndo tinha problema com a dona Mariana que morava la na
frente, se ela era Matinta ou se ndo era Matinta. Como ele nunca tinha
visto nada, entdo ndo era um problema. E ele saiu de casa. E ai, 0 que
vocés acham gue aconteceu quando ele saiu de casa?

Angélica respondeu que ele viu a propria Matinta, Rosa-do-sertdo disse que ele

ouviu outro assobio, Buriti afirmou que ele havia ficado com medo. A historia estava

quase acabando:

Realmente ele ouviu um assobio, mas ele ndo viu nada. E ai ele
chegou no Jurunas. Foi pra festa, curtiu a festa e voltou pra casa. S6
gue quando ele voltou pra casa ja era bem mais de meia-noite. Ja tava
tudo muito escuro, ndo tinha mais ninguém na rua, e ai ele ouviu o
assobio de novo. La no céu.

E ai ele ouviu esse assobio quando ja tava chegando em casa aqui no
Guamad, de novo. Ele morava pra ali depois da [rua] Bardo de Igarapé-
Miri. S6 que ai eu ndo sei 0 que aconteceu depois com ele.

Antonio: agora vou querer a ajuda de vocés. O Jodo tava numa rua,
escura, aqui do Guama, sozinho, ndo tinha luz na rua. E ai ele viu uma
Matinta. SO ele a Matinta, na rua. A gente vai dar uma folha de papel
pra cada um de vocés, a gente vai dar um tempinho, quem quiser
desenhar.

As criangas ficaram atonitas em saber que a historia ndo tinha um fim e que elas

teriam que dar este fim. Algumas ndo queriam desenhar. Disseram que ndo sabiam o

que fazer ou como fazer. Ficamos ao lado delas explicando melhor, detalhando e
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enfatizei sempre meu intuito maior, que era ver eu mesmo o que cada uma imaginava da
figura da Matinta Perera. No fim, todos desenharam, ao que recolhemos os papeis
porque ja estava na hora da troca de turmas e os adolescentes logo chegariam.

Figura 5: Desenho retratando a Matinta.

Fonte: Acervo do autor, 2 de outubro de 2018.
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Observando os desenhos, vi que as interpretacbes mais variadas surgiam. Em
dois casos, a Matinta foi retratada como uma princesa morando em um castelo no meio
da cidade. Em outro desenho, ela era apenas um passaro assombrando a noite. Na
maioria dos desenhos, ela foi retratada como uma mulher velha de cabelos
desgrenhados ou usando um capuz. O desenho da Matinta como uma princesa me
lembrou imediatamente do que a pequena Dalia havia me dito no inicio do ano quando

estive no mesmo lugar: seu sonho era ser que como a Matinta, uma mulher forte.
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Figura 6: Desenho retratando a Matinta. Fonte: acervo do autor.
Interpretacbes que fogem totalmente a imagem convencionada sobre este

personagem do imaginario local.

Fonte: acervo do autor, 2 de outubro de 2018.
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Figura 7: Atuacdo com as criancas nas dependéncias do Espaco Cultural Nossa
Biblioteca.

Fonte: acervo do autor, 2 de outubro de 2018.

O medo de fantasmas tem suas raizes no receio do desconhecido e do bizarro. Os
espectros assombram as pessoas essencialmente da mesma maneira como o fazem
outras forgcas misteriosas do meio ambiente. Para Yi-Fu Tuan (2005), os espiritos dos
mortos podem ser uma forca para o bem. Se tal € a crenca, sdo venerados como 0s
espiritos dos antepassados. Segundo ele, os fantasmas, assim como as bruxas sdo um
conceito intermediario no qual as pessoas se movem para duas dire¢cGes. De um lado,
para o dominio sobrenatural de deuses e demdnios, ja entendendo muito da influéncia
cristd sobre as sociedades; de outro, para o dominio natural das bestas selvagens e
também de assassinos.

Tuan ainda informa gque os sentimentos nossos sobre outros seres humanos também
sdo ambivalentes. Sentimos necessidade de estar perto de outras pessoas, mas em outros
momentos, quando as pessoas representam alguma forma de ameaca, como as feras,
monstros e bruxas, queremos nos afastar e que eles se ausentem. Por conseguinte, essa

ambiguidade se intensifica quando a relacdo é com os mortos. Para o autor,

O cadaver de uma pessoa querida é um corpo em decomposic¢do, um
antepassado ou um demonio potencial? Quando morre alguém muito
chegado, podemos ficar genuinamente tristes, porém ndo nos agrada
pensar que pode voltar na forma de espirito com cadaver ambulante
espalhando cheiros de sepultura. [...] Nas sociedades em que existem
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bruxas e fantasmas, a distin¢do entre eles ndo é clara. As bruxas estdo
intimamente ligadas com a morte, 0 morto e o espirito do morto. Mau
tempo, montanhas ermas, caminhos solitérios e casas abandonadas séo
ambientes tanto de bruxas quanto de fantasmas. [...] Tanto as bruxas
qguanto os fantasmas podem assumir a forma de animais selvagens.
(TUAN, 2005, p. 180-182).

Ele explica que as bruxas sdo seres malvados, enquanto que 0s espiritos dos mortos
nem sempre possuem esta caracteristica, podendo as vezes agir de forma benevolente.
De toda forma, a construcdo de categorias como deuses, espiritos ancestrais e bruxas,
sdo para o autor, 0 que promove a vivéncia dos homens do campo em certa pacificidade
com as forcas imprevisiveis do seu universo (TUAN, 2005). Porém, como as crencas
populares sdo desprovidas de alguma consisténcia légica, tais categorias acabam por se
sobrepor.

Neste ponto, ndo concordo com Tuan sobre a falta de consisténcia logica sobre as
crengas. Ao contrario, vejo que os elementos do imaginario funcionam e sdo
construidos exatamente a partir de um conjunto de légicas que provém tanto de
conhecimentos prévios dos individuos que vivem 0 imaginario, quanto do espaco,
paisagem e memoria que estdo em contato direto com as mentalidades locais.

No que concerne as cidades, o autor informa que este espaco, o urbano, é a
tentativa mais ambiciosa do ser humano para a criacdo de ordem fisica e humana.
Todavia, 0 sucesso dessa empreitada foi e continua sendo confuso. De que forma? Tuan
responde que a aglomeracdo de pessoas, que pode gerar enormes realizacdes, pode
também produzir a ocasido para o caos. Percebo com isso que as praticas e atuacoes
humanas vdo muito além das ansiedades e de uma logica projetada e o distanciamento
que se pretende do irracional do racional e civilizado ndo é alcan¢ado porque na pratica,
tal distanciamento ndo existe. O problema comega, inclusive, na consideracdo do
imaginario e dos medos antigos como algo irracional. Como estamos podendo ver nesta
pesquisa a logica estd presente nas crencas, moldando-as e transformando-as quando

necessario.
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Figura 8: Desenho retratando a Matinta.

Fonte: acervo do autor, 2 de outubro de 2018.

Além das Matintas, outros personagens e elementos permeiam o imaginario do
mundo fantéstico e encantado dos mitos amazénicos dentro do bairro do Guama, como
as plantas — tendo o taja como exemplar mais tipico, devido sua transformacdo em um
indio ou caboclo a partir de um ritual — lobisomens, botos e outras visagens, como eu
pude perceber a partir do contato com outros moradores locais. A este ponto, considero
importante atrelar uma discussdo a respeito do conceito de cultura popular, permeando,
em todos os momentos, a relacdo entre individuo e espago, tal como veremos no

capitulo a seguir.
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CAPITULO 3
O FANTASTICO IMAGINARIO DOS ESPACOS: ENTRE MEMORIAS DO
INTERIOR E AS VIVENCIAS URBANAS

Sim, a Amazbnia € um dos emblemas do Novo Mundo, em suas
origens e transformagdes, promessas e frustracdes. Simboliza a
natureza, a génese do planeta Terra. Aqui, Deus ainda ndo terminou a
sua criagdo, dird o poeta dos sertdes. Simboliza a multiplicidade das
espécies, os trabalhos e os dias das comunidades indigenas, a longa
erratica, “exitosa” e brutal tentativa de individuos e coletividades no
sentido de conquista-la, transforma-la em objeto e meio de producao,
propriedade e riqueza, territdrio de exploracéo e expropriacao, terra
de cultura e civilizagéo.

Octavio lanni, Lendas do Novo Mundo, 2015.

Neste capitulo, tenho como intuito apresentar relatos do imaginario que
permeiam alguns moradores do bairro do Guama4, principalmente no que concerne as
suas memorias e vivéncias com 0 espaco urbano. Para tanto, realizei entrevistas
informacGes com alguns moradores, bem como uma atividade com um grupo de
adolescentes que frequentam as aulas do Espaco Cultural Nossa Biblioteca, afim de que
a interacdo com 0s mesmos em uma dinamica diferente da entrevista pudesse trazer uma
maior facilidade a comunicacéo e, dessa forma, que compreensdo do didlogo se tornasse
clara, como em uma conversa.

Destaco como ponto importante, nos relatos apresentados, a influéncia dos
conhecimentos tradicionais, por vezes aqui tratados como provindos dos intelectuais da
tradicio’, sobre a memoria e suas relagdes com as vivéncias na cidade grande e o
contato com o0s municipios do interior do estado. Uma vez que grande parte dos
moradores do bairro do Guama provém ou tem parentes que vieram de cidades menores
no interior para a capital, existe uma forte relacdo de proximidade com essas pequenas
cidades, praticadas quando um desses individuos ou toda a familia consegue arranjar um
tempo para passar um determinado periodo nessas localidades, juntos aos outros
familiares.

Dentro disso, saliento para os detalhes de percepcdo das diferencas entre as
paisagens na cidade grande na memoria, bem como as diferencas paisagisticas entre 0s

espacos do campo e 0s espacos urbanos atualmente, o que leva a uma transformagéo na

™ Conceito tAo trabalhado pela professora e cientista social Conceicdo Almeida na obra Complexidades,
Saberes Cientificos, Saberes da Tradicao.
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compreensdo e na propria formacdo dos espacos. Para isso, € necessério que nao
esquecamos que, quando estamos trabalhando a ideia de espago nesse trabalho, estamos
0 pensando como uma ideia abstrata que é formada por toda uma complexidade de
ideias (TUAN, 2012), as quais implicam os conhecimentos do individuo e do grupo
social e familiar ao qual ele esta inserido, suas memorias e, certamente, as praticas

sociais que ele realiza cotidianamente.

3.1 O imaginario em viagem: Dona Luzineide, plantas, fantasmas e lendas

No dia 10 de fevereiro de 2018, alguns dias apds o carnaval deste ano,
retornamos ao bairro do Guama, diretamente ao Espaco Cultural Nossa Biblioteca, pela
manhd, onde Joana ja estava me esperando para irmos a casa da nossa proxima
colaboradora. Joana havia me dito que achava melhor continuarmos conversando com
as senhoras que fizeram parte do grupo de Carimbd do ECNB, ja ndo mais existente,
por, além de serem pessoas mais velhas, eram antigas moradoras do bairro e poderiam
ter uma gama de historias e um bom material de pesquisa para me apresentar.

Peguei 0 dnibus como de costume e em pouco menos de meia hora cheguei ao
espaco. Encontrei-me com a Joana e a pequena iris, que estava ao seu lado, e juntos
fomos até a casa de dona Luzineide, antiga técnica em enfermagem, conhecedora dos
efeitos das plantas e ervas da regido e atualmente dona de um pequeno restaurante na
parte da frente de sua casa. Passava pouco das dez horas da manha e ainda ndo havia
ninguém ocupando as sete mesas do local. Todavia, o cheiro de comida caseira sendo
preparada ja exalava e aumentava o apetite.

Dona Luzineide, nossa colaboradora, é oriunda do municipio do Acara, tinha 72
anos a época da pesquisa e havia se mudado para o bairro do Guama, em Belém, logo
ap0s seu casamento, com 20 anos.

Encontramos dona Luzineide logo na entrada conversando com uma amiga. Ao
ver Joana se animou e logo as duas se abracaram. Joana me apresentou e explicou um
pouco sobre meu trabalho ali e minha pesquisa e questionou se ela poderia colaborar, ao
que prontamente assentiu. De inicio, sentamos em uma das mesas do restaurante e
também me apresentei, expliquei mais um pouco da minha pesquisa e joguei alguns
termos-chave que considero interessantes para comecar a conversa, como falar sobre
Matintas e Lobisomens. Especificamente sobre a Matinta-Perera, dona Luzineide

acredita que seja apenas um passaro por conta de pesquisas realizadas pela
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Universidade, as quais teriam provado, ou chegado perto de provar, isso, COMO NOS

mostra no trecho a seguir:

Ja foi feita uma pesquisa muito grande e ndo € [a Matinta Peréra]... é
um passaro que s6 sai a noite e assobia. A Matinta Peréra. Foi
descoberto que é um passaro, sabe? O negécio do... da Matinta Peréra
foi descoberto, agora sobre o negécio do Labisomiu [Lobisomem]
também ndo foi conseguido assim provar, mas eles acham que
também é uma lenda... que é mentira. Agora, tem a lenda do boto, né?
A do boto diz que ¢é verdade. Dessa do boto é realidade.

Ruda: é mesmo?

Joana: conta pra gente.

Luzineide: o boto € realidade porque varias pessoas ja contaram que
gente que mora no interior ja viu, né... ele, sempre ele sai da dgua, mas
sai transformado em uma pessoa. Num homem. Ele tudo de branco,
chapéu branco todo arriado que ele ndo mostra o rosto. (Dona
Luzineide, 09/02/2018).

E interessante a percep¢do de como uma pesquisa realizada por uma instituicao
de pesquisa pode funcionar para a quebra ou descrenca de um certo conto ou da
existéncia de um personagem mitolégico, como a Matinta Perera. A confianga que uma
pesquisa cientifica passa, nesse sentido, acaba por sobrepor a crenga nas antigas
historias sobre Matintas que se ouvia. Em contrapartida, como nada foi provado em
relacdo ao lobisomem, no sentido de ser uma pessoa que se transforma em outro animal,
ndo sendo necessariamente um lobo ou hibrido de lobo com homem, e existe apenas um
achismo de que a histdria ndo passe de uma lenda, a divida permanece. Mais adiante,
dona Luzineide nos contou que quando chegou ao bairro do Guama para fixar
residéncia, existiam histérias de que havia um lobisomem rondando um pequeno bosque
pela regido, um homem que se transformava em porco e que perseguia as pessoas.

Segundo nossa colaboradora,

Ai falavam que tinha esse Labisomiu. Mas nunca ninguém pegou,
nunca ninguém descobriu. Os antigos que diziam que corriam atras,
corriam atras das pessoas ai. Virava diz que um porco enorme € corria
atras das pessoas. Pode ser que seja uma realidade, né?

Ruda: Uhum. E eles diziam o porqué de ele virar lobisomem?
Luzineide: Eles diziam diz que o labisomiu era assim... ai isso ai é
gue ndo da pra acreditar... porgue... uma vez eu vi numa pesquisa que
tinha um laboratério, um cara bonito no laboratério, ele fez umas
aplicacdes, uns toxicos, né? E ele ficou igualzinho a um bicho. As
unhas cresceram, a sobrancelha.. ele ficou todo um animal. Ai ele ja
quebrou tudo do laboratério. Ai eu ja& fiquei assim imaginando, mas
antes ndo tinha esses negocios de toxicos, essas coisas, essas aparigao.
Diziam que eles aplicavam umas agulhas e virava um bicho, virava
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um porco. Porque o lobisomem vinha na forma de um porco. Assim a
histdria... a gente... contava né? Ai meu av0 tudo contavam essas
historia, né. Tudinho essas histéria assim. (Dona Luzineide,
09/02/2018).

Nesse momento, podemos verificar que existe um embate entre a pesquisa que
ela leu e as histdrias que ouvia antigamente. Por mais que acreditasse no material da
pesquisa, sabe que existem algumas diferencas entre o que conhecia sobre os casos, 0
que continua a gerar duvidas sobre a veracidade das histérias — principalmente pelo fato
dessa pesquisa lida por ela ndo ter relacdo direta com a cidade de Belém. Ainda sobre o
tema, dona Luzineide complementa:

Mas de todas essas historias todinhas, a Gnica que eu ja pesquisei
muito foi a do... do boto. A Unica lenda que eu sigo que é uma
realidade, mas esses negocios de Matinta Peréra, do Lobisomem, ndo
teve assim uma realidade em si, sinceramente. Uma vez eu tava na
Universidade e fizeram uma pesquisa sobre isso, sairam um monte
pelos matos pra.. pra fazer essa pesquisa sobre a Matinta Peréra e esse
Lobisomem, ai foi quando eles descobriram que ndo era. A Matinta
Peréra é um passaro que geralmente sé sai na parte da noite e ele sai
assobiando igualzinho a uma pessoa. Ai no interior eles dizem que
ofereciam tabaco, que no outro dia a mulher ia buscar o tabaco. Eles
tém essa lenda, mas eu ndo tenho essa certeza de dizer assim, e era s
tabaco, era s6 oferecer o tabaco que no outro dia a Matinta Peréra diz
que ia pegar o tabaco. A primeira que chegava la ja dizia que era ela, a
Matinta Peréra... e se fosse uma coincidéncia da mulher ir pegar
[risos] mas a gente fica com ddvida, né.

Joana: mas o que te faz duvidar disso, ein?

Luzineide: do que? Da Matinta Peréra?

Joana: é, das coisas que vocé conta, mas por ndo ter visto... ¢ isto? E
por que vVocé ndo viu?

Luzineide: é porque, é porgue ja teve varias pesquisas e nunca foi
descoberto, na realidade. Entdo ndo tenho como saber se realmente...
eu nunca vi. Eu via, ja vi uma porcao de tempo no interior, as veze eu
tava, as vezes quando fui pro interior, eu tava com um problema de
gastrite, ha muitos anos, e ai eu fui pro interior. E n6s tava 14 no
quintal brincando quando eu vejo “ihhhhhh” [som do passaro rasga-
mortalha/matinta]... ah meu irmao [risos].

Ruda: ai o medo bateu.

Luzineide: o medo bateu, rapaz... € o barulho levou a gente
desesperada pra dentro do coisa [risos]. Mas ninguém viu, s6 ouviu 0
assobio. E na pesquisa dizia que era o passaro, ai eu fico em duvida.
Agora o curupira... tem a histéria da curupira. Esse curupira... tem. O
gue 0 meu pai... meu pai, 0 meu avd ele ficou, rodou o dia todinho e
ndo saiu do mesmo lugar.

Ruda: o curupira ele faz o que?

Luzineide: a curupira ele mundia a pessoa.

Rudé&: mundia? Como assim?

Luzineide: ele mundia a pessoa, porque ele é um encantado e o pé
dele é atras. Assim ele eu ndo vi também, mas eu ja vi a foto que ja
me deram e eu vi. Eu sei que o pé dele é assim pra trés. Eu lembro que
eu vi, 0 papai mostrava o rastro dele. Entdo ele é assim, se ele quiser,
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vocé fica, se ele entender que vocé ta ali pra mal, o dia todinho vocé
fica naquele lugar, vocé ndo consegue sair do lugar. N&o sai, ndo sai,
ndo sai. SO sai quando ele deixar e o pessoal sair pra ir te buscar. Nao
sai... ndo sai. Uns disseram que o curupira € um moleque, outro ja
disseram que é... tipo um pombo... pombo, como é? Pomba-gira... ndo
sei. Eu sei que esse da Curupira eu ja vi falar. Esse é realidade. Ele
mundia a pessoa assim por dentro do mato. Dentro das matas. 1sso tem
mesmo, 0s encantados de dentro do mato tem. E 0 mesmo que ser no
rio. (Dona Luzineide, 09/02/2018).

J& 0 que compete a lenda do boto, para dona Luzineide ndo resta ddvidas: nao é
apenas uma lenda, as histérias sdo realmente reais. Primeiro porque quem as conta ndo
tem para qué mentir sobre e, segundo, porque ela mesma ja foi testemunha e perseguida
por um boto, atestando sua crenca no animal encantado. Note-se que, aqui, 0 boto —
diferente da Matinta Perera e do Lobisomem — n&do € um ser humano amaldigoado ou
encantado, tendo que cumprir sua sina se transformando em boto, mas um animal
encantado que se transforma em homem em determinados dias do més com o propésito
de arrastar uma moca para o fundo do rio e engravida-la.

Ap0s cerca de quinze minutos de conversa, decidimos entrar para a residéncia de
dona Luzineide porgue estava comegando a fazer muito barulho na parte do restaurante.
A cada momento chegava uma pessoa e 0 fluxo de carros e motos na rua havia
aumentado rapidamente, o que dificultava a gravacdo do audio. A ideia de entrar partiu
da propria anfitrid. Acatamos por ser melhor e também para deixa-la o mais confortavel
possivel para que a conversa fluisse da melhor forma possivel.

A casa tinha um espaco largo, com uma grande cozinha, de onde o cheiro de
almoco sendo feito exalava mais forte. Entramos por um corredor e nos acomodamos
em uma sala de jantar, e nos sentamos ao redor de uma grande mesa para a continuidade
da conversa.

Notei que, apesar de acreditar nas pesquisas realizadas pela Universidade, até
porque ela prépria havia trabalhado no campus central da UFPA durante alguns anos e
acreditava na seriedade das pesquisas ali realizadas, quando as lendas tomavam corpo
com alguém de sua familia, ndo havia como ndo acreditar — como nos casos do curupira
e do boto. A ideia dos seres animais encantados se tornou muito interessante e pedimos
para que ela nos explicasse melhor como as coisas se relacionavam, ao que ela nos
contou que, por exemplo, todos os cantos da regido amazo6nica sdo regidos por um dono
que é um ser (animal) encantado: rios, florestas, bosques, igarapés. Para que se

adentrasse em algum desses espagcos € preciso que se peca autorizacdo a um desses
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donos para que nada de ruim aconteca a pessoa. Mas também é preciso que se respeite
os horérios dos espacos. Algumas horas sdo sagradas’® e, portanto devem ser

respeitadas, evitando a entrada nesses mesmos espagos. Dona Luzineide nos informa:

Vocé, nunca vocé deve assim, se vocé vai pra um igarapé, vocé pede
licenga. “Dona do igarapé, dé licenca pra eu tomar banho, defenda de
todos os males” Vocé vai ali na praia, vocé pede licenca.

Joana: tem alguma oragéo?

Luzineide: Tem. Quando vocé vai em alguma praia, antes de entrar
vocé pede licenga, pega um pouquinho de areia e vocé joga assim
“senhora Iemanja, dona do mar, dé€ licenga de entrar no seu mar e me
proteja de todos os perigos de 14”. Ai vocé pode entrar, vocé pediu
licenga. No igarapé a mesma coisa, € a mesma coisa pra vocé entrar
no igarapé. Tudo, em qualquer lugar, na mata.

Joana: no igarapé é lemanja também?

Luzineide: Nao. Nao igarapé ndo é lemanja ndo. No igarapé, eles se
pegam pela cobra... coral. A dona do Igarapé. E... é uma cobra pintada
de preto, coral, ela... ela é toda misturada assim.

Ruda: vermelho também?

Luzineide: é... é isso mesmo, ela é toda vermelhinha assim. E.. é...
nessa cor mesmo. Diz que essa é que é a cobra. E a dona do canto,
eles dizem.

Rudéa: mas ela é so uma cobra ou ela se transforma numa entidade,
numa pessoa, huma... ou é sé uma cobra mesmo?

Luzineide: eu acho que é s6 uma cobra. Nunca vi falar que ela se
transforma, € s6 uma cobra mesmo. (Dona Luzineide, 09/02/2018).

Na obra Visagens e Assombracfes de Belém (2000), Walcyr Monteiro nos
apresenta a historia da mae d’agua do igarapé do Sao Joaquim (hoje conhecido como
canal do S&o Joaquim), situado no bairro da Marambaia, em Belém e que ocorreu
durante os anos 1950, quando o braco de rio ainda ndo era poluido e poucas casas
existiam nas redondezas. Na época, era um bairro distante do centro da cidade,
periférico, e o espaco do igarapé era utilizado, principalmente, para a lavagem de roupa
pelas mulheres que ali perto moravam.

Na historia, Anita e sua irmd haviam ido ao local acompanhar suas maes que
estavam lavando roupa e decidiram brincar com a entidade protetora do igarapé, sendo
avisadas pelas mdes para ndo o fazerem, nem mexerem com o desconhecido. As
meninas ndo deram ouvidos e continuaram com a brincadeira, até que avistaram uma

cobra coral nadando nas aguas, com um desenho de cruz acima dos olhos. As meninas

"2 por sagrado, se entende que em determinadas horas, como apés as seis da tarde, um determinado
espaco esteja livre dos seres humanos e volte a ser habitado por seus donos, os seres encantados, e outros
animais cujo habitat natural seja a floresta e 0s rios.
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logo adoeceram e tiveram febre forte, ao que disseram pelas pessoas entendidas’®, que
haviam ficado assombradas pela mae d’agua daquele igarapé.

A oracdo, ou pedido de licenca para adentrar no espaco do igarapé denota um ar
de sacralidade ou de sagrado sobre 0 espaco. O espaco do outro que esta sendo ocupado
e este outro, por ser uma entidade sobrenatural e encantada, merece um devido respeito
que uma oracao (que serve como pedido de licenca) denota.

Apds ouvirmos a explicacdo de dona Luzineide, Joana se lembrou de uma
experiéncia que havia tido recentemente em um igarapé no municipio de Ourém —
localizado na regido nordeste do estado do Pard — a qual ela relaciona a algum ser
encantado. Vejamos:

Eu fui agora no Ourém, e a gente foi num igarapé Ia, e no Ourém... eu
ndo sabia que era essa, essa... cobra coral, que era a protetora dos
Igarapés, e eu tenho uma relagdo muito intima com as aguas. Quando
eu tou muito ruim € onde eu me... me reenergizo. E ai eu fui porque
tava passando por uma fase muito dificil da minha vida. E ai quando a
gente chegou I, l1a pra frente — depois eu fiquei sabendo — é... 0s
meninos encontraram uma taturana. E ai eles... a taturana da terra.
Luzineide: sim.

Joana: eles jogaram no rio. Quando eu tava deitada, eu fui pra depois
da represa. A gente foi pra depois da represa. E ai eu fiquei deitada la
me pedindo benc¢do pra lemanja e tal. A rainha das aguas, né?
Luzineide: a rainha das aguas, sim.

Joana: ai eu ja fiquei, fiquei... a 4gua entrava no meu biquini e.. e...
como a gente foi... 0 nosso coordenador do projeto Barca dos Negros,
ele sempre levava bombom pra jogar, pedindo que é a oferenda que
ele faz, eu peguei o papel do bombom e botei aqui no meu sutid, no
meu biquini pra ndo sujar o igarapé. E ai quando eu saio, ta la, tomei
banho e tal, fiz minhas ora¢des, saimos e nés fomos embora. Eu vou
saindo do... eu vou saindo do... a gente vai subindo, peguei umas
pimentas no caminho, vou subindo a montanha, o pessoal ja ta la
longe. Ai comegou a incomodar e eu comecei a tirar porque parecia
de... entra, entra sujo da agua, né?

Luzineide: é.. é...

Joana: e ai que comegou a incomodar demais aqui, assim. Ai eu digo
“ah ¢ o papel do bombom”. Ai eu tirei o papel do bombom, mas
comegou a cocar, assim, essa regido. E ai quando eu tirei o papel do
bombom, continuei me cogando e ai eu parei, larguei as coisas que
tinha na mao, tirei meu sutid e puxei o que tava... “credo, tem um
lixo”. Quando eu puxei caiu um bicho assim. Eu tava com um vestido
largo, ai eu afastei. Quando vi, era a taturana. Tava dentro do meu
biquini.

Luzineide: menina...

Joana: s6 que a taturana, o pélo dela, pra se proteger ela solta, finca
na pele assim. Entdo aonde pegou, ta tudo irritado meu isso aqui
assim. Por onde caiu, ficou irritado. Muita dor, muita, muita... eu

73 pessoas mais velhas, normalmente vistas como curandeiras ou benzedeiras.
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fiquei mal o resto do dia assim. E eu ainda tinha que contar histdrias,
né?

Luzineide: é.

Joana: o qué que eu analiso disso tudo? Eu pedi protegdo pra o ser
errado. Errado, se é que a gente pode dizer isso, né? E eu tinha um
papel ali naquele momento. A taturana é da terra. As criangas jogaram
ela 14 na &4gua. Jogaram ela 14 em cima e ela foi parar dentro do meu
sutid la embaixo da represa. Porque eles ndo sobrevivem na agua.
Muito tempo, né. E ai entrou, ficou, e ai quando eu tirei ai eu fiquei
olhando que eu tava sem meus oculos, quando eu vi, ela se mexeu, af
ela cresceu e eu vi que era a taturana... que tinha que voltar pra terra.
(Joana, 09/02/2018).

De acordo com os relatos, o principal motivo de ter de pedir autorizagdo para
entrar naquele espago € porque ndo pertence a nds, seres humanos, e como em qualquer
outro lugar que formos entrar, normalmente pedimos licenca, nas matas, rios e igarapes
ndo e diferente. Neste caso, a oragdo, ou pedido de licenca para entrar no espacgo foi
feito, mas ndo atendido, uma vez que houve um erro na entidade encantada pela qual
Joana deveria ter pedido a autorizagéo.

Para Eduardo Galvéo, a ideia de um ser encantado esta diretamente ligada a
crenca local de que uma forca magica é atribuida por meio de um ser sobrenatural.
Sendo assim, homens, mulheres, animais e objetos podem ficar encantados a partir
dessa influéncia sobrenatural (GALVAO, 1955). Walcyr Monteiro ja informa que
quando alguém é acometido de alguma assombracdo por um bicho encantado™, a
solucdo esta em se procurar uma pessoa entendida, um curandeiro, que possa resolver o
problema de alguma forma. Joana, em seu relato, ndo precisou procurar por auxilio
especializado, porgue seu problema havia sido pequeno, mas entendeu onde estava o
erro — na confusdo sobre a entidade encantada que regia aquele igarapé — e se
desculpou, ajudando a taturana a seguir seu caminho, ao que tornou a situacdo normal
novamente (MONTEIRO, 2000).

A conversa estava tdo interessante que mal viamos a hora passar. O cheiro da
comida cozinhando ficava mais forte, mas dona Luzineide continuava sentada conosco
compartilhando seus saberes e experiéncias, e ainda tinha muita histéria para contar.
Lembrou-se, inclusive, apos o relato da Joana, de uma vez que foi atacada por um boto

na beira do rio Acara, que corta 0 municipio de mesmo nome, local de nascimento da

™ E importante atentar que os encantados podem diferir de seres do fundo ou caruanas. Enquanto 0s
caruanas sao seres encantados, o boto, por exemplo, apesar de ser um bicho encantado, ndo é
necessariamente um caruana. Como explica Galvao, esses conceitos e idealizages podem variar de
regido para regido (GALVAO, 1955). Nos relatos que ouvi e tive contato direto, a palavra caruana néo
foi citada nenhuma vez.
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nossa colaboradora. A narragdo comeca de forma direta “o boto quase me mata uma

vez”. Sob nosso espanto e curiosidade sobre o que viria a seguir, ela continuou:

O boto... sabe mog¢a quando € teimosa, né? Eu fui daqui pro interior, ja
morava aqui, e fui daqui pro interior. Quando chegou no interior, la na
cidade, gquando vai na cidade tem aquelas pontes, |& fora né? Cheguei
na cidade...

Ruda: qual era a cidade?

Luzineide: do Acara. Era a cidade do Acara. Aquela agua bonita né e
coisa e eu tava menstruada. Ai eu pegava “mas eu vou ja pegar um
banho”, mano eu desci a praia. Na praia ndo, desci na ponte. A minha
salvagdo é que a ponte vinha, vinha, vinha e ia até 14 na parte do rio,
sabe? Eu sempre fui pra nadar, fui nadar e cheguei numa parte assim.
Quando eu tou tomando banho, eu tou la do outro lado “vaaaaaahh”
[som do esguicho da agua, do boto] jogou aquela agua pra cima, sabe?
E eu ja sabia da lenda, que tinham me contado que ele ndo suportava,
né... mulher menstruada no rio. Quando eu vi ele buiou ja mais pra ca
“vaaahhh”, quando ele buiou mais pra ca, o que eu fiz? Eu vim me
chegando pra beira do rio.

Ah mano, quando ele buiou foi numa distancia acho que da porta pra
ca da rua. Mas ele veio com tudo em cima de mim. A minha salvacao
é que eu peguei a ponte e peguei forca pra correr, e corri. Ele veio até
em cima da ponte, de fora, em cima de mim. Eu desmaiei |4 pro outro
lado. Agora a pessoa, 0 pessoal de I& disse que eles deram gragas a
Deus que ele ndo me fez mal. Porque ele mundia a pessoa, né? Ele
vinha em cima pra me pegar. Porque dizem que ele leva... pro fundo.
Por essa eu passei. Até hoje eu fico com pavor de boto, “tu é doido?!”
[expressdo local] [risos].

Joana: e tem alguma hora pra entrar na agua?

Luzineide: ndo, ndo tem... agora... ndo, nao tem ndo. Ele ndo vai, ele
ndo suporta é a pessoa, a mulher menstruada. A pessoa quando sabe
gue esta menstruada, ela ndo toma banho no rio, ndo. S6 que agora
devido ao movimento do... bem... naquele tempo era mais siléncio,
tinha muito boto. Outro dia eu tava perguntando “o que foi que
aconteceu?” fui pra 14 e tava muito movimento de motor [de barcos
nos rios] na hora, agquela voadeiras, e eles se sumiram...

Joana: espanta...

Luzineide: espanta. Quase ninguém vé mais nenhum de cor. Essa aqui
deixou, ela dizia assim “acuda-me aqui, eu vou esperar o boto” [diz
dona Luzeineide se referindo a uma amiga que se encontrada conosco
na sala de jantas, mas que ndo estava participando diretamente da
conversa] olha s6, daqui a pouco aparece mais um boto ai pra ti. Ali
era beira de rio mesmo. Beira de rio.

Joana: 14 no Acara? L& no Acara mesmo? Mas em que localidade?
Luzineide: mana, no interior, ndo € na cidade ndo. Passando da
cidade. N&o sei te dizer bem o nome, eu me esqueco daqui do nome
das coisas. Mas s6 que é passando a cidade, na beira mesmo do... Pois
g, sO sei que é essas historias que se... essa e aquela do pedo foi,
apanhei mesmo. Pedo ndo, aquele...

Ruda: taja-roxo.

Luzineide: tajad-roxo. Nem se vé mais, né? Eles subiam muito nas
portas, ficavam na entrada da casa, né? (Luzineide, 09/02/2018).
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Galvéo, em Santos e Visagens, informa que os botos sdo temidos por alguns
pescadores por afugentarem os peixes e poderem virar embarcacdes pequenas como
uma canoa. Também conta que eles sentem atragdo por mulheres menstruadas e que elas
devem evitar a aproximacdo de rios e igarapés, bem como viagens de barco, durante
esse periodo (GALVAO, 1955). O desmaio de dona Luzineide se deu pelas forcas
encantadas do boto, mas, para sua sorte, ela ja havia alcancado a margem quando
desmaiou, o0 que a privou de ter sido atacada pelo bicho. Segundo ela, dizem que o
cheiro do sangue da menstruacdo atrai o boto, dai ela ter sido o alvo do ataque naquele
dia.

Com ela, ndo houve aparicdo de boto em forma de homem, vestido de branco e
com um chapéu de mesma cor na cabeca, para cobrir o furo que o boto tem, mas essa
historia ndo Ihe era estranha, visto que, segundo dona Luzineide, ja havia acontecido
com suas amigas |4 do Acara. Questionei-a, também, se o boto por ser um bicho
encantado, poderia ser considerado como uma visagem, ao que ela me respondeu que
nao, “que visagem ja era outra coisa”’. Sendo assim, com as informacdes que tive de
meus colaboradores, o boto ndo se enquadra na categoria de “bicho visagento” que
Galvao utiliza como forma de classificacdo em Santos e Visagens, 0 que mostra as
diferentes conceituacdes ou mesmo transformacbGes de um conceito dentro de uma
mesma regido, revelando a heterogeneizacdo deste espaco tdo vasto no que diz respeito
ao imaginario popular.

Ainda no que diz respeito ao boto enquanto animal encantado, o autor e poeta

Jodo de Jesus Paes Loureiro informa que,

O boto é um animal encantado da metamorfose por exceléncia,
expansdo de uma espécie de éxtase dionisiaco, que deixa as mulheres
fora de si mesmas, fazendo-as esquecer todas as normas para seguir
somente o impulso ardoroso desse ser de puro gozo, de amor sem
ontem nem amanhd. [..] Sendo seres encantados, podem se
transformar, em um momento de epifania humana, em belos rapazes
vestidos de branco e grandes sedutores. Nessa nova e eventual
condigdo, o Unico sinal identificador que guardam é um buraco no
meio da cabeca, por onde respiram com certo ruido (LOUREIRO,
2015, p. 212-213).

Por ser um animal encantado e com poder de encantamento, quando uma
jovem engravida do boto, dentro do imaginario da regido amazé6nica, os termos de
conduta familiares ndo se aplicam a normalidade das reacGes de um filho fora do

casamento. H& uma conformidade com a situacdo, ao que Loureiro identifica como uma
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situacdo onde é aceita uma circunstancia sobrenatural-natural. Por isso, é possivel
depreender que, por mais que uma situacdo esteja evidenciada como algo sobre dos
ambitos normais, ou racionais, ou cientificos, a crenca sobre sua veracidade € tamanha
que acaba por tornar-se algo natural ou comum.

E nisto que a forca do imaginario popular implica sobre a mentalidade. Ao
mesmo tempo em que é moldado por ela, ele a transforma e, com isso, também
evidencia que as crencas e 0s conhecimentos que formam a tradicdo podem influenciar
diretamente nos ritos sociais, alterando, por vezes, a dindmica familiar, trazendo
também transformagdes das relacBes entre as pessoas e 0S espacos de vivéncia e

convivéncia. De acordo com o antropdlogo Samuel Maria de Amorim S4,

Se ha conhecimento entendido como produto e objeto, ha também
conhecedores como sujeitos que observam, indagam, aceitam ou nao
aceitam, imaginam ao fazer associacBes e dialogam com outros
conhecedores e com outros conhecimentos que equivalem a situacdes
prazerosas e provocadoras de interlocugdo e admiracgdo. Dialogar quer
dizer estabelecer interlocucdo ultrapassando o diletantismo do
“conhecer por conhecer”, supde articular atos de fala que levam a atos
“de fato” presentes ou em vista de acdo futura. Desse modo, a
realidade nascida em experiéncias dos outros pode gerar passividade e
conformismos, mas pode igualmente provocar avancos no sentido de
[...] simulacdes Uteis e préticas (SA, 2000, p. 891).

Nesse sentido, o ato de imaginar oferece ao agente uma ampla gama de
possibilidades que reverberam nas acOes de fato deste agente, fazendo com que, dessa
forma, ndo possamos querer realmente separar o0 que diz respeito ao imaginario (ou as
mentalidades) do que esta no campo do racional ou do raciocinio, como alguns
historiadores do inicio do século XX pretendiam’. Para isso, é importante que n&o
esquecamos que a formacdo do imaginario cultural e social, assim como do espaco,
apesar de serem campo para um conjunto complexo de ideias, essas ideias ndo se
encontram desajustadas ou espalhadas de qualquer forma. Elas obedecem a certa l6gica,
denotando um sentido com informacGes sobre esse imaginario que, por sua vez,
implicara em ac6es nas praticas sociais, ou como Sa demonstra, nas acdes de fato. A
formacdo de um sentido, a partir da ordenacdo do conjunto complexo de ideias nada

mais é do que o que Tuan informa sobre a construcéo e formulacdo do espaco. Uma vez

"> para mais informacdes sobre o distanciamento entre a racionalidade e as producdes imaginarias da
mente no final do século XIX e a busca pela compreensdo das mentalidades, no movimento da Nova
Histéria Cultural, ver PESAVENTO, Sandra Jatahy. Em busca de uma Outra Historia: Imaginando o
Imaginario. Revista Brasileira de Historia, Sdo Paulo, v. 6, n. 29. p. 9-27, 1995,
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que o espaco estd sendo compreendido na mentalidade e as ideias sobre ele estdo sendo
aplicadas afetando tanto o individuo quanto o espaco, este Ultimo torna-se o que o autor
chama de lugar. O lugar é o espaco repleto de simbolos, ideias, memorias, numa
convergéncia que denota um ou mais sentidos sobre ele.

Foi visto que as acbes do e sobre o imaginario podem refletir acdes de
conformidade ou passividade em relagdo a um determinado objeto, como na lenda do
boto, quando a jovem engravida. Porém, em outras lendas, o ser humano pode exercer
um papel de dominio sobre um ser encantado ou mesmo uma relagéo de coleguismo a
partir do convivio, como no caso de plantas especificas da regido.

Ao fim da dltima transcri¢do, nossa colaboradora comentou sobre um taja-roxo,
uma planta que ficava pendurada nas portas das casas antigamente € pouco sdo vistas
nos dias atuais. Em diversas partes da regido amazonica, 0s tajas — tambem conhecidos
em algumas regides como tinhordo, séo plantas de folhas grandes, rajadas, de duas ou
mais cores — sdo tidos como possuidores de propriedades encantadas. Ele protege a
residéncia e caso algum mal seja feito direcionado ao dono da residéncia, diz-se que o
taja absorve a maldade para que ela ndo atinja o dono, e murcha até morrer. Em alguns
casos, € dito que ele pode se transformar em um indio ou caboclo caso seja curado, em
um ritual que pode ser as sextas-feiras, ou em uma sexta-feira especifica (ndo encontrei
na literatura a respeito e nas entrevistas realizadas um consenso sobre qual o dia a
curagem deve ser realizada), quando deve ser regado com a &gua na qual a carne
consumida pelos residentes da casa tenha sido lavada. Faz-se uma oracdo enquanto o
taja é regado e apos isso suas propriedades encantadas estdo “ativadas” para a prote¢ao
da casa’®.

Joana, motivada pelo comentario sobre o taja-roxo, comentou que € dito que ele
vira um homem, um negro, que protege a casa, ao que dona Luzineide respondeu:

Eu acho que ele vira. Esse ai eu acho que ele vira, porque como é que
eu peguei aquele tapa? E foi um tapa. S6 que ndo era aquele tapa
muito assim, pesado. Foi um tipo assim “vap”, bem aberto assim,
parece que do tamanho da folha “vap” assim no coisa. Deixa eu...
olha, deixei meu afilhado no sanitario e olha... [risos e gesto de quem
caiu correndo, todos na mesa riem]. E ele ficou gritando Ia. Ele ficou

"® Walcyr Monteiro narra uma histéria ocorrida nos anos 1960 em Belém, onde um garoto tenta invadir a
casa de uma senhora na rua e € assustado pela aparicdo de um enorme caboclo com olhos de fogo no
lugar onde havia um taja rio negro ornamentando a entrada da casa. Ver: MONTEIRO, Walcyr. Morada
de Caboclo. In: Visagens e Assombracdes de Belém. 3. ed. Belém: Banco da Amazdnia S. A., 2000. Por
outro lado, também existe uma lenda a respeito do taja, a lenda do Tamba-taja, que foi homenageada na
letra da masica de mesmo nome, do musico, compositor e maestro paraense, Waldemar Henrique. Para
mais informacdes sobre a lenda, ver: < http://herbologiamistica.blogspot.com/2015/01/0-encanto-dos-
tajas.html >. Acessado em 14/03/2019.
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I& dentro gritando [mais risos] e eu corri, meti o pé. Foi, esse ai foi
verdade, esse ai foi verdade. Essa dai do boto foi uma realidade.
Realidade, isso ai foi uma realidade que eu passei. [risos] (Dona
Luzineide, dia 09/02/2018).

De que tapa nossa colaboradora estava falando? Segundo ela, algo de muito
estranho aconteceu consigo e seu marido algum tempo apdés fixarem moradia no bairro
do Guama, em um tempo em que os banheiros ficavam ainda fora de casa, nos quintais,
e eram chamados de casinha. Eram idos dos anos 1960, dona Luzineide acredita que o
ano certo era 62, mas ndo tem certeza. As ruas eram esburacadas e cheias de lama por
causa das chuvas, nenhuma ainda era asfaltada. A rua Bardo de lgarapé-Miri, principal
rua comercial do bairro, “era um horror”. Dona Luzineide havia comentado que tinha
conhecimento de algumas plantas que ajudam na cura e harmonizagdo das casas, cOmo
0 taja-roxo (as vezes chamado de pedo-roxo por ela nas gravagdes) e o capim-santo,

como ela explica:

[Essas plantas] protegem de um monte de coisa, faz limpeza de casa, 0
pessoal usa pra fazer limpeza de casa, afastar as coisas, essas coisas. O
cabim ele se... também, ele protege. Agora do taja pintado, eu peguei
uma... do pintado ndo, daquele taja... o roxo. Eu peguei uma porrada
uma vez desse taja-roxo. Foi porque quando eu me casei, eu fui murar
aqui na Silva Castro e o sanitario era I4 no fundo do quintal, sabe? Ai
0 meu marido disse que queria ir, mas tinha medo de ir s6. Eu disse
“ta, eu vou contigo”. Rapaz, ai eu fui. Na porta do sanitério tinha uma
arvore imensa desse [tangapi?]. SO que a gente tinha se mudado pra l&
a pouco tempo, entdo ndo tava sabendo desse... ai rapaz, quando eu
tava e fui chegando assim na porta assim do coisa, eu levantei assim a
folha pra mim passar, quando eu sé vi aquela porrada, um tapa que eu
peguei, ai eu voltei [risos] nunca mais eu sai de noite! [mais risos].
(Dona Luzineide, 09/02/2018).

O motivo pelo qual dona Luzineide apanhou é desconhecido. Ela p6de supor que
poderia ter algo a ver com ela e o marido serem moradores novos daquela casa e o taja
ainda ndo té-los reconhecido achando que eram invasores. Posteriormente, aquele taja
fora retirado da porta do banheiro sem ter causado novos problemas aos dois.

Ao longo dos anos, com idas constantes a sua cidade de origem, dona Luzineide
comegou a tomar um conhecimento maior sobre as propriedades encantadas das plantas
e também a fazer uso delas no auxilio de pessoas que por ventura estivessem
assombradas ou encantadas de alguma forma. Ela se entende como uma mulher catélica,
mas que respeita toda e qualquer forma de manifestacdo religiosa, 0 que a ajuda a

desenvolver o que ela considera ser um dom. Joana me falou que ela ndo deixa de ser
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uma benzedeira, mas a propria ndo se enxerga dessa forma. Segundo ela, as pessoas
andam muito envoltas nas trevas e precisam sempre de oragdo. Junto ao auxilio das
plantas, ela costuma rezar muito o credo catélico e o pai-nosso, oragBes por ela
consideradas muito poderosas e de grande ajuda no combate aos problemas.

E de grande notabilidade a presenca do imaginario popular nas acdes sobre 0s
personagens e habitantes que permeiam e habitam o espaco onde estdo inseridos, bem
como a relacdo dos elementos da flora local com as crencas religiosas de base catolica.

Uma espécie de catolicismo popular que permite a entrada de elementos ndo
considerados sagrados pela Igreja, junto as suas praticas. Algo de frente oposta ao
cristdo evangélico, por exemplo, como demonstra o antropélogo Raymundo Maues,
descrevendo a ideia de catolicismo popular no municipio de Vigia, no Para, onde para
seus interlocutores, esse catolicismo praticado por eles ndo teria restricbes, nem
privagdes (MAUES, 2011).

NOs a questionamos se ela benzia as pessoas, ao que nos respondeu:

Eu ja... ndo, eu ndo... eu ja passei por muito porque eu trabalhava, era
menina, era a profissdo, né. Eu ja passei por muita, muita, muita ja...
muita assim... mau agouro. Uma vez vieram me chamar uma moca
meio assim [audio ndo identificado, barulho de caminhdo na rua] ela
passou 15 dias no hospital, os médicos ndo descobriram nada ai
guando soltaram que foram me chamar que ela tava passando mal. Ai
eu fui, quando eu cheguei la ela tava virando bicho na rede. Ai eu
fiquei assim na porta, ndo sabia se eu entrava ou se eu voltava, se
entrava ou se eu voltava, o pessoal ficou nessa... davida, né. Mas ai eu
pensei “senhor, ja que tu me mandaste aqui, tu vais me dar forgas, vai
me dar luz pra libertagdo dessa criatura”. Ai eu entrei, e fizemos uma
corrente de oracdo e ela ficou boazinha. Tinha passado 15 dias na
clinica e ndo tinha jeito. Mas isso que eu digo, ai ndo sou so eu, isso ai
é a forca de Deus. Se ma chama pra uma coisa, de benzer eu ndo sei.
Mas se me chamar pra fazer um curativo aqui, eu ndo posso deixar de
pedir “senhor, tu me mandaste aqui, pde as maos sobre as minha pra
fazer este curativo”. Eu fago assim “ilumina as minhas maos pra eu
fazer esse curativo”. Se eu vou aplicar uma inje¢do ou algum
medicamento eu peco que seja pra salde dele. E assim que eu vou,
assim que eu fago... eu nunca... eu trabalhei 50 e poucos anos de
enfermeira, quase 60 anos. Nunca chegou um paciente e disse assim
“olha veio a dona fulana e aplicou uma injegdo errada”, muitos me
chamam de doutora. Mas eu... gracas a Deus, Deus sabe que por ele ja
deu pra tratar de muita gente. Curei muita gente, Deus me deu a Graga
de curar muita gente. Agora que eu parei, mas ainda era todo canto
que eu ia me falavam “venha por aqui doutora”.

Uma vez que mandaram me chamar, quando eu cheguei o cara tava
embaixo da cama, ele saiu num embalo que chega esta... chega estalou
aquilo. Ai eu fiquei no quarto com ele... tém certas pessoas que deita,
isso é ditado dos antigos, né? Deita como cavalo, levanta como burro,
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né? Entdo, que que acontece? O bicho fica tentando... se tu deres uma
brecha ele entra ali... pra destruir. Entdo ndo foi do... tudo o que vocé
for dormir, tem que estar na oragdo, nem que seja a religido que for,
mas tem que estar em oracgao pra vocé poder ajudar o seu irmdo no seu
suplicio. Tem que ter fé de querer ajudar o seu irmao, isso € uma coisa
muito importante... muito importante. Uma vez eu fui 14 na Silva
Castro e ele... ele levantou foi a cama... de casal, levantou a cama de
casal. Ah a gente trabalhando assim nessa coisa, que a gente vé muita
coisa. A gente vé muita coisa mesmo, vou te contar... mas com a gracga
de Deus, tudo se segue. (Dona Luzineide, 09/02/2018).

A ideia de Deus como vista pelos cristdos estd sempre presente nos relados de
dona Luzineide, uma vez que a mesma se considera catolica, mas a introducao de outros
métodos, popularmente difundidos entre indigenas e caboclos nos espagos nao-urbanos
da regido amazonica nos mostra que a aproximacéo de elementos sagrados em duas vias
distintas de crenca podem atuar em conjunto sem maiores problemas, numa
transformacédo temporal que vai além das nocdes de paisagem e espaco, mas que
perpassa por todas elas. Nesse caso, principalmente por meio da fé.

Para a antropologa Maria Cecilia de Souza Minayo, apesar de o catolicismo
popular ndo ser um fendmeno de monopolio das classes populares, ela o considera
como uma condi¢do sociocultural-religiosa, tomando como base a ideia de Durkheim de
que a visdo religiosa nada mais é que a substancializacdo da organizacdo social
(MINAYO, 1994). Dai a busca das pessoas por solu¢bes em situacdes andmalas.

Ainda em analise sobre as festas religiosas na cidade de Vigia e a concepc¢éo da

religido catolica para os habitantes e praticantes, Maués informa que,

O catolicismo popular apresenta, assim, um componente ladico que
Ihe é inseparavel e que, a despeito das tensGes que provoca na sua
manifestacdo, permanece sempre presente. O que confere a categoria
festa uma importancia toda especial. E mesmo, no discurso do
informante acima transcrito, a marca distintiva do catolicismo, por
oposic¢do ao pentecostalismo e ao protestantismo em geral; pois, para
esse informante, “a nossa religido ¢ a mesma do crente”, mas dela
difere pelo grau de liberdade que confere a seus praticantes. (MAUES,
2011, p. 7).

Dona Luzineide, mesmo ndo sendo benzedeira, se utiliza dos materiais fisicos e
religiosos em convergéncia para alcancar o objetivo de curar ou trazer paz aos que a
procuravam e o seu conhecimento das técnicas de enfermagem (ndo esquecamos que
nossa colaboradora era técnica em enfermagem), aliados aos conhecimentos tradicionais

da regido, algo que a sociologa Conceicdo Almeida chamaria de intelectuais da

tradicdo, atuam para o alcance desse objetivo. O que se tem € uma miscelanea de
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instrumentos e objetos com definigdes, conceitos e usos diferentes, em teoria, que no
cotidiano e dentro de um imaginario social em constante transformacdo, podem
funcionar em articulacdo, a partir da liberdade da qual Raymundo Maués apresenta.
Dona Luzineide também nos contou porque parou com suas consultas. A idade
ja avancada fazia o cansaco aumentar mais rapido, mas é enfatica em dizer que em seus
anos ajudando as pessoas, a partir da graga divina, ndo fazia distingdo de quem quer que

fosse:

Sou catolica. Mas eu sou catdlica assim, cat6lica evangélica, catolica
da caridade, catélica da umbanda. E catélica do evangelho. Leio muito
o evangelho, e suplicar pelos meu préximo e... olha quando eu
trabalhava eu ndo escolhia... se fosse ladrdo, se fosse assassino,
prostituta, fosse rico, fosse pobre, tivesse la pra dentro da bodega do
matinho, pra socorrer, pra ajudar. Era a... a minha vida era assim. E
mora, morei... moro aqui a quase 50 anos. la pro Tucunduba, ia pra
Canudos, ia pra Cremacdo. la pro Jurunas... eu ia pra Cidade Nova,
porque as vezes as pessoas se mudavam daqui pra Cidade Nova, pra
Cidade Nova 8, muitos ndo conseguiam, assim, uma avaliagdo, uma
consulta com outras pessoas. Preferiam vir me buscar e me deixar.
Mas eu tinha que ir.

Al por esse motivo e umas outras coisas também que eu parei. Porque
eu me sentia muito, assim, cansada de ir pra longe assim, sabe? As
vezes tinha que ir com chuva. Ai vem de noite me buscar. As vezes
vinha do pronto socorro, ai tinha que aplicar o soro. As vezes ia pro
médico gue dava uma receita e ndo comprava, s6 comprava o remédio
se eu dissesse “compra esse remédio”. Ahh menino, era muita coisa
gue me fez parar. Eu ja tava muito na hora de parar. (Dona Luzineide,
09/02/2018).

Ela pode ter parado, mas continua sendo conhecida no bairro por isso. Agora
toma conta apenas do seu pequeno restaurante e se sente realizada. Acredita que fez o
que teve que fazer de importante nos anos anteriores, fez sua parte para tornar as coisas
melhores e, por isso, continua sendo muito lembrada.

O bairro concentra uma quantidade enorme de pessoas. E 0 mais populoso da
cidade de Belém, e algumas vozes também devem ser ouvidas porque tém muito que
contar. Este é o caso dos adolescentes que sdo alunos do Espaco Cultural Nossa

Biblioteca.
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3.2 Performances, historias e a vontade de falar: a dindmica com os adolescentes
do ECNB

Em minhas idas ao ECNB em outubro de 2018, uma semana antes da festividade
do Cirio de Nazaré, realizei junto com um amigo uma oficina com criancas e,
posteriormente, com os adolescentes que fazem parte da instituicdo, com o intuito de
descobrir suas visdes acerca da Matinta-Perera. Enquanto as criangas forneceram um
vasto material a respeito disso, os adolescentes pouco tinham o que comentar sobre esta
entidade. Porém, percebi que eles viram naquele momento, uma oportunidade de impor
suas vozes, serem ouvidos e poderem contar experiéncias que envolvessem elementos
sobrenaturais 0s quais muitos deles mesmos ja haviam presenciado.

Apobs o término da atividade com as criancas, descrita no capitulo anterior, e a
sensacdo de que, felizmente, tudo correra bem, chegava a vez de lidar, conversar e
aplicar uma atividade semelhante com os adolescentes. O plano de atuacdo era bem
semelhante ao anterior, com excecdo do pedido de desenho ao final. Contudo, neste
segundo momento, as a¢des ndo sairam como haviamos planejado.

Eram mais jovens desta vez, entre 15 e 20 — ndo pude contar um nimero exato,
pois a cada momento daquela hora chegava um a mais, ou outro precisava sair — sendo a
maioria mulheres. As idades variavam entre 12 e 16 anos. Apresentamo-nos, expliquei
que sou historiador, antropélogo e escrito e estava fazendo uma pesquisa para a

Federal”’

em Natal, onde moro no momento da realizacdo deste trabalho. Antonio
também se apresentou e comegamos nossa conversa, mais uma vez, falando sobre os
mitos amazonicos, questionando-os sobre a Matinta Perera, o que sabiam, o que
imaginavam, onde ela vivia, se existia ainda alguma no bairro, se era algo do passado,
se era um mito urbano ou do interior. Diferente das criancas, o grupo de adolescentes se
sentia mais instigado a falar e a sobreposicdo de vozes acabava por confundir as
historias e relatos deles.

Decidimos que, para que cada um pudesse falar, deveria antes levantar a mao e
pedir a fala, que ouviriamos a todos. Tal decisdo foi em parte eficaz. Em parte porque
eles atenderam, mas a cada comentario mais interessante que alguém fazia, varios
outros comecavam a falar alto e querer sobrepor outra historia, ndo deixando quem

estava na vez continuar ou terminar seu relato. Isto, porém, ndo quer dizer de forma

" A Universidade Federal do Pard, assim como outras Universidades Federais sio conhecidas,
popularmente, em Belém, como Federal. Frases como “eu estudo 14 na Federal” sdo mais faceis de serem
ouvidas pela cidade a “eu estudo na UFPA”, por exemplo. Neste sentido, ndo ha uma confusdo com
outros érgaos Federais.
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alguma que a experiéncia tenha sido ruim. Pelo contrario, trouxe a mim um leque de
situacOes interessantissimas para a observacdo e, a0 mesmo tempo, percebi que, com
eles, eu ndo estava ali necessariamente para ser ouvido, mas para ouvir. Naquele
momento, os jovens sentiam a vontade de falar, de contar, de se expressar e, acredito,
encontraram no espaco, a oportunidade para tal.

Portanto, ndo conseguimos contar nenhuma histéria para eles, ou propor
atividades dinamicas. Preferi, entdo, conduzir de outra forma a dindmica, apenas
questionando certas situaces ou frases para 0 encaminhamento do assunto que nds
estdvamos interessados em saber a partir deles.

Figura 9: Atuacao com os adolescentes nas dependéncias do Espaco Cultural Nossa

Biblioteca.

Fonte: acervo do autor, 2 de outubro de 2018.

Os jovens sentaram de forma semelhante as criangas. Continuamos em volta das
mesmas mesas, mas pela quantidade maior deles, ndo havia cadeiras suficientes e alguns
ficaram em pé. Ndo houve reclamacdes sobre isso. Algumas meninas sentaram no colo
de outras e, por fim, todos estavam acomodados em formato de circulo.

As historias tinham o teor variado. Foram poucas envolvendo a Matinta Perera —
sendo que uma delas teve um bom adensamento, a qual esta relatada no capitulo
anterior — e muitas relacionadas ao ambiente escolar. Para eles, a maioria das escolas do
bairro foi construida sobre antigos cemitérios ou locais sagrados e isso € mantido em

segredo pelos diretores dos locais para que ndo afastem os alunos ou seus pais de la.
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Essas historias contadas por eles sobre o0 ambiente escolar geralmente tinham como foco
sobrenatural algum personagem visagento referente ao fantasma de alguém que havia
morrido no local, ou enterrado ali (correntes arrastando no chéo, portas batendo, vultos
passando).

Cacto e lIris, dois dos adolescentes participantes da dindmica, se puseram a
comentar sobre uma determinada escola onde eventos sobrenaturais ocorriam com certa

frequéncia. Segundo eles,

N&o sei se vocés conhecem a escola Humberto de campos, ali na
Paulo Cicero. Ela foi construida perto de um cemitério. L& no
banheiro de trds sempre tem coisa escrita na parede. Num sei 0 que
“presente”. Do lado do banheiro dos meninos tem tipo um coisa
assim, e falaram que |4 era um queima.. crematério. Ai uma prima
minha pegou um celular pra ver e tinha uma corda pendurada. Ai
desde esse dia, uma mulher foi bater foto e atras do banheiro e aparece
uma menina la. (Cacto e iris, 02/10/2018).

Note-se que estou relacionando as apari¢Ges fantasmagoricas ditas por eles com
visagens e nao apenas pensando este termo como algo exclusivo a alusdo de mitos
amazénicos como a Matinta, por exemplo. Neste ponto, acabo por me distanciar das
explicacdes de Galvao (1976) e Monteiro (2000). Para os interlocutores com quem tive
contato, a expressdo visagem acaba por abarcar qualquer movimento ou manifestacao
sobrenatural com excec¢éo ao diabo propriamente dito, que esta posto em outro nivel nas
crencas locais.

Bromélia, ao ouvir a histéria, também tinha algo a comentar sobre 0 assunto e

nos informando que,

Tem a escola (inaudivel) sempre acontece coisa Ia porque era um
presidio. O forro t4& sempre caindo uma coisa tipo um liquido
vermelho. E a gente ja perguntou se era cal, se era... ja limparam o
forro, ja fizeram tudo o que era cacete e aquilo ali parece sangue
mesmo e ndo para de pingar. Ja limparam o forro. Tem um banheiro
que ta fechado |14 também. (Bromélia, 02/10/2018).

Ao que Cacto complementou:

Dizem... a mamée trabalha la. A mamae falou que ninguém, nenhuma
das merendeiras, ninguém se atreve a chegar perto daquele banheiro.
A diretora mesma falou que ndo era pra elas chegarem | perto porque
falaram que 14, antigamente, todo presidiario que entrava naquela cela,
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ele era morto. Diz que costuravam a boca do preso e cortavam a
garganta dele. (Cacto, 02/10/2018).

Ao fim deste momento, Butid também quis compartilhar uma experiéncia, nos

informando que,

Eu estudava la no Edson Luis acho que desde que eu tinha um ano.
Sempre que dava pra tocar para o intervalo eu ia no banheiro. Sé que
eu ia sozinha, ndo pedia pra ninguém ir la. Ai quando eu tava indo no
banheiro as meninas ndo quiseram ir comigo, ai eu falei “ah eu vou
sozinha”, ai quando eu entrei 14 no coisa do banheiro, tipo assim, eu vi
tipo negdcio saindo de la perto da porta, porque a porta tava quebrada
l4 do lado do banheiro. Ai quando eu fui passando assim eu s6 ouvi
aquele batido da porta. Ai eu falei pras meninas que vi alguém saindo
daqui e elas disseram que eu tava doida, que ndo viram ninguém
saindo de la. Nisso eu voltei pro banheiro e a porta fechou e eu fiquei
trancada la dentro. Ai eu comecei a gritar, gritar, e s6 depois que
arrombaram a porta e me viram la dentro sentada chorando. Ainda
disseram que eu tava doida e vendo coisa. (Butia, 02/10/2018).

O que quero dizer é que o diabo e sua imagem ndo sdo considerados como
visagem, porém, a ideia de um fantasma ou de alguma entidade sobrenatural fruto da
fauna ou flora amazodnica podem ser relacionados ao diabo, mas também podem ser
tratadas como visagem — sdo variaveis possiveis e diretamente ligadas as praticas e
crengas religiosas pessoais.

A propria expressdo visagem parece ser uma variavel, sendo perpassada as
geracOes a partir das transformacdes espaciais e temporais. Por isso, no interior do
Amazonas, nos anos 1950, existia uma ideia sobre o conceito, em Belém nos anos 1970
existia outra ideia e em Belem de 2018 tenhamos outras aplicacdes. Observa-se o0 que ja
expus anteriormente: a tradicdo ndo € estatica, ela transforma e é transformada — ou
atualizada.

Quando os adolescentes foram questionados sobre as aparicdes das visagens,
meu ponto era a tentativa de compreensdo de onde as visagens costumavam aparecer,
dentro deste imaginario gque estava me sendo apresentado — se eram mais frequentes
avistamentos nas ruas, nos espacos publicos, ou dentro de instituicbes ou residéncias.
Como resposta, as aparicdes de rua, no bairro do Guama, ndo sdo frequentes, sendo uma
vez ou outra vista ou contada por alguém, como em um caso que Camélia nos
compartilhou sobre uma brincadeira que estava tendo com seus amigos na rua em todos

viram uma mulher vestida de preto perto de um poste que tentou “avangar” (atacar) um
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menino, tendo desaparecido logo em seguida. Com todos assustados, foram devagar até
0 poste onde a mulher se encontrava e viram um ramo de flores colocado no chéo.
Pensaram que era o lugar que alguém tivesse morrido e que agora aparecia fazendo
visagem.

Todavia, nas cidades do interior sdo onde os avistamentos de personagens
sobrenaturais como visagens e encantados sdo mais frequentes nos espagos publicos.
Isso me faz entender que o espaco, em especial o que concerne sobre a paisagem, esta
intrinsicamente relacionada as formas de aparicdo dessas visagens — apesar de
aparecerem em pequena escala na cidade grande, aparentemente a preferéncia esta nos
municipios menores, nos bosques, nas areas de mata, nos rios, nos igarapés e,
principalmente, & noite.

Fomos perguntados se ja estivemos em Colares, municipio do Para localizado na
regido nordeste do estado, em uma ilha as margens da baia do Marajé, muito conhecido
por ter sido palco de avistamentos de OVNIs nos anos 1970"®. Respondi que sim e que
havia gostado muito do lugar. Estive com minha mde e um amigo em janeiro de 2015 e
achei fantastica a forma como os moradores utilizam a “fama” dos OVNIs em proveito
do turismo local. Também fomos questionados se ja haviamos conhecido a cidade de
Primavera, também no nordeste do estado, proximo ao municipio de Salinas, litoral e
local de veraneio dos moradores da regido metropolitana de Belém. Respondi que ndo e

Bromélia comentou:

Fica perto de Salinas, é uma cidadezinha, o meu avo0 falou, ele levava
para la eu e 0 meu primo. Meu primo agora ta com 20 e poucos anos,
e meu avo falou que diz que meu primo tem esse negocio de falar com
certas pessoas gue sdao mortas. Ai meu primo falou que eles estavam
brincando de pira se esconde’, ai ele falou que do nada ele ouviu
alguém chamar ele pra perto de um lago que tem la. (02/10/2018).

® O municipio conta com uma populagdo de cerca de 11 mil habitantes. Ficou nacionalmente popular
apos ter sido o cerne de uma investigagdo da Aerondutica Brasileira em 1977 e 1978, conhecida como a
Operacdo Prato, tema retratado em alguns programas televisivos como a série Arquivos Extraterrestres,
do canal The History Channel, e do programa Linha Direta Mistério, da Rede Globo. Além de Operacdo
Prato, o incidente também ¢é conhecido como o caso do Chupa-Chupa e O Roswell Brasileiro. Na
literatura, o caso é retratado na obra de Hélio Aniceto, Corpos Luminosos: uma operacdo militar em
busca de respostas (2014), e também na obra de Agildo Monteiro Cavalcanti, Ilha de Colares na
Amazénia: fenémeno prato-voador (2014). Dentre trabalhos académicos, destaco a dissertacdo de
mestrado em Comunicacgdo e Cultura, de Phillipe Sendas de Paula Fernandes, Luzes misteriosas cruzam
o0s céus da Amazonia: memdria e imaginario no fendémeno Chupa-Chupa (2017).

™ Pique-esconde ou esconde-esconde.
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Cacto interrompeu comentando que parecia uma historia de uma menina que
estava pescando camardo com o matapi® e escutou uma voz a chamando. Bromélia
continuou:

Ai ele falou que ele foi pra 14 e viu uma mulher de tras dele pelo
reflexo da agua, s6 que ele falou que ndo ficou com medo porque ja
tinha visto coisas piores. Ai a mulher comecou a guiar ele pra uma
escolhinha, mas era bem caidinha, como é que se diz? Por causa de
politico corrupto, e ele foi pra I4 e achou um corpo de uma menina la.
S6 que por ele ter 15 anos acharam que ele podia ter matado ela. Foi
uma investigacdo e tal, mas o policial disse que a menina ndo tinha
marcas dele. (02/10/2018).

O que vemos como caracteristica nessa historia é a inclusdo de elementos
puramente humanos no que envolve o sobrenatural. O fantasma de alguém que havia
morrido apareceu para alguem receptivo para que esta pessoa pudesse encontrar 0 corpo
do morto. A finalidade disso variou dentre as respostas, podendo ser para que ela
pudesse ter um enterro digno e adequado, trazendo paz a familia, ou para que o proprio
espirito pudesse ter a paz suficiente para fazer sua passagem ao outro lado.

Figura 10: Atuacdo com os adolescentes nas dependéncias do Espaco Cultural

Nossa Biblioteca.
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Fonte: acervo do autor, 2 de outubro de 2018.

O imaginario presente nos relatos demonstra exatamente o reflexo das

experiéncias de vida e de mundo que esses adolescentes tém em casa, ha escola e nos

8 Armadilha cilindrica artesanal utilizada para a pesca e captura de camardo nos rios da regido
amazonica.
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espacos publicos, o que nos faz notar a superagdo de uma discussdo que diferencia o
imaginario do real e que aponta a prépria ideia de imaginério como sindnimo de mera
construgcdo mental ndo fundamentada na realidade, a chamada crise dos paradigmas de
analise da realidade do fim do século passado, por ndo configurar como um pensamento
de cerne cientifico (PESAVENTO, 1995). Acredito que a compreensédo da relacdo direta
entre imaginario e realidade, como tento demonstrar nesta pesquisa, apresenta uma
sofisticagdo da discussdo acerca deste conceito. Se para Roger Chartier (1990), o
imaginério é construido por um conjunto de representacdes, devemos nos questionar de
que forma tais representacdes sdo formadas.

Essa formacdo, acredito, esta no proprio cotidiano dos individuos e,
consequentemente, nas suas experiéncias e sociabilidades: nas historias que ouvem, nas
trocas de conhecimentos e experiéncias, nas leituras, nos filmes assistidos, na
visualizacdo e experimentacdo de um espaco, nos significados de uma paisagem etc. A
aceitacdo, ou melhor, a compreensdo das que as experiéncias cotidianas formam as
representacdes que compdem o imaginario ja €, como mostra a historiadora Marcia
Janete Espig algo inerente aos estudos atuais sobre o imaginario. Além da superacédo da
dicotomia imagindrio/real, os estudos ja apresentam que “a propria realidade ¢ vista
como tendo sido instituida pelo imaginario [...]. Nesse sentido, observamos uma relagéo
intima e circular entre o real e o imaginario sendo praticamente impossivel estabelecer
com seguranca os limites entre ambos” (ESPIG, 2004, p. 53). Se ¢ que existem limites.
Isso pode nos levar a entender que o que estamos percebendo como o imaginario auxilia
diretamente na construcédo de realidades individuais, ou mesmo coletivas, na medida em
que um sentido é conferido ao espaco e, por espaco, hesse momento, ndo estou apenas
me referindo a paisagem, mas ao espa¢co conceituado por Yi-Fu Tuan (2010), que
concebe o conjunto do espaco fisico e material a experiéncia de mundo do individuo
e/ou do coletivo.

Outro ponto importante a ser analisado é a alegria e a vontade de se expressar
que os adolescentes nos apresentaram durante a dindmica. Uma vez que esta dinamica
aconteceu em um momento que normalmente é regido por uma aula, acredito que eles
tenham visto aquela oportunidade como um momento para falar e serem ouvidos, o que
era exatamente o que eu havia ido fazer ali: ouvir as experiéncias. Esse conjunto de

fatores traz @ mente que a situagdo se equiparou a um movimento de performance, tal
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como Turner (1987) a explica, a partir das ideias de ritual e drama social™

, entendendo-
a como o complemento de uma expressao. Um adolescente falar “por cima” do outro,
querer contar uma historia mais assustadora que a outra, como veremos adiante, e se
sentir a vontade para compartilhar a experiéncia, pode ser observada pela 6tica da
performance.

A religiosidade é ponto essencial para a discussdo dos mitos. Quando os
questionei sobre o0 que era a Matinta, muitos responderam que era visagem, outros que
era um fantasma, alguém disse que era um espirito da selva. Mas uma garota, de nome
Camélia®, me chamou atengdo quando disse que ela era um deménio. VVejamos, temos
um personagem mitolégico que era tipico das cidades do interior amazonico e tido
como um ser encantado (note-se que encantado ndo esta diretamente ligado a indole da
personagem, a Matinta pode ser boa, mas em alguns casos pode ser ma). Com 0s
movimentos migratérios para a capital, percebe-se um crescente avistamento desta
personagem nos ambientes urbanos, nos bairros periféricos. Cinquenta anos depois o
antigo ser encantado passa a ser percebido como um demonio. Por qué? Nao acredito ter
uma resposta precisa para isso, mas podemos refletir sobre.

Durante uma viagem ao interior do estado, um grupo de amigos e colegas da
Escola Estadual de Ensino Fundamental Frei Daniel, dentre os quais alguns estavam

participando da atividade no ECNB, nos relataram o seguinte:

Bromélia: 1a na escola frei Daniel tem uma banda...

Mais gritos e todos falando por cima um do outro. Tentamos, mais
uma vez, fazer com que cada um fale de uma vez.

Bromélia (para outra menina): tu foi pra esse passeio? (a menina
responde que sim): No frei Daniel tem uma banda. Eu era de 14, mas
sai. Ai teve um passeio que todo ano a gente faz.

Tajapanema: a gente vai tocar em outras cidades.

Bromélia: a gente toca nuns interiores. Num desses lugares era muito
mato onde a gente ficou e no chéo, perto da casa, tinha um negécio de
macumba la. Ai, tinha uma flor no chdo e ninguém viu. E ai eles
pisaram na flor. Foram pisando tudinho na flor. Ai ta, eles voltaram
pra casa. Quando foi de noite, eles tavam |4 e uma menina... eu ndo sei
quantos anos ela tem..

iris: a Alanis? A Alanis? Ela tinha 12 na época.

Bromélia: 12? Ai ela, tinha um espirito nela. Tinha um espirito dentro
dela.

8 Os dois conceitos, amplamente trabalhados por Turner (O Processo Ritual: estrutura e antiestrutura,
1974; Do Ritual ao Teatro: a seriedade humana da brincadeira, 1982; Floresta de Simbolos: aspectos do
ritual Ndembu, 2005; Dramas, Campos e Metaforas, 2008), apesar de estarem no cerne da formacéo de
seu entendimento sobre a ideia da performance, ndo estdo sob o foco da anélise da situacdo indicada na
descricdo acima e, dessa forma, ndo pretendo desenvolvé-los neste trabalho.

8 Também por serem menores de idade, optei por trocar seus nomes reais por nomes de plantas.
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iris: ela meio que tinha um guia com ela.

Bromélia: era um homem. E ela olhava assim pra gente, ela falava
meio assim e dai ela conversava mesmo. Ndo era ela que tava falando,
era a voz de um homem dentro dela. Era um espirito. O meu amigo
que mora na rua de casa, ele era da igreja, 0 nome dele é Rafael. Nesse
tempo ele tava muito na igreja.

Ruda: que igreja? Catolica, evangélica?

Cacto: é... evangélica

Bromélia: era da quadrangular, ai ela era muito da igreja, a gente ia
muito nessa igreja e tipo, ele foi nessa viagem, entéo ele era o Unico
que era da igreja, entdo era ele que tirava. Mas se ela tocasse numa
pessoa, a pessoa meio que desmaiava, entdo tudo o mais.

Iris: foi traumatizante, porque quando a gente chegou na escola...
Bromélia: calma, deixa eu continuar... ai quando a gente tava Ia,
fizeram uma oragdo, 0 meu amigo fez uma oracédo e tudo o mais. Ai
parou. Ai eles foram tocar numa escola 1& mesmo. Ai quando foi l&
mesmo, na escola que eles estavam tocando, ai a menina tocando ja
comegou a se tremer todinha, falava o nome de um monte de pessoa,
falava “sai daqui” e depois os meninos falavam “quem ¢ que ta
aqui?”, ai ela dizia “ah eu sou tal pessoa” ¢ falava, falava. Ai quando
eles voltaram pra casa, tipo eles ficaram desesperados, né? Porque
tava acontecendo essas coisas. Ai foi um homem, um macumbeiro que
jogou a macumba na flor, que eles pisaram, ele falou que ele tinha
feito uma macumba 14, naquela flor. Ai eles pisaram e ndo podia como
sair, aquilo ia ficar 1a neles. Ai um monte de gente tinha pegado, um
monte de gente mesmo. Ai quando foi no Onibus pra voltar pra
Belém...

Iris: ai nessa parte ai, tu citou nessa parte assim que ele falou que a
gente entrou l&4 sem permissao.

Bromélia: sim, sem permissdo. Eles entraram sem permissdo, ai por
isso que eles foram e ficaram assim, desse jeito. Entdo ndo tinha como
desfazer, ndo tinha. Ai eles ficaram muito assim com medo, fizeram
uma oracao e tudo o mais. Ai na volta pra Belém tava tudo bem, super
maravilha, até uma menina que ela era sapatdo, ela pegou e ela nao
podia ficar com a menina gue pegou, porque elas brigavam e fazia um
monte de coisa. Se ela se juntasse, ia passando pra cada pessoa. Entdo
ela foi num outro 6nibus e eles foram no mesmo junto com a menina,
entendeu? Ai a menina dentro do 6nibus, as vezes ela ficava e voltava,
que ela olhava, olhava assim. Ai 0 menino ja orava, sabe? E ela ficava
acalmada. Ai qguando foi na escola que eles voltaram, acho que
fizeram uma reunido, sei 14, e ai de repente, deu... o ataque nela. Foi
num dia de aula assim normal, na hora do recreio.

Iris: Foi, a gente tava conversando e ela comegou a se puxar, se puxar
se puxar, e ai... vruuu, foi um milhdo de gente pra uma sala so.
Bromélia: E ela comecou a se bater no chdo, e ai foi um desespero, a
gente ndo podia chegar perto dela porque ela queria bater na gente, a
gente tinha que ficar encostado na parede. Todo mundo comegou a
chorar.

iris: eu cheguei em casa chorando muito.

Bromélia: e até hoje assim, as pessoas ainda tem um certo medo dela.
Teve gente que saiu da banda por causa disso. Eu fui uma que saiu da
banda por causa disso. (02/10/2018).
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Nos interiores amaz6nicos, até o seculo passado, existia uma predominancia do
catolicismo popular na crenca dos moradores das areas. Sabe-se que, diferente do
catolicismo propriamente dito, a vertente tida como popular tem como caracteristica
muitas aproximagdes com 0s conhecimentos tradicionais, com a relagdo com a natureza
e, quando falo sobre natureza neste sentido, estou me referindo a fauna e a flora.
Relagéo esta, fruto de um desenvolvimento, aproximacao, transformacao e atualizagédo
de saberes caboclos e indigenas. Em contrapartida, percebe-se, principalmente nas
maiores cidades, um crescimento rapido e intenso de pessoas adeptas ao cristianismo
protestante, mais especificamente evangélico e neopentecostal — no qual o diabo é o
centro da maquinaria maléfica que assola o mundo e, portanto, estd diretamente
conectado a outras formas de manifestacdes sobrenaturais. Esta é uma longa discussao
que ainda vale muita consideracédo a respeito.

Muito do que percebo é que as cidades do interior da Amazdnia ainda parecem
remeter, paisagisticamente, ao que eram nos anos 50 e 60 do século XX. Certamente
que ocorreram mudangas, desenvolvimento tecnologico, industrial e comercial, bem
como facilidade de acesso e interagdo com a capital do estado do Pard e de outros
estados. Contudo, a relagdo com a floresta e os rios ainda se apresenta de forma muito
forte, 0 que ndo é mais tdo visto nos maiores centros urbanos, no que diz respeito as
praticas sociais. Enquanto nos grandes centros comegcam a surgir politicas pablicas de
abraco a natureza, a fauna e a flora, com a manutencdo de pracas e construcdo de
parques, ha de maneira inversa, pouca interacdo direta em outros momentos com esse
lugar. A poluicdo de riachos e igarapés ja impede brincadeiras ou pescarias nesses
locais, afastando a acdo das pessoas dali.

O antigo igarapé que antes servia como lugar para lavagem de roupa,
brincadeiras de crianca e que ndo se deveria chegar perto apos as 18h da tarde, tornou-se
um deposito de lixo, estd poluido e a imagem de representacdo dele ja provoca
afastamento por motivos diferentes do medo ou do receito em relacdo ao sobrenatural.
De mesmo modo temos as areas de mata e floresta que, ou foram derrubadas, ou
também se tornam depositos de lixo ou lugares a se evitar por medo de eventuais
assaltos.

Nota-se, com isso, que o imaginario cultural e popular relacionado aos seres
encantados e visagens sobre a regido ainda existe em concretude, mas parece retornar ao
ponto de origem: nos municipios do interior. Como demonstrou Gilbert Durand, o

imaginario é um dominador fundamental no qual os procedimentos do espirito humano
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sdo arranjados e ordenados (DURAND, 2001). Esse ordenamento ainda é possivel e
passivel de se encontrar em determinados espacos. As histdrias envolvendo possesses
e seres encantados ainda ocorrem nesses lugares, mas dificilmente na cidade grande.
Quando ha a lembranca, foi de muitos anos atrds, num momento onde o espaco fisico
ainda se assemelhava ao da anterior area de moradia, 0 que permitia um florescimento,
transformacéo e espaco para as apari¢des das antigas lendas. Como as tradi¢des, medos
e sensagdes ndo sdo estaticos, a ordem de significacdo do medo também se transforma e,
0 que antes era temido por ser de origem encantada ou visagenta, se transforma em
problemas voltados ao cristianismo — a visagem, por vezes, ndo mais é visagem, mas
um demdnio: isso ndo é coisa de Deus. Da mesma forma, o medo do desconhecido nos
espacos publicos se transformou no medo da violéncia urbana®. O escuro deu lugar a
NOVOS monstros.

Antonio Carlos Diegues, ao pesquisar sobre o imaginario formado sobre as ilhas
do litoral brasileiro comenta que dentre as histérias ouvidas, havia uma que ocorria na
ilha do Maraj6, especificamente numa ilhota chamada Coroa Grande® de onde se
avistava as um grande navio iluminado flutuando pelos rios, aos quais muitos
moradores atribuiam ser a cobra grande, ou boiuna. Tal fato, no entanto, ja ndo ocorria
mais porque, segundo os proprios moradores, “a costa ficou mais povoada e iluminada”
(DIEGUES, 1989, p. 246). A iluminacdo, a luz elétrica, representante do progresso
cientifico e urbano, parece ndo ser compativel com a vivéncia desses seres
sobrenaturais, o que culmina em seu afastamento ou desaparecimento, 0 que nos faz
voltar as ideias de Gilbert Durand do imaginario como um conjunto das producdes
culturais, sendo que as figuras competem na formacdo de uma légica (DURAND,
2001). Sao imagens, dialogos, mentalidades, culturas e atos em convergéncia para uma
construcdo légica de uma estrutura imaginativa.

A estrutura urbana estd demasiadamente urbana e, com isso, quero dizer que o
aparelhamento urbano superdesenvolvido (mesmo que de maneira precaria social e
economicamente) pode inferir no afastamento dos seres sobrenaturais, uma vez que a

preocupacao do citadino esta focada em outros pontos.

8 Nao quero dizer com isso que ndo existam mais relatos de aparicdes sobrenaturais no grande centro
urbano que a cidade de Belém se tornou, mas chamar aten¢do para a grande diminui¢do das aparicOes e
das transformacfes que alguns personagens antes conceituados como encantados ou visagens, sofreram
ao longo dos anos. Da mesma forma, com isso, pretendo demonstrar como o imaginario popular ¢ volatil,
pode ser migratério e transformador.

® No capitulo As llhas encantadas do Maraj6, Walcyr Monteiro apresenta as ilhas de C’roa Grande e
C’roinha como duas ilhotas proximas ao rio da Fabrica as quais eram tidas pelos moradores da regido
COmMo espacos reservados aos seres encantados, ou povos do fundo.

139



CONSIDERACOES FINAIS

Com o desenvolvimento desta pesquisa, meu intuito foi apresentar a um grande
publico as implicacdes que as mentalidades, junto ao imaginario popular presente na
regido Norte do Brasil, pode implicar de forma efetiva nas relaces dos individuos com
0 espaco em que estdo inseridos, reverberando em acgdes praticas na vida social.

Para tanto foi — e continua sendo — de extrema importancia entendermos o
contexto historico no qual a regido passou, principalmente durante a segunda metade do
século XX, onde grandes mudancas estruturais, politicas e econdmicas tomaram conta
daquele espaco, implicando em situacOes drasticas a vida social das pessoas que
moravam em pequenos municipios e outras comunidades do interior.

Como foi visto, os Planos de Desenvolvimento da Amazonia ndo foram efetivos
em concretizar as promessas de que 0S recursos gerados com 0s investimentos para as
empresas instaladas nas capitais proporcionariam retorno as pequenas cidades, o que fez
com que um montante de pessoas migrassem de seus locais de origem para as cidades
de maiores importancias econémicas na regido. Tal fato fez com que a cidade de Belem
recebesse uma grande massa de migrantes tanto da regido nordeste do estado do Parg,
quanto da ilha do Majaré e de partes do estado do Maranhdo. Em duas décadas Belém
viu sua populacdo crescer acima do dobro e, em pouco tempo, de menos de 400 mil
habitantes, a cidade ja contava com mais de um milh&o de pessoas.

O excesso de pessoas, sem a devida estrutura urbana para acompanha-las em sua
nova morada, levou-as a ocupar as areas ndo bem vistas pela populacdo de alto poder
aquisitivo, até entdo, que eram as areas adjacentes aos rios e florestas. Essas areas, tidas
como periféricas para a cidade de Belém, entre os anos 1960 e 80 ainda, em partes,
remetiam em muito, paisagisticamente, aos locais de origem desses migrantes e, com
iSs0, muitas das praticas sociais, bem como do imaginario, também migram e passam a
ser aplicadas ao novo espago, algo semelhante ao que Agenor Sarraf Pacheco e

Jerdnimo Silva (2015) indicaram como didspora dos encantados em suas pesquisas.
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Novos usos e sentidos sdo impostos ao espaco, tornando-o um lugar com sentidos
unicos e especificos para aquela populacéo.

Dessa forma, os mitos e lendas que comp8em o imaginario popular local, que
antes desse periodo ndo eram tidos ou contados como tomando o espaco da &rea urbana
de Belém, passam a acontecer nessa cidade e, diferente dos seres sobrenaturais, aos
quais chamo aqui como visagem, que costumavam aparecer no centro — cujas
caracteristicas fisicas eram estritamente humanas e seus locais de aparecimento
remetiam a objetos urbanos como, por exemplo, a moca do téxi, o carro assombrado, ou
ainda visagens que andavam de bonde, as que apareciam nas periferias possuiam
caracteristicas de transformacdo, de metamorfose. TransformacBes que remetiam aos
seres encantados que habitam o seio da floresta amazbnica. Dai entdo termos os
exemplos da Matinta-Perera, do Lobisomem (como contraponto masculino da Matinta
em alguns casos), das propriedades magicas e encantadas das plantas regionais como o
taja.

A Matinta, nesta pesquisa, se tornou um caso de grande importancia por ter sido
a forma, ou o gancho, para que os interlocutores se sentissem mais a vontade para
compartilhas suas histdrias e experiéncias. Assim, a pesquisa etnogréafica realizada no
bairro do Guama, periferia da capital paraense, foi extremamente rica e ilustrativa, uma
vez que este bairro proporciona um mundo completo de historias, pessoas, €asos,
servicos e instituicdes que contribuem pra formacao dos cidaddos, uma vez que diversas
vezes 0 poder publico ndo se faz presente como deveria. Dentro de duas dessas
instituicbes, a Associacdo da Melhor Idade do Bairro do Guama e o Espago Cultural
Nossa Biblioteca, encontrei um mundo que ndo esperava e recheado de informacdes que
precisavam ser compartilhadas e, com toda a certeza, analisadas.

Voltando a Matinta, foi interessante perceber o quanto um determinado
personagem encantado do imaginario sofre transformacdes em seu cerne ao longo dos
anos e, assim, pude verificar casos em que a Matinta era uma velha mulher que se
transformava em uma coruja rasga-mortalha por ser um ser encantado, outras vezes por
esta ser a sua sina (cujos motivos variavam, mas frequentemente era a venda da alma ao
diabo, j& tendo caracteristicas cristds sobre a lenda), uma bruxa, ou uma mulher forte e
guerreira. As transformacdes que este personagem sofreu e ainda sofre sdo de grande
relevancia para a pesquisa porque, a partir disso, verificamos o quanto a cultura e a
tradicdo ndo sdo estaticas. Ndo param no tempo sem qualquer desenvolvimento ou

mudanca. Ao contrério, as informagdes adquiridas ao longo do tempo séo e estdo
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constantemente sendo aplicadas ao imaginério e isso implica em transformacdes sobre o
que se conhece. Alguns jovens de religido evangélica tomam a Matinta como uma
bruxa, como um personagem que possui relagdo com o diabo. Aqui, verifica-se forte
influéncia da religido sobre o personagem de uma lenda antiga. Para uma crianga, por
ver sua professora e contadora de histérias sendo chamada de “Matintona”, v€ na
Matinta uma mulher de fibra cujo exemplo deve ser seguido por outras mulheres. Joana
certamente ndo toma a alcunha de Matintona por ver nesta personagem uma figura
negativa.

E nisto que os conhecimentos tradicionais e os adquiridos ao longo dos anos
remete sobre as pessoas e 0 que sustento aqui é que o conjunto desses conhecimentos,
na formacdo da memdria, implicam em transformacBes que irdo compor um
determinado espaco. Dai tanto voltar a ideia de espaco como um termo abstrato para um
conjunto complexo de ideias (TUAN, 2013). Tento mostrar que a paisagem, engquanto
componente do espaco fisico, causa implicacdes e referéncias na mente, na memoria e
na formacao das mentalidades que, a partir de entdo sdo aplicadas dentro de uma logica
sobre um espaco em questdo, dotando-o de significados e experiéncias, fazendo deste
espaco um lugar significativo, mas nunca estatico. Os significados e a prépria memoria
ndo permanecem parados e imutaveis. Da mesma forma que um significado é aplicado
sobre tal espaco, outros podem ser. Da mesma forma que sentimentos e sensacdes sao
aplicadas sobre um espaco, o significado ou a origem desses sentimentos podem se
transformar.

Quando, no capitulo 3, falavamos sobre outras formas de visagens na cidade,
praticamente tudo o que se ouvia eram historias que tomavam espaco dentro de
residéncias ou outros espacos privados. Essas visagens ainda remetem medo nas
pessoas. Contudo, no que concerne ao espaco publico, nos dias atuais 0 medo esta
voltado a violéncia urbana. Quanto aquelas visagens, diz-se que elas ndo se acostumam
com ambientes demasiadamente urbanos, que gostam mais de lugares escuros e, por
isso, ndo sdo muito mais vistas em Belém. Ainda assim, quando os interlocutores
continuam sendo questionados a respeito dessas visagens que aparecem em espacos
publicos, eles se lembram de diversas historias que estdo sendo reverberadas nos
interiores dos quais suas familias se originam. Em um caso, no rio que banha um
municipio, os botos ainda aparecem com suas propriedades encantadas; em outro lugar,

um igarapé ainda € tido como pertencente a uma mae d’agua.
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Essas lendas, quando contatas atualmente, alem de diferirem do que estava
sendo difundido em Belém, também ndo sdo mais iguais ao que se contava nos idos da
segunda metade do século XX. Com o acesso a informagdo mais facilitado, bem como
melhor urbanizagdo desses pequenos municipios, as visagens tendem a se afastar mais
do centro desses lugares e habitar as margens.

Longe ainda de esgotar qualquer possibilidade de discussdo sobre este assunto,
pretendi com esta pesquisa mostrar que o estudo sobre lendas, mitos e imaginario ainda
tem muito a ser explorado e analisado e compreendido que a partir dessas analises,
podemos depreender diversos pontos que percorrem a vida social dos nossos
interlocutores, muito além do ponto original de pesquisa. Passamos a descobrir e
entender suas necessidades, seus desejos, seus lugares de formacao, o porqué moram ali,
0 porqué de suas familias terem migrado para a cidade grande, o porqué de um bairro
destinado ao recluso de doentes tem sua estrutura totalmente transformada e repaginada.
Enfim, passamos a compreender como 0 espaco social é construido, reinventado e

constantemente transformado.
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|Interlocutores(as) e mediadores(as)|
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Roberta Gongalves

Uma das responsaveis pela administracdo da Associacdo da Melhor Idade do
Guama (AMI), Renata tem 40 anos, € moradora do bairro do Guama e tem um filho.
Atua junto a comunidade local na luta por servicos basicos aos moradores que mais
necessitam e aos participantes da Associacdo. Dentre 0s servicos que Renata busca
frente aos politicos estdo a entrega de cheques-moradia, doagdes de remédios, cestas
bésicas, servicos de busca e resgate de pessoas em condi¢fes extremas. Foi uma

importante mediadora com os participantes do local.

Professor Rogério

Educador fisico e professor de hidroginastica, Rogério tem 35 anos e atua com
participantes da terceira idade e criancas. Mora no bairro do Guama desde sua infancia.
Além de importante mediador para minhas conversas com suas alunas, também foi
interlocutor. Foi responsavel por me apresentar as suas alunas e explicar o motivo das

minhas idas a Associacao.

Joana Chagas

Mediadora de minha pesquisa, Joana é colaboradora e professora no Espaco
Cultura Nossa Biblioteca. Tem duas filhas e mora no bairro do Souza. Todos os dias,
dirige-se a0 Espaco para sua atuacdo com criancas e jovens, como contadora de
historias. Também trabalha na parte administrativa do local. Foi responsavel de me
indicar possiveis interlocutores e me acompanhar até suas casas, me apresentando e

facilitando a interacdo e dialogo entre pesquisador e interlocutor.

Dona Julia
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Dona Deuzila, ou como prefere ser chamada, Dona Julia (que também é o nome
de uma de suas filhas), tem 91 anos e mora no bairro do Guama desde sua adolescéncia.
Junto com sua familia, vieram do municipio de lgarapé-Acu em buca de melhores
condicdes de vida. E conhecida como a moradora mais velha do bairro, ainda viva. Tem
quatro filhos e é vilva. Uma vez que € conhecida por todos como Dona Julia e assim

prefere ser chamada, optei por identifica-la assim ao longo da pesquisa.

Dona Zezé

Moradora do bairro hd 20 anos, dona Maria José, ou simplesmente, Zezé €
aposentada e tem um filho. N&o tinha costume em acreditar em lendas, mas passou a
respeitd-las apés um incidente envolvendo seu filho. Ndo me revelou sua idade.

Frequenta as aulas de hidroginastica, do professor Rogério, da AMI.

Dona Nemeésia

Aos 64 anos, Dona Nemésia mora sozinha. Reside no bairro hd 43 anos, é
aposentada, vitva e tem dois filhos. Frequenta as aulas de hidroginastica, do professor
Rogério, da AML.

Dona Maria de Lourdes

Moradora do bairro ha 51 anos, Maria de Lourdes também é aposentada.
Contou-me que é casada, mas ndo comentou nada a respeito de filhos. Também optou
por ndo revelar a idade, preferindo focar sua narrativa apenas na memoria dos
acontecimentos que ela considera como sobrenaturais, ou fruto de encantaria. Frequenta

as aulas de hidroginastica, do professor Rogério, da AMI.

Dona Luzineide

Cozinheira e dona de um pequeno restaurante no patio de sua casa, no bairro do
Guama, dona Luzineide era técnica em enfermagem, tendo trabalhado também como
chefe de ASG na Universidade Federal do Para. Mudou-se do municipio do Acara para
Belém em sua adolescéncia. Entende de propriedades medicinais de diversas plantas,
mas ndo se considera uma curandeira, ou algo do tipo. Em compensagéo, durante anos,
era chamada por vizinhos e conhecidos para tratar problemas que médicos nao
conseguiam encontrar a causa, como doengas causadas por visagens e encantados. Fazia

parte do grupo de carimbé do ECNB.
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ANEXO I

| Imagens desenhadas da Matinta |
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ANEXO Il

| Roteiro de entrevista semi-estruturada |
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A maioria das entrevistas que realizei partiram de um pequeno roteiro
esquematizado para a compreensdo de alguns pontos que considerei essenciais para a
formacdo da pesquisa. Contudo, algumas vezes ndo segui o roteiro de forma fiel, com ja
expliquei na dissertacdo, por preferir que o/a interlocutor/a se sentisse a vontade para
falar sobre 0 que quisesse e ndo pensasse estar apenas respondendo a um questionario —
0 que levou a realizagdo de algumas entrevistas abertas. Priorizei a ideia de formar e

manter uma conversa a um questionario.

PONTOS DE ROTEIRO
Informacoes pessoais
e Nome; idade (caso quisesse falar); e local de moradia;
e A quanto tempo reside no bairro do Guama;
e Origem familiar: cidade de Belém, interior do estado do Pard, outros estados?
e Possui alguma religido? Qual?
Informacdes sobre o imaginario
¢ Quiais historias de visagem ouvia quando crianca?;
¢ Ainda se contam histdrias sobrenaturais pelo bairro?;
e Caso ndo tenha nascido no bairro, como era o local quando chegou para morar,
pode descrever o ambiente e a moradia?;
¢ Quais 0s medos que permeiam a vida atualmente? Violéncia urbana, visagem?;

¢ E durante a infancia, quais eram os medos?

Quando percebi que a acionar a lenda da Matinta era um gatilno para que alguns
interlocutores se sentissem mais aptos a conversar sobre o assunto, acrescentei:

e Existe Matinta no Guama?

e Matinta é visagem? Qual a sua ideia sobre esse ser?

e Existe lobisomem no Guama?

¢ Ainda existe Matinta no interior?

e Existem plantas com propriedades encantadas?
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ANEXO IV

| Termo de Consentimento Livre e Esclarecido |
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Belém, 00 /23 /2085
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Assinatura do entrevistadlo
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Beliéem, 35 /03 /18 _
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Assinatura do entrevistado
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TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO (Belém/PA)

Decluro que fui informadofa Pei®pesquisadorm Tesponsavel pela investigacio, o
W&PW“WW&UFRN.MSHV‘&M
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TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO (Belém/PA)

7’

Eu x Lo A & forme livie e
espontiinca, aceito participar da pesquiss intinulada ESPACOS E MEMORIAS:
CONSTRUCOES E TRANSFORMACOES  DAS RELACOES  DIANTE  po
SOBRENATURAL EM BELEM DO PARA, realizads pelo pesquisador Rudi Silva de
Pinha, aluno do Programa de Pés-Graduacio em Antropologia Social pela Universidade
FeduddokionndedoNoﬂe.mliudonoshirmdoJunmueGm na cidade
de Belém, Pars.

Declaro que fui informada/a pel® pesquisador®: responsivel pels mvestigagho, o
estudante da Pés-Graduagiio em Antropologia Social da UFRN, Rudi Sitva de Pinho.
Estou ciente de que, &és & assmatura do termo de cansentimento livie ¢ esclarecido,
manifesto legulmente minha anuénck 3 participagio nesta pesquisa, de modo
s‘ohxﬁrio,mbommalibmhdcdc.mwalqw l‘audapuqn'm.mimromeu
Consentimento sem nenhuma penalizagio ou prejuizo,

Entcado que me ¢ garantido o sigilo que assegure & minha prvacidade ¢
anonimato, caso desejado, ¢ que terei direito 3 indenizagio diante de cventuais danos
d desta pesqui Assim, sutorizo o pesquisador & divulgar e publicar em
eventos cientlficos, inclusive periddicos, o resultados acivindos desta pesquisa.

Beitm, 30 Dy 45

Assmatura do entrevistado
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TERMO DE CON SENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO (Belém/PA)

Eu S qe - » de forma livre e

Declaro que fui informado/a pel®pesquisadors responsavel pela investigacdo, o
estudante da Pés-Graduagio em Antropologia Social da UFRN, Rud4 Silva de Pinho,
Estou ciente de que, apds a assinatura do termo de consentimento livre e esclarecido,
manifesto legalmente minha anuéneia 3 participagdo nesta pesquisa, de modo
voluntario, embora possua liberdade de, em qualquer fase da pesquisa, retirar 0 meu
consentimento sem nenhuma penalizagdo ou prejuizo.

Entendo que me ¢ garantido o sigilo que assegure a minha privacidade e
anonimato, caso desejado, e que terej direito 3 indenizagio diante de eventuais danos
decorrentes desta pesquisa. Assim, autorizo o pesquisador a; divulgar e publicar em
eventos cientificos, inclusive peri6dicos, os resultados advindos desta pesquisa.

Belém, 30 /A4 /38

e/ -‘ré %Wﬁﬁ/’ ,ﬂf%

Assinatura do entrevistado
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